





الحدائق الناضره 1 احكام العتره الطاهره 


كاتنت: 


يوسف بحرانى 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ااا مالقا ا داق ا 00 
الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ٠١‏ 1 01002 
اشاره عفن نةة املاع د عئهة خ كس دم تتم عد حت كدوام ده كم و تع دعوت برك عه تت دوكر عدسدة انوكت ده حت كر تعد محف 5ب د حسم وت ملظت ده ف لدت عد تك رقع مسح ف خر تن ده كت كع عدم اشم تك ا 
[تتمه كتاب الصلاه] لا كو وا عد اماد الاب عدف للدي يجيد ووفك ا عدو لجسديعوف ا قبع دا اث مدرو لايد بدا لوو عدار ادي حا ا لم دا الور ا 
[تتمه الباب الثالث] لظق اح لات دي ب اده د مد حزما ا درط وات ات ريا لق رام قر ا لك ري د ل لزي ا قي ارت عاك در ا ري جك لز عا ا ل حر اق رمك عر اع ل د ا ع ا 1 
آتتمه الفصل الأول] ل م ا 2 ا رن ا و ا ل ا ا ب 2 011 

اشاره ا ا سك كان وخ او ع ا ا ناا د نا و كك ات ل ا تا تب ا ا ب للف ل ان عا ا 1 

المطلب الثانى فى شروط وجوب الجمعه داه ادام ع تي عو دادعو ين ححا عاك ذا حا حا تداك سند كا تتح ينادان الت سحاد دا تود جحو ا تاتيت دح ححا حال كاد عدت داع در عد دحت جد حرط حا داه تدز ير 3]16 

اشاره داه 2 5ل زد 2115 1 جك اد الج اد 12322 357222752223521 2227525 2ت 2104120224 222 :4 1 

[المقصد] (الأول)فى الإمام ا 0 

آما يشترط فى الإمام] ا ااا 0 

اشاره مادص نا باقعا ساس ونا اق اي لوصا تاي لله حاط مدت اتساب وى انا ب حك عام وج تناك لوي واو انيح توعد مدع كد د اماك يتيج ماه بح وماد منع اد دا دك اه جاع ديم نه وماد ونس انه مامه ل رايا ماد ات د 2 11/1 

(الأول)-البلوغ عع ل ا ا ا ا 0 

الثانى-العقل و ا ا و ا و ا ا ا و 1011 

الثالث-الايمان ا 011 

الرابع-طهاره المولد ا ا 00 

الخامس -الذكوره ا ا ا ا 2ج 
السادس-السلامه من البرص و الجذام و الحد الشرعى و الاعرابيه 0 

السابع-العداله ان انحن انا انا احا ان نان اناا ان نان نان ا ا اناا اننا ا ا ااانا ا ااانا ا اانا ا ا ا اانا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا لا ا ااا 37031 

اشاره اد الل د عاك جا ده ما د ماده بجعادا مان بدك عن وساك انح نوع مب اد عه مراك سوساج د عم وى كدح توعان دعاك وم حك عد مهاد ح دوا ب حصان مجك عن داه كاه د لوو با جتاب عله كا و ا 017 

[المقام] (الأول) لاعتبار العداله فى إمام الجماعه] م ا ا حر جا و رح و رح ا و ال ا 1 

(المقام الثانى)-فى بيان معنى العداله مشديته ممع دعو ند وده دمع دم مج 3 عر ذد فح دشو دم موه رع طنج جه موه سم هك عرش ده ضحد سو دعرج وه عرق خط ف جد عو عدم مق قر عدي 110 

اشاره ند سه ب عن دوي يبح وخ يي منود يي وني ونع يي علا بانع ووو ديح يي عدي اياناح يودب كلد يي ملاب اباد يايو دي ايحي يي عباس يبو ند نخد يي عد ويس يبودد دنه يه 78 








(الثانى)-القول بأنها عباره عن مجرد الإسلام مع عدم ظهور الفسق 5 
(الثالث) [القول بأن العداله حسن الظاهر] في ا ص ا ا ص ا و8 
المقام الثالث-فى نقل الأخبار الوارده ا ا 1 ود قم نلف واكام اول ود قم ود الع وو اول جا 0 1 
(المقام الرابع)فى الكبائر ع ا ا و ا لي ال ل ل لي لو ا دا ا ا ا 
اشاره المع لاا ا ارا ااا ا اا ف ا ب شت م ا ب قا ات عد فد ا وك ل كبا ماك عه قت 1/1572 
[الموضع] (الأول)فى الكبائر و عددها ا اا إن 
(الموضع الثانى) |إطلاق الصغيره على بعض المعاصى حقيقه أو مجاز؟] مةئ ا صا اام يارد ع مياد لد اران سيا وي واد دا عبار 
أهل يكفى فى رجوع العداله مجرد إظهار التوبه؟] فو قو ان 1ك و لاوا انوا 3د 11 ع كني 37د 301 ع انا 3 3ج لوك ابا د 1120 
(المقام الخامس) |العداله فى الحاكم الشرعى أخص من العداله فى غيره] 3 2137 
(المقام السادس) [دخول من يعلم من نفسه الفسق فى ما يشترط بالعداله] ا اا ا ا ا ا 1 9017 
«المقصد الثانى)فى العدد 5 شت ش ساْسة لص تاية ماد ايه لديا 107 

اشاره درم دك نت دا اد كد 2 12 214 ل دان د ب ند دع كد دك جر عاد د د نجه لامك ج عن د ناد دع كد دك نك ءاد دب كد ع ادك كا جد ا دن كد دع ل دك د ا دك ا ب 131 

فروع ا ا لانن ل ل ان ان ل ان ان نان ان حالسلل لل لل س2 4 8 3 
(الأول) [اعتبار العدد إنما هو فى الابتداء لا فى الاستدامه] ا ان ل ا ا ا لج ل ا ا اذ 1 11 
(الثانى) أنقص العدد قبل الإحرام] لا ل ا ا ا ات ا ا ف ا و داع لل 11112 
(الثالث) [تبدل الأشخاص بعد الإحرام] رح يا ا و لا وت لك ره ا ا 
(المقصد الثالث)فى الخطبتين ع يل م يي ا مياد لاحو ا م102 1 

اشاره أ لح د منكط لل ا مك ام ةل نك ل و ردت ا نبا من ان ا ا ب من ا ل ا ا ا ا ا ا ا 1 

[المورد] (الأول) [الخطبتان شرط فى انعقاد الجمعه] اص ششمت تتش ا 11362 
اشاره كع 5 درك دي 2د د ع اناد كاج اماك اكب نج حاحاند اع ل كاك داع ددا درك نان جا حاف عل ندع ذه رك نان ع اف دان كات درج ساف ورك دا نع ا عابط د ردج لذ رك د د ع اد عاب ف درج د حك د د ل 11072 
آما يجب فى الخطبتين] امد ا او اه اا عا ا د 0 110316 
اشاره عد ده 35 تتجمية لدي ل ود ل سمجي ساد لو داه وود د سو لس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
(الأول)التقديم على الصلاه 0000000717070170707070707010303777ااا ااا ا ا 
(«الثانى)القيام حال الخطبه لاف ل ا ا ما ا ا لي ااي وا عا يي امي بي رع ار ايا و اق واي جا خاب ا روا ا 711/2 
«الثالث)اتحاد الخطيب و الامام كمع قل طون تنيع ع عدو طخ للد زنع عه ودف خط ططدء فنتع ع ودففخن خطون فنع عه ود ففخ طذدن غنادع عه وعد طخ لذن فندء 1119124322 
(الرابع)الفصل بين الخطبتين بجلسه خفيفه 100 بزل 








(المورد الثانى) أما تشتمل عليه الخطبتان] ب ل د ب ا را ا ار ما د وم حي ا د 2 1101 
اشاره معد ف دع ف سجاه عرد لس عرد ل حرا عر ل جات ةم حرا ع قا عات كفك م ترات عر قر عو وا قر لمت موا كمه 26 عدوا عرد قلت موت عند 6 دجا ع قله مجان مود د ا رت 101 11 
[تنبيهات] ما ااا ااا ااا ااا بب010101 00 
(الأول) أهل يعتبر فى التحميد فى الخطبتين صيغه خاصه؟] 00 ااا 0 
(الثانى) [الترتيب فى الخطبه] عامط او انلو هه ادال مض مج كه ناذه توف واد ة ا لض اند امو ا 11 
(الثالث) [العربيه فى الخطبه] ا 
(الرابع) أكلام المجلسى فى المقام] للا ل اس تس تت لز بصي ا7اقص سات تم مم م امم 3 
(الخامس) أكلام الصدوق فى المقام] خم به عم د مام وه برد محم دك قا عد قد لماه تع اام وك ع قم تدع ا موص ع عط تم م ا دك د شطع 016 10 

(المورد الثالث) [هل يجب الإصغاء للخطبه و يحرم الكلام حالها؟] لا عه و أ و و2 وام 6داتاه ا وأ مأذاوه داعو لواح ا تاد دالا 01001 
اشاره لاي لحتل اق صلم وات ا للك حا الت حل كر اباك الى كلك لاك قت فل ات اي ال ا لاقت صل ا ا كت لل ا ات ل ص بارت لدت لعا مها اط داك م با اة ‏ ع ‏ /117 
[الموضع] (الأول)-فى وجوب الإصغاء و عدمه لصا وا يل و ا وات لمة ج3كيا 2875 1101 
[الموضع] (الثانى)فى وجوب الطهاره و عدمه ع ل ا و ل ا اا ار ا لك ا ا تا 11 
[الموضع] (الثالث)فى وجوب الإسماع و عدمه لح م اي ل ار اما ا با ابا لصي لا االو بحي اا ع ا بش ماي اا لوي 601 

(المورد الرابع) أوقت الخطبه] ياي ع ع م 1161 

(المورد الخامس)فى أمور أخر يجب التنبيه عليها: لاي يا ا كام ا لمكا ارو ا كر اي ا ا 1017 
أحضور العدد فى الخطبه] ووو اح جك لمتكيل ويف لوده وك مقعم لحمو ل د ولك م داف ووو لد م د ع الم 11 
[وقت أذان الجمعه] لم ل م ا و ا و ا ارو ل اا ا ا و م ا 
أنه يستحب للخطيب السلام بعد ركوبه المنبر ا 
استحباب استقبال الناس بوجهه حال الخطبه و استقبال الناس له 1000000 
الاعتماد حال الخطبه على سيف أو قوس أو عصا ا ا ا ا ١0‏ 
التعمم شتاء كان أو قيظا و الارتداء ببرد يمنى أو عدنى أو غيرهما لمعم ا ف ا ا و ا ته عاب ال شاد ش11 ١8‏ 
ان يقوم على مرتفع من منبر و نحوه لأآآ 4 ف987077724وأإآ-““-“>““>“ك»6»9»ة»4»©8»>»6»©»©»لككلككلكلكل7##”77>>4979292ا0121797277777 11 1 
كونه بليغا م ئس له لس تسن مم شك عاض اتام م عدا مد يام م عو وي ل د يه 181 
مواظبته على الطاعات و الانزجار عن المحرمات بل المكروهات ا 000 رزيل 

(المقصد الرابع)-فى الجماعه لعل م ا ا لاا ا كي لك لال اق ل ع ةي 0 
اشاره طوف تطح عور ساح مدنت مد ديه موتك اط ضرت ا لم دب ليا كج تلط عنم ا 1 تبن ل تل واه سام اح ب بن اه ا تب ل ا و ا ب ا االو ا ا ١1‏ 


[الأمر] الأول ألو بان أن الإمام محدث] وده دحج ا اع ان ف وح املك جح اد فك دعاماج نم عل الاك قي لل كنا يداد قل لاوا ف ولا 14 اا 1 181 





[الأمر] (الثانى)-لو عرض للإمام عارض لاض ا اه عع لماجا عاد عاك د 18203 
[الأمر] (الثالث)-لو ركع مع الإمام فى الأولى و زوحم عن السجود - قد سين تاد عد ملل قطن ف نلق لل لت قرئة قن ن ثرت لطن تلن تنش 0154033 202 قن زد عزقا! 
فروع تعد ساد م أ اباد سد تاودا دسق نكرو اماه سام ل اه ماد اليه بجر باد ي رحمد مادا ما لد ماد سارت ل لاطا مده ااه مك اواو موادا م له لمك حا من ااه سك عاد ماله بك عام مساك ود كرو د عيدج 5 18 
(الأول) ألو سجد و ذهل عن نيه كونهما للأولى أو الثانيه] ا ا ب 21 011 7 
(الثانى)-لو سجد و لحق الامام راكعا فى الثانيه 11 1[1ز [ز1ز1ذ1[1[1ز1ذ1ذ [1ذ[ز[ز[ز1[1[ز[ [ز[ز[ 1[ [ز[ز[1[ز[1[1[1ز1[1[1[1[ز1[ذ[ز[ز[ز1[ذ[ 1[ [ [ |[ [ [ [ [ [ز[ [ ا 0 
(الثالث)-لو لم يتمكن من السجود فى ثانيه الإمام أيضا 00 
(الرابع)-لو زوحم عن الركوع و السجود معا دل_'”كج هه هه :رم ا هه هتجججججد لفرفرفم#©عع || 
(الأمر الرابع) [إدراك الجمعه بإدراك ركعه مع الإمام و كيفيه تحققها] - أن عدم عه وه كر نادو قاع مده لجف - ع دقع ويه عع جز ن< ع جاه لاع داه 4< د13 121[ 
اشباره اج هنك داك د ماوع قوب ده تكو د اطق تطرلدع تساي و راصام د ملك تق كوم ل عا جه بات د مكف ول لاك ع قا ا 1 شاط شح كناك دشو حو فخ ا تود العامة كل توا 21[ 
فرعان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 0 
(الأول) |المعتبر فى إدراك ركوع الإمام] ليا ا ا اي ا لا د ا حا ا ل ساي لا د لول ل ع وا 11 
(الثانى) آلو شك بعد الركوع فى أن الإمام كان راكعاا 100 رن 
«المقصد الخامس)-فى وحده الجمعه و تنقيح صور وقوع الجمعتين ا ا 1 نر 
اشاره لع ا و ل ل ا م جاع ل و قر يواعد واو لت لعف م وا لجا يولك لقره مي ا 11/17 
الاولى-ان تسبق إحداهما و لو بتكبيره الإحرام لا ااا ا او ري قي اا اك رد دا ا ا مها ا 2 11010 
(الثانيه)-ان تقترنا 2ج د عد وجو عانين د عاد جات لجادك أ جات و عاد جات عاد جد د عاق 3 علدت حانج دجاوت ع عام د حاكه اجاج تكاج أ عجه دجاوت عا دوك د د و 2 71/17 
(الثالثه)-الاشتباه العف ل لي صئل ا ا ل ص م ل ص ار ص عت تس ا تا مط لات قاع لوا در أله وت لات تف موه تقد اه دهاج زد 101/18 
اشاره د ا 025 0 لمن امو الاي قم ل او ات قد دسا تركف فا كد فما د ل ا روف و 0 2 ول 3 ف 315 م اا لوي يت 15 1/02 
الاولى-أن تكون الجمعه السابقه متحققه لكن حصل الاشتباه فيها يي ل ا ل ا 0 
الثانيه-ان لا تكون الجمعه السابقه متحققه لحصول الاشتباه بالسبق و الاقتران تح ا مص لا مق عا خا لم قراف ل عرو ودار اباد وار سير رك 11/2 
(المقصد السادس)-فى الوقت - ا ا ا اا 0 00 0 120 
اشاره مسمس مم ممه ممم مم مه ممم م مه مم مه ممه ممم م م م ممه مم مه ممم م مه ممه مه مه مم م م مه ممه مه مم مم م م مه ممه مم مم مم م م مه ممه م م م م مم مم مم مم م م مم مم م مم ممم ع/ا ا 
[الموضع] الأول ألو خرج وقت الجمعه و قد تلبس بها ا كمد د د و 
[الموضع] الثانى آلو تيقن أو ظن أن الوقت لا يسع الجمعه] ل 11 


[الموضع] الثالث [أصاله بقاء الوقت فى عباره المدارى] لاسا ا و ات ل 11 


«المطلب الثالث)-فى من تجب عليه الجمعه ا ا ااا ااا ااا ا ل 
اشاره 3332 بج د د د ابس د م ع د ناس ب د د عد ع نا د د دحك د د دإ ع د ع ب سس د د عر د د 2 11 
أما يعتبر به فى وجوب الجمعه و عدمه] ا ا ا 08/15 

أولها و ثانيها-البلوغ و العقل ووع عو ده مو لد اح مل م ا اي ا م حم كد وعد كار 
ثالثها-الذكوره اح ام عه ادك امن متت تلا كه 5 عات كد قاب قات كح ا لا قا كت اكت اك قا ات تك لان ات 5 جم اعت تلات كت ات علاطم جات لات نا كات كاك ع جات م131 
رابعها-الحريه ع ا ص شم ا ص مت مص مت عن ص مت م و 1 
خامسها الحضر لمع ل شي شت قلق ماقف فاك مم م مجو 1958 
سادسها و سابعها-السلامه من العمى و المرض لمم اا مو اا ا ا م ا ا ا اا ةد 1لا 
ثامنها-الكبر و الشيخوخه مك لا ا عا ا لك ا اليا ا ل اع كما تا لا دز لبان ل قم وا القععاباماسة لوي د لم 111 
تاسعها-المطر ل حل ل ل نان ل ل نا اناس ان اانا لان ان لالس ا اناالا ا ااا ا ااا ا ااا ااال 96 31 
عاشرها-عدم البعد بأكثر من فرسخين م اا اا ا ار اا ا ا ا 3 
المقام الأول أهل تجزئ الجمعه من المكلف الذكر الذى لا تجب عليه؟] وص ااا ا ا عي وي 817 
المقام الثانى أهل تنعقد الجمعه بالمرأه و العبد و المسافر؟] عي يش ا لوف ف 711 
(المطلب الرابع)فى اللواحق اا 00 0 إن 
اشاره مح عد وه ماح عع ع الاج عم دج م أ قح جع مد حو حا وال نه نما ع عدم جع ات و عا لسري حي ع دع قرع جك مدا جه نزم تع مر عدف جوع جتحا الحو عي عا حزم رع لاو 1 
[المسأله] (الأولى) أحرمه السفر يوم الجمعه بعد الزوال قبل الصلاه] ئش ل ا د 114 
اشاره ا ا ا قل فا يا ا اا قات يوا لاا م يقت ف ص ا ا ار اق فل عفان لا وا و تو ا ما ل ما ع كا كه تله موا عا مك مه وله ملم م 110 
[تنبيهات] ادف 1و سمو هد ولع بلطا 31 نك ب جا مف له مسي لكر لقو نح ب كاه فتك لهاك مطح لبط 2 3د لاي ولواب ان اد 10111 
اشاره ا ا ل حل ل ل نان ل ل ان نان نا ل نان نان ان اناالا ل ان لالس لالس ا اال ااا ا اا ااا 2 136 373 
(الاولى) أهل يترخص المسافر الذى يفوت بسفره الاشتغال بالواجب؟] اعم ري اي ل وي فز بوتي ل ايه بو ب ا ص 0111 
(الثانيه) [هل يجوز السفر لو كان بين يديه جمعه أخرى؟] لل اا 0000 
(الثالثه) أهل يجب على المسافر فى صوب الجمعه حضورها؟] ا ل ل ا ع ا م 1 
(الرابعه) [هل يزول التحريم لو كان السفر واجبا؟] 1 11 25 2 3330 121 25 2 2 7 21 1117 لاد 0 110 
(الخامسه) [حكم السفر يوم الجمعه بعد طلوع الفجر] ما ا ا اا ات ا كك عات ا 2 101 1 





المسأله الثانيه [حرمه البيع بعد النداء] كك مامد اك خم وك وكام مواد د كتنب مأموه اناه تاتون داك خب تا لا 1 اس ات خب تاو ا ا ل ا ا 101 


[الموضع] الأول [مبدأ حرمه البيع] ا ا ا ا شا ااا د ا 01010 
[الموضع] الثانى أهل يلحق غير البيع به فى الحرمه؟] اللا ا ل شت نا ل ف 1 3 1110 
[الموضع] الثالث-لو كان أحد المتعاقدين ممن لا يجب عليه السعى ال ش ي / 

الرابع أهل تستلزم الحرمه فى المقام الفساد؟] عدو دك و و و ا كك مرو ل ل للب خة وكد اد افك /71 
(المسأله الثالثه) [هل يحرم الأذان الثانى يوم الجمعه لكونه بدعه؟] 011 
(المسأله الرابعه)إذا لم يكن إمام الجمعه ممن يصح الاقتداء به 000000 0 0غ 
(المسأله الخامسه)فى آداب الجمعه و ما يستحب فى يومها لط عت لدو وح لق حت ال لب كو عت و اموي بد كعد ل حك م ب 2 10 
اشاره الب عد د وداج 2 د جا دام 5 3 كدت 2 - د د 5 جاداك 22 2025 واج لد د عداو ود ف دك دنا2 دح د جاداك 2د 25 22 ج22 د ع ماده جد 5د د دواد د د ل مادم 35 جمد 2 5 22 م 1 11 

الغسل لل شي ا ا ا اا اش ا ما ات ا ل ما اق ل ماك امت لذ سيا علط حل عايات عاد 2 7378 

التنفل فى هذا اليوم اح ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا الس 39379 

اشاره مط ا ا واد ادق عاد أ دك لاد ا ل ب ا رق لت ا قا ريا ةر عا تر كت أ عي قرم عاط د اد بت لد واه لج اا د اماد ل عق أده اد قدا الاح أل رت حل ع اد عا عل 712 
[الموضع] الأول-فى عدد النوافل ا ا كيين 
[الموضع] الثانى-فى وقت النوافل المذكوره عند د د م عع د عل رك مل ع 71 
[الموضع] الثالث-فى وقت ركعتى الزوال د دكد د سوس ا او دع عر كرو عا عسوي امارد لول جام وعد و بعسياه لوول عامت ود دي ا سيايا كول ع2 لد عسات 2 لم 19؟ 
المباكره الى المسجد ملاع ةوك لظ واد توا ده داقر د لد عن كن ده 4 ظعو لد توا بد قر ادك اده عوك ده مزه د لاد ع مان در دلق ناه ف را الا 

الفصل الثانى فى صلاه العيدين عع ع د ادك امد د جاده د حك ع جاده انيه د جاده لأحا دك امصك جاه و عدج ع عابده د جام تاج د ادك لد حادم كاوه أ جاجد دحاوك عاد عاك جاده عاد جز 110 
اشاره لاي ا ا ا ا ب ا اا صا تاس لك ا ل عات ل قا ما و م مات ته 86” 
[البحث] الأول-فى وجوبها و ما يتبعه 0 0 ا 
اشاره بالمدااء خا عفاد والو وات اح قد مط حادق كدعا امالك لول عاك الول لمك زعا ناه ما طت ولق عل عاد لاك اعرش لل ع كد عا ع كد ا د ا كد متها مرك عدا ف أ لي لدعا اياك عا لاك 3 310162 
[المسأله] الأولى [وجوب صلاه العيدين] صم ص ا ام اا ام م21 
(المسأله الثانيه) ما يشترط فى وجوب صلاه العيد] ددع عط ذخ نع ده عن 3 ذش الك خرن حه داك كزع ادح ف ادانع سه مدا #الفع د وذ دصيع عد مع و ل ذه دم مك 3 ره د جم 3 2 1/3 17 
اشاره ا ‏ ن ‏ ن ن ن ان ان تن نت ل ان ان ان نت نت سن نان نت ان ان ان ان نت تن نت ان ان سن نت نان نان نان نان نت نت تن ان نان نتن نت نت سل سس ل ل ل ل تلل لسل لتللل ل لل لل لل لسلس لل سس سس د د ل 8م 37 

أحدها عندهم-السلطان العادل أو من نصبه د ا ا ا ل 1 ات و تا 1 د ل أ ا ا د ا ا ا ا 
ثانيها-العدد مشت متش اام اميا مدا مااع اميا 1216 











خامسها-الخطبتان ا 000 زيل 
المسأله الثالثه [استحباب صلاه العيد] 11/1 
المسأله الرابعه [سقوط صلاه العيد عن كل من تسقط عنه الجمعه] م ل ا ا و تالا عاك للك ا 10 
اشاره عدا دراك سات نا اماملا جا دالت اج اك بات الا د كات نك جلت اك اااي نأف لك اماما كا زات أ داك ااام ناف لك عاطم كا لات ا الاسام كف عصان و مات أ داعام دي اك اسان و أت أ الاك ااام دك اكاموا حات بي لج/ 
المسافر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0ت اللا 
النساء سمه سس سس م م مه م م م مه م مه مم م م م مه مم م مه مه مه م م مم مه مم م م م مه مه مه ممه مه مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مم مه م مه مم مه مه مم مه ممه مه مه م م م م عم م مم ع د ]1/0 
المريض اد لوت فنع رامع عاد لج واه 3ق د فاع دام عاو عي ده تر عدا واحط عاو نل ركه اد عرد رع داع ممع ادع كع واد كد ده فاع عع دن وده واد كوفع طعا دل كع د80 وف د عع و 2 د وح 11117 
العبد ب معداية مد مده راك جد واد وراد ند وه ات دل وعد اراك عد مجر جات كل دحاع اران وخ عع جك كاج د كاد كاك 3 وجا ترد ناكا < ل دكات اياك جردا لان كح لح خاد اياكح عم جات ان 2 22د 11/2522 
المسأله الخامسه [وقت صلاه العيد] ل ا ل ل ا ا ل 0 
المسألة الشادينه إقضاء ضلذه العية] اب 0 
اشاره ديك كد عام ده دك ماري واه دن ا ا ادا ما عام د كرات كدي كا قط ف مرك عاك رق واد و ته عاص نا عام جرع جات د كام جا ذا جراد بع ان أت لمعا راطا د عا ع جا درك كا ا ع جا اك كر 01011 
|المقام] (الأول)فى القضاء و عدمه لو لم تصل بالكليه 0-2 ااا ا اال 
[المقام] (الثانى)-فى القضاء لو لم تدرك الصلاه مع الجماعه ا ا 0 ادن 
(المسأله السابعه)لو اتفق العيد و الجمعه مةئ ا وار ااه بجا ب وا واوا ااه مأ جاص ا لوا ا 1 0 
البحث الثانى-فى الكيفيه ساح ماحم د اه لم ا اديه لز د ده عحطاكوع ى أاد ق عزية عع ل عد ا حال حاف و دع عر عد كع جك عدا اح د لاح دع رك ان كا ساق د عع عر حرط كا عا زح 8 6 0 
اشاره عمو عا عدن اادج جامة دعاناك جات اناك دك جات 7 عدت اد ماد جادك ك حامه د جادك وحاد تك تدك امه د عدت د عام ماد واكك امه د جانك عجادت د واكك امد د ماده د عادو واكك 2 جام دعاك 11012 
[الموضع] (الأول)فى التكبيرات الزائده جود ام مل يات اا ما لال اواج اولك موا لا دلت حوا قت ملم دماح لاد ل لبان ده لاع وام جاو امداق ولك ا 0/1 
[الموضع] الثانى [محل التكبيرات الزائده فى صلاه العيد] قدت ادف 1 تماد اك لقا 153 123 7 تا 3 502375 7 تام 7023 لا 21 ا 
[الموضع] الثالث [القنوت بعد التكبيرات هل هو واجب؟] ا 00 
[الموضع] الرابع [أفضل السور فى صلاه العيد] م قي فلا ل ع اي ا الات عم ااال يا ا 1 
[الموضع] الخامس أما يقال فى قنوت صلاه العيد] ا ا ع ف 1 
افوائد] 010 ااا 
اشاره #عاداية عع كاد مدع لان جا لاماي دباع كات ربدي اجرح لات ام دابا ا كا رمي برج لدان د سح ع ارم ارجا ات مد جاع احا رمع ما ااا ا د جاع اط اع مان زاب دك احا اط م م ا 0 
الأولى أعدد القنوت فى صلاه العيد] ل ا 
الثانيه أهل يستحب التوجه بالتكبيرات السبع فى صلاه العيد] ا ا و ا 6 


الثالثه-يستحب رفع اليدين فى كل تكبيره 2 2255.2 2225/22 2052022 دا 2 1 دي د ردك د د لدع 2 دبك 2 د 5و لاد ع 0 دباك 2 2د د بد ع كر 110/2 


الرابعه ألو نسى التكبيرات أو بعضها] اك 
الخامسه ألو نسى التكبير حتى قرأ] 0 0000 
السادسه-لو أدرك بعض التكبيرات مع الامام و ل ا ا ابي ور ا 001 
السابعه أما يتحمله الإمام فى صلاه العيد] ل ا و و كك و ص وه ا ا را 
الثامنه ألو شك فى عدد التكبير و القنوت] شا 00 
البحث الثالث-فى سنن هذه الصلاه و ما يلحق بها ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ل 
اشاره حا ا 0 00 رررون 
الإصحار بها إلا فى مكه المعظمه ا ا ل ا ا ا اك ا و3 1 11 
السجود على الأرض دون غيرها مما يصح السجود عليه فاع م اا ا ا ااا ا اا اا ا د ا 
ان يقول المؤذن عوض الأذان و الإقامه [الصلاه(ثلاثا»] حت تم قو وا نا جات ا اام ات غ00 
الخروج بعد الغسل متطيبا لابسا أحسن أثوابه متعمما م و ا و ل ا ا ا ا ا ا 1 
[كيفيه خروج الإمام] ارو اي او ل او و ا ع راي رمح اا ابروا حا ع ع امم قو حا و1 اح اد دوي حا لوو د 01 
الاشتغال بالتكبير و الدعاء فى طريقه ا ا ااا ا ا ا ان 
الذهاب الى المصلى من طريق و العود منه من آخر 00 ورين 
أن يطعم قبل خروجه يوم الفطر و بعد رجوعه فى يوم الأضحى اين 
اشاره حا ا ا ا رن 
[المقام] «الأول»فى الفرق بين العيدين - 00000001 ااا ااا ا ا وين 
المقام الثانى-فى ما يستحب الإفطار عليه فى الفطر 0000 0 اا 
المقام الثالث-فى الكلام على التربه الحسينيه ا ا لا لامرك ا ا 
التكبير فى الفطر عقيب أربع صلوات ولا وام كر رم ااي لي او اط ود ل و رح قد دلي 2 ويه لارام ا 11070 
اشاره عه عد حة ددم مره مد قط قت عط مدع مره دم ع كن لد طن شرت ده عن كك شن درط حك د عرد عد دك لق لوط كك احج عرد حدا د لكك رط وكا لاحت رد وم كر خم لط م تنه لد وماد 86 
(الأول) أهل التكبير عقيب الصلوات فى الفطر واجب؟] امه م اخ اجام وا بناج تان عا الح ناح حا ام عاج انان احا حاعا اح ع اتوت نا عا ال لات ااا تح 11 
الثانى-فى وجوبه أو استحبابه فى عيد الأضحى يت ل 
الثالث-فى كيفيته ا 0 ان 


الرابع أورود التكبير بعد الظهر و العصر فى الفطر] - وخ ءا طن نل خط نم ساد جه نمك لجا وج دل ساماد ند شجاط ل اطع ع لد رفع ا 11217 
الخامس |الصلوات التى يكبر بعدها فى الأضحى] م تال حت الدع مر ل ل 5 اللا ا لق ل تلن لت اا لش 1229311 
السادس [هل يختص التكبير بأعقاب الصلوات؟] لح ل ل لش سي ل ا ا اد يفيو 01/1 

كراهه التنفل قبلها و بعدها الى الزوال ا ا ا ين 
كراهه الخروج بالسلاح ع ا ا ا ا كوا ا ا لجع اك اا 2 11 
كراهه السفر بعد الفجر من يوم العيد 0000 0 107000000 
الفصل الثالث فى صلاه الآيات قي داه دع حم حر ا اد كنا عا خاي قرع لل قر جلك ركه عاك اة ‏ ظر ا ري ا ره اك اي خط شر ا شر اك راك ا ا ار ا رع اك رك ع حا خاي ل اع حرط اك اك ا يا 2 6 
اشاره حل ا ا ريل 
[البحث] الأول-فى السبب لمي ا 6 
اشاره حا ا 0 رن 
[المسأله] (الأولى) [أسباب وجوب صلاه الآيات] اا لا ام ا وت حا اد عا أ لش الاو ام ال اد شار ا علا ام و ان ادوع ا 
المسأله الثانيه [أول وقت الصلاه فى الكسوفين و آخرها] الا ا ااا اك ااا مخ 897 
اشاره ان ا ا ا م م م ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا 38793 

فرع ألو غاب القرص قبل الانجلاء] ا ا ا يان 
المسأله الثالثه [هل الكسوف و غيره من الآيات من قبيل الأوقات أو الأسباب؟] عاض ميا ب ل عم ل دك 2 مانام ب أل لمم ا عأ يا أ لو لا اا ا اح ا ا 089/1 
المسأله الرابعه [الخلاف فى وقت الصلاه الناشى من الزلزله] ص تشم صصص ا ا اع 
المسأله الخامسه-لو لم يعلم بالآيه المخوفه إلا بعد انقضائها ا رن 
اشاره ا مض عاض رو جات يروش لصتت مو مام روات امات و ما وام 2 5003 

المقام الأول-ان لا يعلم بتلك الآيه المخوفه التى هى غير الكسوف إلا بعد انقضائها و خروج وقتها ت و طم خم وا ا ا ا 
المقام الثانى-ان لا يعلم بالكسوف حتى خرج الوقت و زال السبب لا ا يل اه ف ف بعر عاق فر ا ب 1 

اشاره دود اد عومد مذ دودو عه ع د د كواع همذ +د هه عه عت كد خوعه مخ ذ د جه عرد عت دذ مه عد خد جه عه مح د د دو عه عت خد ده عد ع دذ كو عد عت خدوه عد عه مذ دع ده عه ددع ده 52د 8:3 6 
[الموضع] الأول أهل يجب القضاء على الجاهل] ا ا ا اا 1 1 اا 
الموضع الثانى [الفرق بين الاحتراق الكامل و عدمه] ا تا 01د ل ات مرا د ا د ا ل ده فم 81 
المقام الثالث-ان يعلم الآيه الموجبه للصلاه و يترك الصلاه عامدا أو ناسيا يض لش متا 1 ةدك زازع 


البحث الثانى-فى الكيفيه 0 ا 





تفريع لو أدرك المأموم الإمام قبل الركوع الأول أو فى أثنائه دباع تلو باط مايه للدي ديا ع ع وات ا لد ات يط لد ون با عات واد ات ل ولع بات عا لوا لط ل ا ا 8 ع 
البحث الثالث-فى الأحكام و ما يتبعها فى المقام ل 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ل رين 
[الموضع] الأول |إذا حصل الكسوف فى وقت فريضه و اتسع الوقتان] وده ا 0ه ا مو نش اب كل لاما ده ابد د ا 111 
الموضع الثانى ألو اشتغل بالحاضره مع ضيق وقتها فانجلى الكسوف] ا ان 
[الموضع] الثالث ألو اجتمعت صلاه الآيات و صلاه العيد] حون م1 ود ام ا 1 ل ا ل ا ا 011 
[الموضع] الرابع حصي ع و ا ع لق ا ب برعت لمعب عا لمم ادمع دن لطع ترد العم عه عد لم دم تمدق ده 3رطعة زوع 
[الموضع] الخامس ألو اجتمعت آيتان فصاعدا فى وقت واحد] لل ا كر اا لك ال لال ا 20 010 * 
فائده بها التمام و الختام [منشأ الآيات] لوط اع ب وا عجر ا ااي اس ل عاو عت ا لبا كاد و يات سك اموا ال ل لبا الوا 101012 
الفصل الرابع فى صلاه الأموات 43 3ع ووداتواقب تبلق وو دو قي امال و دا تلط و تداق اوقا جد ول يي وما 3 و25 1101 
اشاره كع ا قا اده لاد عا حا لق الاق مدلا ا دا ماد 3 لاق عاد لت كد اكد ات اا عا روا ا د اماد و لاد ادل اا امات جه لل ده مامد عا اد مأك زع لدع كرس عا سد ا ك1 بارع 
المطلب الأول-فى من يصلى عليه ااا ااا ااا يان 
اشاره عت ةن عد د و قا ار كد ع ع حت م ل ل كع ل رت ع ل قر كت اح ل وت عرد قرط عه تح له ع ع ع حرط عط عدت عن حك عرد كت حت وت مط د ذه قف عه كه قط 23 32 3 6 
[المسأله] (الأولى) أهل يشترط إيمان الميت فى وجوب الصلاه عليه؟] مل ا ا اش اما الم ايلا اا 60/172 
المسأله الثانيه [الحد الذى تجب فيه الصلاه على الطفل] تع ابا ميد امامارية لام دم ايد لعا يط دق اباراية سو ود بوي ام 
(المسأله الثالثه) أما هى الوظيفه لو وجد بعض الميت؟] ع لاود عض لول دوواد لاه يجارد دود عاتن ود عاد ود ع1 نوب و ود د ع للد ود 61/2122 
فروع ل ا ا 0 لين 
الأول إيشترط فى الصلاه على العضو موت صاحبه] بويا 1510532 قدي 533 كد ا 53231ب الك و2 037 اد و 11111 ١‏ 

الثانى ألو اشتبه المسلم بالكافر] ااا شاش ا ا وات مايا6 

الثالث أهل يصلى على ولد الزنااً دي ا ع في ل لو اي ل يي وي ل ص ا اليا لو و اله دري واه ل م 61 

الرابع أحكم اللقيط] 3 7 ااا ا اق 
المطلب الثانى-فى من يصلى ددا هادا نا ع عدن م عن دن دان من نان ده كام ع جاده عاد عه ع د اععا ناد اننيد د اناد ان ماح تراد اناك اماد داع اعد عاد عدن داعا ناد اا تناد دان عات تان هتعد تاه اك 2 9/60 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا خا 
المسأله الثانيه أمراتب أولياء الميت] ل ا ل ل ل ع ا ع ا 1100 


المسأله الثالثه [فى أن الزوج أولى بزوجته و المناقشه فى ذلى] اااااا 0 0 0 0 0 














المسأله الرابعه [الإمام الأصل أولى من الولى] را م ا ا ل ا أ ا ا و ا وق د و بن و 6 0 ع ل له د ف م6 د ع م ع ل ل م 121 691/1 
المسأله الخامسه [هل يجب تقديم الهاشمى لو حضر الصلاه على الميت؟] ل ل 0 
المسأله السادسه أهل تنفذ وصيه الميت بصلاه شخص معين عليه؟] 1د عند ند كانت لذ د جد تنفد لمن ع تت دربت حت دن د نلو دنا اك دك قد 1د 25 12 217لا 
المسأله السابعه-لو تساوى الأولياء فى مرتبه الولايه ال ص ئش انق 
المسأله الثامنه أكيفيه وقوف المأموم فى صلاه الجنازه] لعا ا ل لا لاك الما فللنض اق ف لماك د ادو ل 016 
المطلب الثالث-فى الكيفيه شل 
اشاره لاك ع ا ع طن سا ل م لمماوا كنا وسراو ا ادا سك حا تسا رك م تسترا لاست تعتراج الأ لمان متخا نبت اسك ام تسر امات عات كلامل ماده كنا فرت عن 1ك 01/2 
[الموضع] (الأول) [هل يجب الدعاء بين التكبيرات فى صلاه الميت؟] ااا 00 
[الموضع] الثانى [هل يتعين فى الدعاء شىء مخصوص على القول بالوجوب؟] ولد الوا الا ل ما اام ل موي ا 21 دم 01121 
[الموضع] الثالث [عدم تعين لفظ مخصوص فى الأذكار الأربعه] الك يت اه م عدا ب دك بان م ل ع موا - د ل ياك اك لوا د ل ا و ا ا ات 226 أ 
[الموضع] الرابع أكيفيه الصلاه على المنافق] ع اا م اا ا 01127 
[الموضع] الخامس [السر فى الخلاف بين العامه و الخاصه فى تكبيرات صلاه الميت] لد ا ل شا ادر ا د لاي للدم عا دا بره أده دل عاط عع 4311 
[الموضع] السادس |الواجب فى الصلاه على الميت المؤمن خمس تكبيرات] لوي اق دده يكف والمر ا الال ف ميصايك في الما واكك 3 دبي وناوك ل ول مرا ولاك بصي 1 2 
[الموضع] السابع أواجبات صلاه الميت و مندوباتها] ا ا ا ا ا ا ا 
اشاره دادو با عاد كد عن ديب د كد م عد ياك باب عاد شدي عن يان ياي رن وكيد يي مدواي اكد وي نك يكن وه ملاو ياك وي نك بخ و عد وياكس وي وك ينيدي ميت ام 
[المقام] (الأول)فى ما يجب فيها: 1000 
اشاره عدو ع عنام د عدن عمان د عامة دعت جاع عات امات كك جات 7 عدت جات ماد جاداك 2 جاه د جادك وحاد هك ادك عام د ماده د حدما امت أ عام د جام ع جاتو اد ناتك جامد عا ا ا واج حافت د عج جا 01781 
النيه ا و ا ا ا ا يت ا اق با مات ل تاس ان لو ع لصوا عي قل ا مات ل تل موا ني 818016-12 
وجوب الاستقبال من المصلى 4# ١ 4١7١١0-ٍ١ٍ-ٍ-338378‏ 474<--5 7 000 ا ا ا60ااااااااااا ااا اا دان 
القيام مع القدره ا ا ا ل ا اا ا ا ل اد ا ا ا اد ا ل ار ا وك ا رك ل د كد د ا و ا ا 0101 
وجوب الستر مع الإمكان حمر ا ا ع ا ع و ا ا ا لوا ره با م 3 ازإة 
وجوب الاستقبال بالميت وم ا ع1 21017 
لإتيان الصلاه بعد الغسل و الكفن مع الإمكان] و 7ق 
المقام الثانى فى المستحبات: ا ا 1 تر ا 1 ام 
اشاره امم م ممه مم ع ع م م مم ع م من مم م م م م م مم م م م مم مه عم مم سم مم م مم مه عه مام سه مم م مم مه مه مام ماه سمه سم مه مه ماه مه مم م مم مه مه مم عه مم م م عه عم م م عم عم م م ع عع م سس س2 61017 





استحباب الطهاره ا 010 
استحباب نزع النعلين حال الصلاه اح ا اا ااا ا ا اا ااا ا ا الس 31 ل 
استحباب ترتيب الجنائز متى تعددت بالذكوره و الأنوثه و الصغرى و الكبر و الحريه و المملوكيه. 1ؤز1ز1ز| ز1| | | |[ 1010100110 
استحباب كثره المصلين ا اا اح ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا اا اساسا اس سا ]3 9 ل 
استحباب رفع اليدين بالتكبيرات كملا ا ااا احا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا اا ااا ا اا ااا اا ااا ساس اس ساس 6 م 
استحباب ان لا يبرح من مكانه حتى ترفع الجنازه إماما كان أو مأموما المت ل د ا ا همي ا م012 03 
استحباب الدعاء له عقيب الرابعه ان كان مؤمنا و عليه ان كان مخالفا حك ادع عد دل ا رط ع نكاد ترا ات الت لسك دكت ع حك لت دك لمعت عند د 4 تاة 22 081/72 
استحباب الصلاه فى المواضع المعتاده ا ااا 0 
المطلب الرابع-فى الأحكام ححووؤ > #٠+حجح-929ج9299ب-->9393-39392>2>-"©->ب!]9ًي2ية>ة>2١‏ 2>2>2>2>1 >2 ااا ا ا 0 011 
اكباره اس ععنك دحك تملع وساب مداه كوك د مجه د أن د ماق كد ماك دق ل املا درام د ملو لكف ونا د دل متودقططد ناح د كدق د متعا قلخ سق كدف داع ولت ددا 826 
[المسأله] الأولى أتكرار الصلاه على الميت] - ا 0 
المسأله الثانيه [الصلاه على القبر] م 31/1 
المسأله الثالثه ألو فات المأموم بعض التكبيرات] ممم ا ل ا ا اا ا ا ا ات ب ا ا 7ر8 
اشاره كد تدع دود كدجو عه عت عد ته ده عت دده عه دن عتد د عن كمهت عه ع موه عه ع كد ده عه دم موده عه عد مود عه عد د ماده عه مود دوه عم عد مهمه عد عد عدوع معد د 8/5 
[الموضع] الأول-من فاته بعض التكبيرات مع الامام ودود ا لط التجطدو هجاوي تج سي ادام لواب تل ف 3 د ات 1/1712 
[الموضع] الثانى [لو سبق المأموم ببعض التكبير] 1002121 0 0 
المسأله الرابعه [لو حضرت جنازه فى الأثناء] مم ل ص ست س ةل لك ددا ع 8/7 
المسأله الخامسه إلا قراءه فى صلاه الميت] |[ [[10[1[|[|[|1[1[1[1[51[1|[|[|[ز[|[1|[ز|[1|1[1[1[1[1|ز1| |[ |[ [ز[1[1[1[1[1 1[ |1[ 1[ |[ [ [ز 1[ 1[ [ [ [ [ [ 1[ ااا 
اشاره ع ا ات 2 ل مارو ف د فد م 3 ولت تمد نم لمرو نيت نطول اتح وفيت 5 قد ال 23 الو 2 0/0/2215 
[المقام] (الأول)بالنسبه إلى القراءه ا ا ره 
[المقام] الثانى-بالنسبه إلى التسليم مم ل ع عا ع لي اك ا ا لي ل ماك دا ا 8/0 
المسأله السادسه أجواز إيقاع صلاه الميت فى جميع الأوقات] 0 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا 111111112000 

ألو زاحمت صلاه الميت فريضه حاضره|] ا 11 لطا ا ا ل ا كالسا 01/1 
الفصل الخامس فى الصلوات المندوبه لش لات اق عي لس الع عع قا دحك ات اد للدي جل اك عر 


المطلب الأول-فى صلاه الاستسقاء اوأم اام نأك اع ساو اع لمك ع جاه أ أ ماع ا اع لط وام 8 صرق قن 82 عر وا صرق ل 4 3 2 2 ماع 1ع 28 رو عا اه عاو ا عي 


اشاره ع2 مسسجة قت ع اا ددن ون خ امد نك ع ارم ددن قن المندط و نع نندت انس نتن اند نانك ن ماد اناد متنا نه دخات امسن دن ف نو ون فاون د ق ةنده 5 2 
الأول أهل تمائل صلاه الاستسقاء صلاه العيدين فى الوقت؟] : ا ا ا 2 
الثانى [يوم الخروج إلى الاستسقاء] ا ببب- 0000200‏ 1 
الثالث [الخطبه فى الاستسقاء] ادبا ند 29325272383 عند 131 عاة ادو علد اعت مدي 1535 4 1 عاذ انط 16د ا نك أل امن و 211 
الرابع [الإصحار به] ا ا ا وا 2 
الخامس أآداب الخروج له] - ا 0 
السادس [إخراج الشيوخ و الأطفال و العجائز و البهائم فى الاستسقاء] م لاا ل ةد اك و3 1 حدر وخ بك افطل 1 عفد الع 
السابع أقلب الإمام رداءه عند صعود المنبر بعد الصلاه] لالرت ا ئس م مم ع اواو اماع ماه لإوكم ع اح اع صالاة عد ا 11 2222 2111 
الثامن [كيفيه الذكر من الإمام فى الاستسقاء] - لماع م لك و ا ا ا ا قل و ا كد ا ل ا عر 
التاسع [المراد بالاستسقاء و الخطبه فى الأخبار] 2000 
العاشر [محل الخطبه فى الاستسقاء] ملا ا اا اا لش واد لالع 
الحادى عشر [وظائف صلاه الاستسقاء] ا م م ا ا ا ا اي 2 
الثانى عشر ا ا ااناا ناااناا نااناا اا اااا ا اا اااااااا ااااا اا اااا ااااااااااااااااااا اااااااااا 3142 
الثالث عشر [الجهر بالقراءه] ا ا ا ام 
الرابع عشر [الاستسقاء بغير صلاه] ا عم اك ةا ا م ا د ا 21 
الخامس عشر أصلاه الاستسقاء فرادى] للش ئش ئس وات م عواء ا ونأ وح و و لصا د عو ماوع لاح داو يوبموت 35 21 
السادس عشر آجواز القعود فيها] كف ما انط عأ ردن نااك ادن عط ردن نااك الا لض ا و كه ساق دن خض ا ا كد ناك ان اطاط ارد و ل 20 
السابع عشر أتكرار الخروج لو تأخرت الإجابه] لف ل لهج لولم قت .انر 
فائده [الدعاء لدفع المطر] ا اا وه صا يج ا قر مه ص وا ادام م 2 22101 
المطلب الثانى فى صلاه التسبيح م ات ا ا ا ري ل ا اق ع قب رس با قاس يساما كرب صا اجرب وما صا ورين اياك لاي ساك ررق برد 1 215 
اشاره سدع عه وطق خطاع وليه مد وطدط دع ذط كع د ولق دعن طق تداع د د لضن كعك دع ف طياك د لغ دعقو طد ص دا خم قعل دعن طد هع وا حو قم اسن كدح اماد دو قف ل طو نودت : لأ 
الأول أمحل التسبيح حال القيام] 00000 00 
الثانى أما يقرأ فى صلاه جعفر] تاداس يليا واكك 2 دجا كأ لما ا كاد أ ا وا 2 داع كاد ا عن صاا سل ل ل دعل ب عا ألا صرحا علد + زد ع ا اا ا 210110 
الثالث أصلاه جعفر تؤدى بتسليمين] اتا ل ادا ا عي لقي عا ب سل ات جد اي اا جا ا د ماج لات با ل ات اد د الات بات ل ا اط ال أدتبا ا 221616 


الرابع |استحباب العشر] امعد ع وا لوو ا ص ا ا و و و ا ا ا 2211 


الخامس فى صلاه جعفر قنوتان] ا يد ع كر ار لك ل ل ع كك لك كو تك ترد رو اك عرو ات عو ل كلك ل اك 2 2 2101 


السادس افى صلاه جعفر قنوتان] ا ا ل ا 5 
السابع [أحكام ذوى الأعذار فى صلاه جعفر] 1 00 
الثامن [أفضل أوقاتها] ا ا 00000000011 0 
فائده أروايه العامه هذه الصلاه فى شأن العباس] ا ا م3 ب ل ا ص 1 204 
المطلب الثالث فى نافله شهر رمضان اما ا ا لم7 وا لبا لبوق ل ا 1 ا و و 201 
اشاره لس م م م م م م م م مم مم م مم مم مم م م مم م مم م م م مم مم مم م م م م مم م مم م مم مم مم م م مم م مم مم مم مم ممم ممم م مم مم مم مم ممم مم ممم ممم م مم ممم ممم مم مم ممم مم ممم ممع لام 
[المقام] الأول-استحباب هذه النافله 1 0 د32 ود عو فد و لد 4ج 3 2 و3 ع رع ياوه كمه د 5 دك 22 جل دو كد 22 قد وش رع بك و ع دم 52 و ك2 كي 2و 20 22 د10 200 
المقام الثانى-فى كيفيه هذه الصلاه 2224 2ه انها دده قلات عد مد ب ا دود فالات عدج مره كيد ج222 ص32 ع مده 2< جد دج 1/< << د عدف د د عمف ع ده 0 20 22 2 2161/15 
فوائد 1 1 
الأولى [محل الوتيره فى شهر رمضان] لوي ا و م0 2ت 22 م وذ عت الع 
الثانيه [الجماعه محرمه فى نافله شهر رمضان] شا قد علق لطر عا ع ]اع 
الثالثه [قضاء نافله شهر رمضان نهارا] اص يا ار ااا ا ا ا لاا نات ل ب اق لابب اب يدوع 
الرابعه ألا فرق فى نافله شهر رمضان بين الصائم و غيره] ملحت ما خا لل لع و 1 عه دق مع ليل قط جح عرد عت و غك 1 ف ند شط دج /اا8 
الخامسه م ‏ ئس اضششس 2ش 2ضسشضش سمش مش صم لس لض امل وت معومت ماس يد دي ةدك لامع 
المطلب الرابع فى جمله من الصلوات مم ديد اي مشر عد بك فاع و دك ووه دا روه يدراه عات ايا ع جا بعد ل عام لا ادم ا أ الع يد عاد لالز ادع اجا الا 
الأولى-صلاه الاستخاره م اش ص ل اش تا شل ص تس مت مادا ام مو كا اعص ده ياه م جه واه ترمد عطي دج عه 2001/3 
اشاره دلاملع حين ملاك ارالك املع رانك اباك الت دعطاك رانك د باناك ا نك 2 مطباك لحنت ماناك اراك ل شاك ارا للد داك دل ل عش اراك لك ماك نل 4 1 طياك 5 رذن نا اباك تزف ك3 كا 217 
[الاستخاره بالرقاع و نحوها و إنكار ابن إدريس لذلىك] د سالسط دو و2 كادفت 3ل تكد د لق رقم ويا اداه 0520324 ا لس 7171 
[الاستخاره بالعدد] لام اا ا ل 1 
اشاره ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا 36 سر 
فائدتان عمد مع وطق دمن تدوع عه مود تع د دنا« داح مه حم دع دود ا داج حه جد د كفن ددا دنع عد روتكد كت عرد متا دبع حر عم عه درط دخ د ميته عه وت دجت عد مخ 22 270 
الأولى |استحباب الاستخاره لكل شىء] ننج عد ا ع ان انا عع عام ادع اا انان باع ان حاتأ عن عي عد اتات حا ماعن انود اا بحا عن اح ا ناخ جاع دا احا اح سا أ أت ,ل ا 
الثانيه [الاستنابه فى الاستخاره] نانك ان باه كا لاساو دا تا ماي بل د با ناما داك ا 7 ما بت 2 لاا 2 ناهد جات تالاح دان جح طاح جه وا لمات مان ل عوابا ال ماناو مربت انوع 
الثانيه-صلاه يوم الغدير ا ا ا 20 


الثالثه-صلاه أول ذى الحجه ف نك د ف برد لال انحن لل لاد لا د ات د لو د رف لال ل للملاو د لالطو 11 ا 211 


الرابعه-صلاه يوم | : لمبعث و صلاه ليلته لمم مم مم مه مم م م مه ممه مه مه مم م م مه ممم مه مه ممه مه مم مم م ممه مم مم مه ممه مم مه ممه مه مم مم م م مه ممه مم مم مم م م م م مم م م عم لام 


الخامسه-صلاه ليله النصف من شعبان لع ا ا ا ا جيه كاج ع مات دض لو أي امه لد دا كلع روات ل عو 21/1212 
السادسه-صلاه الهديه - اددع د عدم ا دن دود ع دع دم م نو دود ع كد دو مار ماد ور سخ ل و د فر درا و و ف ررد طم د قرخ فاده لاد سدم الخد مده افد د دك ع//ام 
السابعه-صلاه الحاجه يكنب نه مساب ير دن بدن دعا نان نج دان دن دو نان اج ست دن ونان و سنن دوه دون به سمو سوواط لوو جارك 
الثامنه-صلاه الشكر داعا علا 2 لدان دعكا ماه ديوع 2 كدان عد ع دك دام مكدع 2 ناد عد اك كا داعا عرده اعد ل عد د له اكد ل عدن اما جه 2 باتو عاد اك اد لمك 2 اي حت لمر 
التاسعه-صلاه تحيه المسجد ممه ممه م م مه ممه مم مه ممه مه م م مه مم م م ممه مم مه ممه مم مه ممه مم م م ممه ممه مم مه مم م م م مه لم مم مه لم م م ممه لم مم مه لم مم عم ع للع 
العاشره-صلاه هديه الميت ليله الدفن نان د نك مقرل دكناك لراخ ل ناتوب لمك ل بك مضت ع مون ب ا لضا ترق ار بل د من 2 تروك لد اك لا باظ اك دباع لالد تباخ لد 2 2/7 
الحاديه عشره-صلاه الاستطعام لكاداك مداه علا كد لع اموي د دمن عاك وا ايك لمعا ا ل عات بعر د طم قاد عضي داقع لف بعكم و ادق درم نع و تع دبع عو طقف ادق يع رو قد كم عع مح لال 
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الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ٠١‏ 
اشاره 
سرشناسه : بحرانى» يبوسف بن احمدء ق ١١١!/-1١188‏ 
عنوان و نام يديدآور : الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره/ تاليف يوسف البحرانى 
وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 
يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد هجدهم 
يادداشت : كتابنامه 
شمارة كتايقتاسى ملى ‏ قنعقهة 
ص: ١‏ 
[تتمه كتاب الصلاه] 
[تتمه الباب الثالث] 
[تتمه الفصل الأول] 
اشاره 
0 
بشم الله الَحلمنٍ الرّحِيم 


المطلب الثانى فئ شروط وجوب الجمعه 
اشاره 


وهى أمور:أحدها الامامءو ثانيها العدد و ثالثها الخطبتانءو رابعها الجماعه.و خامسها ان لا يكون هناكك جمعه اخرى دون ثلاثه 
أميالءو سادسها الوقت.فالكلام فى هذا المطلب يقتضى بسطه فى مقاصد: 


[المقصد] (الأول)فى الإمام 


[ما يشترط فى الإمام] 
اشاره 

و يشترط فيه أمور 
(الأول) -البلوغ 


فلا تصح إمامه الصبى و ان كان مميزاءو قال العلا-مه فى المنتهى انه لا خلا.ف فيه.مع ان المنقول عن الشيخ فى الخلا.ف و 
المسوط خواق إمامه الضيئ المراهق المميز العاقل فى الفرائقن .و هو ظاهر فى كبوث الخاخف: فى المسألههو امنا ما اوله هافن 
المدارك من الحمل على غير الجمعه-حيث قال:و الظاهر ان مراده بالفرائض ما عدا الجمعه-فلا يظهر له وجه سيما مع دلاله 
ظواهر جمله من الأخبار على ذلكك: 


و منها- 

1 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الحسن أو الصحيح بإبراهيم بن هاشم عن عبد الله بن المغيره عن غياث بن إبراهيم البترى 
الثقه عن ابى عبد الله 


ص :"7 


(عليه السلام) (0)قال: «لا بأس بالغلام الذى لم يبلغ الحلم أن يوم القوم و ان يؤذن). 

وى الاق فر نبوا تارق عون لان أن هيا لقن السام 3ق 

«تجوز صدقه الغلام و عتقه و يؤم الناس إذا كان له عشر سنين». 

و فى روايه طلحه بن زيد عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام) (اقال: 

«لا بأس ان يؤذن الغلام الذى لم يحتلم و ان يؤم). 

و هذه الأخبار كما ترى ظاهره الدلاله فى ما نقل عن الشيخ و بها يترجح ما ذهب اليه. 

قال فى المدارك بعد تأويله كلام الشيخ بما قدمنا نقله عنه:و كيف كان فالأصح اعتبار البلوغ مطلقا لأصاله عدم سقوط التكليف 
بالقراءه بفعل الصبىء و لان غير المكلف لا يؤمن من إخلاله بواجب أو فعل محرم فلا يتحقق الامتثال» و يؤيده 

روايه إسحاق بن عمار عن الصادق عن أبيه عن آبائه عن على (عليهم السلام) (6)انه قال: 

«لا بأس ان يؤذن الغلام قبل أن يحتلم و لا يؤم حتى يحتلم). 


أقول:لا- يخفى ان ما ذكره من التعليلاءت لا وجه له فى مقابله ما نقلناه من الروايات و هل هو إلا من قبيل الاجتهاد فى مقابله 
النصءو اما ما ذكره من الأصل فيجب الخروج عنه بالدليل و قد عرفته.بقى الكلام فى الخبر الذى نقله و يمكن حمله على غير 
المميز. 


و ظاهر المحقق الأردبيلى(قدس سره)تقويه هذا القول لولا الإجماع المدعى من العلامه فى المنتهىءقال:و لولا الإجماع المنقول 
فى المنتهى لأ-مكن القول بصحه إمامه الصبى المميز مع الاعتماد عليه لان عبادته شرعيه»و قد صرح به فى المنتهى فى كتاب 
الصوم و غيره.انتهى. 


أقول:قد عرفت فى المطلب المتقدم ما فى هذه الإجماعات و انه ليس فيها إلا تكثير السواد و إضاعه المداد و لا سيما فى مقابله 
الأخبار الظاهره فى المراد. 


سل 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجماعه. 
؟-75) الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجماعه. 
- ”) الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجماعه. 
*- ©) الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجماعه. 


ثم ان فى هذه الروايه التى اعتمد عليها فى المداركك زياده مؤكده لما اراده و لم ينقلها حيث قال بعد قوله:«و لا يؤم حتى 
يحتلم):«فإن أم جازت صلاته وفسدث صلاه من خلفه؛و يمكن حملها ايضا على تأكد الكراهه جمعا بين الأخبار كما هى 


0 
و بالجمله فالظاهر عندى هو قوه ما ذهب اليه الشيخ و ان كان الاحتياط فى ما ذهبوا اليه.و اللّه العالم. 


الثانى -العقل 


فلا تنعقد امامه المجنون قولا واحدا لعدم الاعتداد بفعله. 


بقى الكلام فى ما لو كان يعتريه الجنون أدوارا فهل تجوز إمامته فى حال الإفاقه؟ الظاهر ذلكك و هو المشهور و به صرح العلامه 
فى باب الجماعه من التذكره على ما نقل عنه إلا انه قطع فى باب الجمعه من التذكره على ما حكى عنه بالمنع من إمامته مستندا 
إلى إمكان غروضية حال العسلاة ليو لأنه لا يؤمن احعلايه فى حيئه يعر شعوره فقك روى ان المجتون بم فى حال جتوله (كلو 
لهذه العله نقل عن العلامه فى النهايه انه يستحب له الغسل بعد الإفاقه.و لا يخفى ضعف ما استند اليه من التعليلين المذكورين 


الثالث-الايمان 


و هو عباره عن الإإقرار بالأصول الخمسه التى من جملتها إمامه الأثمه الاثنى عشر(عليهم السلام)و لا خلاف بين الأصحاب فى 
اشتراطه. 

وعليه تدل الأخبار المتظافرهءو منها 

ما رواه فى الكافى عن زراره بإسنادين أحدهما من الصحاح أو الحسان بإبراهيم بن هاشم (7)قال: 

«كنت جالسا عند أبى جعفر(عليه السلام)ذات يوم إذ جاءه رجل فدخل عليه فقال له جعلت فداك انى رجل 

ص :؟ 

)١-١‏ علل فى التذكره-فى المسأله ”من البحث الثانى فى السلطان من صلاه الجمعه-منع إمامه الأدوارى بوجوه ثلاثه و هى 
الوجهان المتقدمان فى المتن و انه ناقص عن المراتب الجليله.و اما الروايه فهى من كلا-م السبزوارى فى الذخيره فى شروط 


النائب و لم يستند إليها فى التذكره. 
؟- 7) الوسائل الباب 8 من صلاه الجماعه. 


جار مسجد لقومى فإذا انا لم أصل معهم وقعوا فى و قالوا هو هكذا و هكذا؟فقال اما لثن قلت ذاكك لقد قال أمير المؤمنين (عليه 
السلام):من سمع النداء فلم يجبه من غير عله فلا صلاه له.فخرج الرجل فقال له لا تدع الصلاه معهم و خلف كل امام.فلما خرج 
قلت له جعلت فداكك كبر على قولكك لهذا الرجل حين استفتاك فان لم يكونوا مؤمنين؟ قال فضحكك(عليه السلام)ثم قال ما 
أراكك بعد إلا ههنا يا زراره فأيه عله تريد أعظم من انه لا يؤتم به؟ثم قال يا زراره | ما ترانى قلت صلوا فى مساجدكم و صلوا مع 
أئمتكم؟). 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابى عبد الله البرقى (١)قال‏ 


0 
«كتبت إلى ابى جعفر(عليه السلام)جعلت قداكك أ تجوز الملاه خلث من وقق عن أريكة و عند كك انلوانت الله 


عليهما)؟فأجاب لا تصل وراءه). 
وما رواه فى الفقيه و التهذيب فى الصحيح عن إسماعيل الجعفى 0")قال: 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)رجل يحب أمير المؤمنين (عليه السلام)و لا يتبرأ من عدوه و يقول هو أحب الى ممن خالفه؟فقال 
هذا مخلط و هو عدو فلا تصل خلفه و لا كرامه إلا ان تتقيه)». 


و ما رواه فى التهذيب عن إبراهيم بن شيبه لاقال: 


«كتبت الى ابى جعفر (عليه السلام)اسأله عن الصلاه خلف من يتولى أمير المؤمنين(عليه السلام)و هو يرى المسح على الخفين أو 
خلف من يحرم المسح و هو يمسح؟فكتب ان جامعكك و إياهم موضع فلم تجد بدا من الصلاه فأذن لنفسك و أقم فإن سبقكك 
إلى القراءه فسبح». 


و مارواه الكلينى فى الحسن عن زراره (#اقال: 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام) عن الصلاه خلف المخالفين؟فقال ما هم عندى إلا بمنزله الجدرا. 

وعن ابى على بن راشد (ق)قال: 

قلت لأبى جعفر(عليه السلام)ان مواليك قد اختلفوا فأصلى خلفهم جميعا؟فقال لا تصل إلا خلف من تثق بدينه. 
ص :6 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجماعه. 
؟- 5؟) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجماعه. 
- ”) الوسائل الباب 77 من صلاه الجماعه. 
*- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجماعه. 


ه- 0) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجماعه. 


وما رواه الكشى فى كتاب الرجال عن يزيد بن حماد عن ابى الحسن (عليه السلام) (١)قال:‏ 
«قلت له أصلى خلف من لا اعرف#فقال لا تصل إلا خلف من تثق بدينه). 


الى غير ذلكك من الأخبار الكثيره مما يدل على بطلان عباده المخالفين و عدم الاعتداد بالصلاه خلفهم. 
الرابع -طهاره المولد 

وهو ان لا يعلم كونه ابن زناءو هو مذهب الأصحاب من غير خلاف ينقل. 

و يدل عليه 


ما رواه فى الفقيه عن أمير المؤمنين(عليه السلام)مرسلا و رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه 
السلام) 0")قال: 


قال أمر المومين (عليه السلام)لا يصلين أحدكم خلف المجذوم و الأبرص و المجنون و المحدود و ولد الزنا و الأعرابى لا يؤم 
المهاجرين). 
0 


وما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن ابى دربو اللاهر اله لك المرافع بتر كه رواته عبية: الله وى سسكا عند حطن انين غك 
الله(عليه السلام) (#اقال: 
«خمسه لا يؤمون الناس على كل حال:المجذوم و الأبرص و المجنون و ولد الزنا و الأعرابى». 


وما رواه فى الفقيه عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (06انه قال: 


«خمسه لا يؤمون الناس و لا يصلون بهم صلاه فريضه فى جماعه:الأ-برص و المجذوم و ولد الزنا و الأعرابى حتى يهاجر و 
المحدود). 


ولا عبره بمن تناله الألسن و كذا لا تقدح ولاده الشبهه و لا كونه مجهول الأب كما صرح به جمله من الأصحاب,لأصاله عدم 
المانع مع وجود المقتضى.و ربما قيل بالكراهه لنفره النفس من من هذا شأنه الموجبه لعدم كمال الإقبال على العباده, 


ص :8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟١‏ من صلاه الجماعه. 
؟-1) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجماعه عن الكافى و الفقيه و كذا فى الوافى باب (صفه إمام الجماعه.)و لم نعثر عليه فى 
التهذيب فى مظانه. 


“- ”) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجماعه. 
©- ©) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجماعه. 


قال فى الذكرى:و فى كراهه الائتمام بهؤلاء قول لا بأس به لنقصهم و عدم كمال الانقياد الى متابعتهم.انتهى. 


:. 
فلا تصح إمامه المرأه و لا الخنثى لعدم جواز إمامتهما للرجال كما سباق فى يات الجماعه ان شاء الله تعالى»قال فى التذكره 
يشترط فى إمامه الرجال الذ كوره عند علمائنا اجمع و به قال عامه العلماء (0)و لا ريب فى اشتراطها بناء على ان الجمعه لا تنعقد 
بالمرأه و لا بالخنثى. 


السادس -السلامه من البرص 9 الجذام 9 الحد الشرعى 9 الاعرابيه 


»أما الأول و الثانى فاختلف الأصحاب فى جواز إمامتهماءفقال الشيخ فى النهايه و الخلاف بالمنع من ذلك مطلقا و هو اختيار 
العلامه فى المنتهى و السيد السند فى المدارككء و قال المرتضى فى الانتصار و ابن حمزه بالكراهه.و قال الشيخ فى المبسوط و 
ابن البراج و ابن زهره بالمنع من إمامتهما إلا بمثلهماءو قال ابن إدريس يكره إمامتهما فى ما عدا الجمعه و العيد و اما فيهما فلا 


يجوز. 


والذى وقفت عليه من اخبار المسأله ما تقدم (')من صحيحتى زراره و ابى بصير و روايه محمد بن مسلم الدال جميعه على 
الو عن الاك عاقيا 


و منها- 
ما رواه الشيخ عن إبراهيم بن عبد الحميد عن ابى الحسن (عليه السلام) (#اقال: 


«لا يصلى بالناس من فى وجهه آثار). 
ل 
ومارواه الشيخ عن عبد الله بن يزيد (6اقال: 
ا 5 ١‏ 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المجذوم و الأبرص يؤمان المسلمين؟قال نعم.قلت هل يبتلى الله بهما المؤمن؟قال نعم 


ص :/ا 


١1-١‏ فى المغنى ج ١‏ ص 199لا يصح ان يأتم الرجل بالمرأه بحال فى فرض و لا نافله فى قول عامه الفقهاء»و فى بدائع 
الصنائع ج ١‏ ص 67 «المرأه لا تصلح للإمامه فى سائر الصلوات ففى الجمعه أولىاو فى ص ١١17‏ صرح بعدم صلوح المرأه 
لامامه الرجال.و فى بدايه المجتهد ج ١‏ ص 177«الجمهور على انه لا يجوز ان توم المرأه الرجال). 

1-7) ص 8. 


“- ”) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجماعه. 
©- ©) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجماعه. 


وهل كتب الله البلاء إلا على المؤمن). 
ا 
وما رواه احمد بن محمد بن خالد البرقى فى كتاب المحاسن فى الحسن عن الحسين بن ابى العلا-ء عن ابى عبد الله(عليه 
السلام) (لقال: 
ا " 
«سألته عن المجذوم و الأ-برص منا أ يؤمان المسلمين؟ قال نعم و هل يبتلى الله بهذا إلا المؤمن و هل كتب الله البلاء إلا على 


المؤمنين)». 
و روى الصدوق فى كتاب الخصال فى الصحيح على الأظهر عن الأصبغ بن نباته عن أمير المؤمنين (عليه السلام) (؟)قال: 


وشغه لا يتب ان يؤهوا الناس:ولد الزثا و المركد.و الأغرايئ بعد الهيدره وشارب الخمر و المجدود و الأغلق) :و النظولة بيغ » 
فى الخبر المذكور مراد به التحريم كما هو شائع فى الأخبار. 
و جمله من المتأخرين جمعوا بين الأخبار بحمل الأخبار الأوله على الكراهه. 
:. 3 
والشيخ حمل روايه عبد الله بن يزيد على الضروره فى الجماعه بان لا يوجد غيرهما أو يكونا إمامين لأمثالهما.و لا يخلو من 


وظاهر صاحب المداركث بل صريحه العمل بالروايات الأوله حيث ان فيها الصحيح و هو يدور مداره غالباءو طعن فى روايه عبد 
الله بن يزيد بضعف السند بجهاله الراوىءثم قال بعد كلام فى البين:نعم لو صح السند لأمكن حمل النهى الواقع فى الأخبار 
المتقدمه على الكراهه كما هو مذهب المرتضى(قدس سره). 


و قال فى الذكرى بعد نقل الجمع بين الأخبار بحمل الأخبار الأوله على الكراهه: 


و يلزم منه استعمال المشتركك فى معنييه لأ.ن النهى فى ولد الزنا و المجنون محمول على المنع من النقيض قطعا فلو حمل على 
المنع لا من النقيض فى غيرهما لزم المحذور. 


و يمكن ان يقال لا مانع من استعمال المشتركك فى معنييه»و ان سلم فهو مجاز لا مانع من ارتكابه.انتهى. 
أقول:و المسأله عندى لا تخلو من شوب التوقف فإن الأخبار المتقدمه مع 
ص ١:‏ 


."758 من صلاه الجماعه و فى المحاسن ص‎ ١6 الوسائل الباب‎ )١ -١ 
من صلاه الجماعه«و هل كتب البلاء).‎ ١5 ؟- 3) الوسائل الباب‎ 


صحه سند أكثرها صريحه فى التحريم و الحمل على الكراهه مجاز لا يصار اليه إلا مع القرينه و لا قرينه فيها تؤذن بذلكك.و 
وجود المخالف ليس قرينه إذ يحتمل الحمل على معنى آخر من تقيه و نحوها.و يحتمل العكس ايضا.و بالجمله فإنه لا يحضرنى 
الآن مذهب المخالفين فى هذه المسأله (1)و لعل أخبار أحد الطرفين انما خرج مخرج التقيه و اما القولان الآخران فلم نقف لهما 
على دليل.و الله العالم. 


اما الثالث و هو المحدود فان كان قبل التوبه فلا إشكال فى عدم جواز الاثتمام به لفسقهءو ان كان بعدها فقد حكم الأكثر 
بكراهه إمامته»و علله فى المعتبر بنقص رتبته عن منصب الإمامه و ان زال فسقه بالتوبه.و نقل عن ابى الصلاح انه منع من امامه 
المحدود بعد التوبه إلا بمثله.و رده الأكثر بأن المحدود ليس اسوأ حالا من الكافر و بالتوبه و استجماع الشرائط تصح 
إمامته.أقول:و مما ردوا به كلام ابى الصالح يعلم الرد لما ذكروه من الكراهه أيضا فإن الظاهر انهم لا يقولون بكراهه الائتمام 
بالكافر بعد الإسلام إذا استجمع شرائط الإمامه فالمحدود بطريق اولى بمقتضى ما ذكروه.و الظاهر حمل الأخبار المتقدمه الداله 
على النهى عن الائتمام به على ما قبل التوبه لظهور الفسق المانع من ذلك. 


و اما الرابع و هو الأ-عرابى فالمراد به الأعرابى بعد الهجره كما أفصح به خبر الأصبغ بن نباته و خبر محمد بن مسلم و عليهما 
يحمل ما أطلق فى غيرهماءو الوجه فى المنع من إمامته ظاهر لإخلاله بالواجب عليه و هو الهجره و إصراره على التركك بغير عذر 
قرضن بوسنياق اؤاشاء اللدعبالى :فى ميلة مي الأخار الداله على عه الكاتر ان عق جملنها التعرى عه اليضي إلاإن علق 
فى مثل هذه الأزمنه غير معلوم. 


و الأصحاب فى هذه المسأله منهم من أطلق المنع كالشيخ و جماعه و منهم من أطلق الكراهه. 


ص :4 


١-١‏ فى بدائع الصنائجج هن 88 اتجرز أمافة العند والأغراى والأعس و وليه الزناو عليه قول العامه لقوله(ض)اصلوا 
خلف من قال لا إله إلا الله). 


و فصل فى المعتبر فى ذلكك بما يرجع الى الفرق بين من لا يعرف محاسن الإسلام و لا وصفها فالأمر كما ذكروه من المنع و بين 
من وصل اليه ما يكفيه اعتماده و يدين به و لم يكن تلزمه المهاجره وجوبا جاز ان يوم. 


وفيه ان ما ذكره لا اختصاص له بالأعرابى كما لا يخفى بل الأ-ظهر كما عرفت انما هو ما قلناه لأنه الذى دلت عليه الاخبار 
الكل كورة 

نعم 

قد روى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد بإسناده عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على (عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 

١و‏ كره ان يوم الأعرابى لجفائه عن الوضوء و الصلاه). 


و ملخص الكلالم فى ما يفهم من هذه الاخبار هو المنع و التحريم فى من تركك الهجره مع وجوبها عليه و الجواز على كراهه فى 
من لم يكن كذلكك مع عدم كماله فى معرفه أحكام الطهاره و الصلاه.و يحتمل حمل أخبار المنع على ما إذا كان يؤم 
بالمهاجرين كما يستفاد من صحيح زراره المتقدم فى اشتراط طهاره المولد. 


السابع -العداله 
اشاره 


انا ارخينا للقلم عنانه فى هذا الميدان و أعطينا المسأله حقها من البيان بما لم يسبق اليه سابق من علمائنا الأعيان: 


و الكلام فيها يقع فى مقامات 


[المقام] (الأول) [اعتبار العداله فى إمام الجماعه] 


لا 
دلاشافق يبن الأصكان (رقيوان الله عليهم)فى اشتراط عداله إمام الجماعه مطلقا و نقل إجماعهم على ذلك جمع كثير 


منهمءبل نقل ذلكك عن بعض المخالفين و هو أبو عبد الله البصرى محتجا بإجماع أهل البيت(عليهم السلام) (؟)و ان إجماعهم 


حجه. 


)١-1‏ الوسائل الباب 115 هن ضلاة الجماعه: 


؟- 1) ذكر ذلكك الشيخ فى الخلاف ص 2١‏ نقلا عن السيد المرتضى و لم يتعرض له السيد فى الانتصار و الناصريات و أبو عبد 


الله البصرى-كما فى المنتظم لابن الجوزى ج .ص ٠-يعرف‏ بالجعل سكن بغداد و كان من شيوخ المعتزله و صنف على 
مذاهبهم و انتحل فى الفروع مذهب أهل العراق.و ذكر المصنف!قدس سرهافى لؤْلؤه البحرين عند ذكر الشيخ المفيد نقلا عن 
الشيخ و رام ان الشيخ المفيد اشتغل بالعربيه على الشيخ ابى عبد الله المعروف بجعل. 


والح امات على الج بقوله عز و جل (وَ لا َْكَتُوا إِلَى الَّذِينَ ظَلْمُوا قَتَمسّكمٌ الثَارُ (١)و‏ الفاسق ظالم لقوله تعالى 'وَ مَنْ 
يَتَعَذَّ حَدُودَ الله فَقَدْ ظلمَ نَفْسَهُ) (7)و الاثتمام ركون لان معنى الركون هو الميل القلبى. 


أقول:لا ‏ يخفى ان غايه ما يدل عليه هذا الدليل هو عدم جواز امامه الفاسق خاصه و هو أخص من المدعى إذ المدعى اعتبار 
العذاله أجل الحا الآثيه او شاء الله تعالى المؤذن بعدم ثبوتها لمجهول الحال أيضا و الدليل المذكور لا يشمله. 


و العمده فى الاستدلال على ذلكك انما هى الأخبار الواضحه المتارهو منها 
, 
ما رواه الشيخ عن خلف بن حماد عن رجل عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (#اقال: 
«لا تصل خلف الغالى و ان كان يقول بقولكك و المجهول و المجاهر بالفسق و ان كان مقتصدا». 
ورواه الصدوق فى الفقيه مرسلا (6)و فى أوله 
«ثلاثه لا يصلى خلفهم.الى آخر ما ذكرا. 
وما رواه الشيخ فى الصحيح الى سعد بن إسماعيل عن أبيه (شاقال: 
«قلت للرضا(عليه السلام)رجل يقارف الذنوب و هو عارف بهذا الأمر أصلى خلفه؟قال لا. 
و معنى«يقارف'اى يقارب.قال فى النهايه:قارف الذنب و غيره إذا داناه و لاصقه و هو كنايه عن فعل الذنوب. 
و ما رواه الكلينى و الشيخ عن ابى على بن راشد (6)قال: 
«قلت لأبى جعفر 


١١: ص‎ 


.١١8 سوره هود الآيه‎ )١ -١ 

؟- 7) سوره الطلاق الآيه .١‏ 

*- *”) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجماعه و كلمه«و أمانته)فى التهذيب. 
#- 5) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجماعه و فى الخصال ج ١‏ ص 75. 
ه- 0) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجماعه. 

ع- 6) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجماعه و كلمه«و أمانتهافى التهذيب. 


(عليه السلام)ان مواليك قد اختلفوا فأصلى خلفهم جميعا؟فقال لا تصل إلا خلف من تثق بدينه و أمانته). 


وما رواه الشيخ عن إبراهيم بن على المرافقى و ابى أحمد عمرو بن الربيع البصرى عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) )١(‏ 


«انه سثل عن القراءه خلف الامامفقال إذا كنت خلف الامام تولاه و تثق به فإنه يجزيكث قراء تهءو ان أحببت أن تقرأ فاقرأ فى ما 
يخافت فيه فإذا جهر فأنصت قال الله تعالى «وَ أَنْصِنُوا لَعَلَكمْ تُوْحَمُونَ (؟)قال فقيل له فان لم أكن أثق به فأصلى خلفه و اقرأ؟قال 
لا صل قبله أو بعده.الحديث). 


0 
وهآبوواة فى الفقه عنه[صلى اللدغلية و اله 21 


«امام القوم وافدهم فقدموا أفضلكم). قال 

و قال على (عليه السلام) (5) 

«ان سركم ان تزكوا صلاتكم فقدموا خياركم). 

و ما رواه فى كتاب قرب الاسناد فى الموثق عن جعفر بن محمد عن آبائه (عليهم السلام) (2) 

ذأن النى صل 50 ان أئمتكم وفدكم الى 1 تعالى فانظروا من توفدون فى دينكم و صلاتكم). 
وعن ابى ذر (42 


0 
«ان امامكك شفيععك الى الله عز و جل فلا تجعل شفيعكك سفيها ولا فاسقاء. الى غير ذلكك من الأخبار التى يقف عليها المتتبع. 


(المقام الثانى) -فى بيان معنى العداله 


اشاره 


0 
وانها عباره عما ذا و نقل أقوال جمله من علمائنا الأعلام رفع الله تعالى أقدارهم فى دار المقام: 


فنقول:اعلم ان العداله لغه مأخوذه من العدل و هو القصد فى الأمور ضد الجوراو قيل من العداله بمعنى الاستواء و الاستقامه كما 


يقال«هذا عدل هذا»أى 
ص ا 


1 () الوسائل الباك 1و ع من ضلاه الجماعة.و الراوى الثاتى عتوق فى كتيب الرجال فى اعمروناد واو 
اك 9) شورة الأغراق الايد 80, 


بم الوسائل :الناب 88 من ضلذه الجماعة.و الحد ينث مغن التبى (صلين الله عليه و آله). 
*- 5) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه اللجماعه.و الحديث«6اعن النبى (صلى الله عليه و آله). 
0-8) الوسائل الاب 82 من بضبلاه الجماغه:و الحدتيث #اعن النيق(صلن الله عليه و آله). 
8ع2)الوضات اتناك 13 هن الك الجيافه: 


مساو لهءو اعتدل الشيئان اى تساوياءو فى اصطلاح أرباب الحكمه و أهل العرفان عباره عن تعديل قوى النفس و تقويم أفعالها 


و توضيح ذلك ان للنفس الإنسانيه قوه عاقله هى مبدأ الفكر و التمييز و الشوق الى النظر فى الحقائق و التأمل فى الدقائق»و قوه 
غضبيه هى مبدأ الغضب و الجرأه لدفع المضار و الاقدام على الأهوال و الشوق الى التسلط على الرجالءو قوه شهويه هى مبدأ 
طلب الشهوه و اللذات من المآكل و المشارب و المناكح و سائر الملاذ البدنيه و الشهوات الحسيه.و هذه القوى متباينه جدا فمتى 
غلب أحدها انقهرت الباقيات و ربما أبطل بعضها فعل بعضءو الفضيله البشريه تعديل هذه القوى لأن لكل من هذه القوى طرفى 
إفراط و تفريط.فاما القوه العاقله فالسفاهه و البلاهه و القوه الغضبيه التهور و الجبن و القوه الشهويه الشره و خمود الشهوهءفألقوه 
العاقله تحصل من تعديلها فضيله العلم و الحكمه و الغضبيه تحصل من تعديلها فضيله الشجاعه و القوه الشهويه تحصل من 
تعديلها فضيله العفه»و إذا حصلت هذه الفضائل الثلاث التى هى فى حاق الاواساط و تعادات حصل منها فضيله رابعه و ملكه 
راسخه هى أم الفضائل و هى المعبر عنها بالعداله»فهى إذا ملكه نفسانيه تصدر عنها المساواه فى الأمور الصادره عن صاحبهاءو 
تحت كل واحده من هذه الفضائل الثلاث المتقدمه فضائل أخرى و كلها داخله تحت العداله فهى دائره الكمال و جماع الفضائل 
على الإجمال. 


و اما فى اصطلاح أهل الشرع الذى هو المقصود الذاتى بالبحث فأقوال: 
(الأول) [ملكه تبعث على التقوى و المروه] 


ماهو المشهور بين أصحابنا المتأخرين من انها ملكه نفسانيه تبعث على ملالزمه التقوى و المروهءو احترزوا بالملكه عما ليس 
كذلكك هن الأحوال النشقله سرعه كجمره الشجل و فسقره الوتجل سشعتى :ان الأتصاك بالوصك المذ كور لا ند ان بكوة من 
الملكات الراسخه التى يعسر زوالها. 


و اختلف كلا-مهم فى معنى التقوى»فقيل هى اجتناب الكبائر و الصغائر من المكلف العاقلءو نسبه شيخنا الشهيد الثانى إلى 
جماعه من أجلاء الأصحاب كالشيخ 


ص 1 


المفيد و التقى ابى الصلاح الحلبى و القاضى عبد العزيز بن البراج الطرابلسى و ابى عبد الله محمد بن منصور بن إدريس الحلى 
العجلى (١)و‏ ابى الفضائل الطبرسى حاكيا ذلكك عن 


١1: ص‎ 


)١-١‏ بمناسبه تعرض المصنف«قدس سرهالذكر ابن إدريس بهذا النحو رأيت ان التعرض فى المقام لما ذكره صاحب كشف 
الظنون عند تعرضه للكتب المؤلفه فى الفقه على مذهب الإماميه ج ١‏ ص 1188 فإنه علق على هذا العنوان فى ذيل الصفحه 
هكذا:يطلقون ابن إدريس على الشافعى. ثم قال فى بيان الكتب هكذا:البيان و الذكرى شرائع الإسلام و حاشيته القواعد النهايه.ثم 
قال:و من أقوالهم الباطله عدم وجوب الوضوء للصلاه المندوبه.إلى آخر ما ذكره من الأحكام الباطله بنظرهءو عد منها استحباب 
غسل يوم الغدير و هو العاشر من ذى الحجه.و قال ج ١‏ ص ١138:و‏ الكتب المؤلفه على مذهب الإماميه الذين ينتسبون الى 
مذهب ابن إدريس اعنى الشافعى كثيره:منها-شرائع الإسلام و حاشيته و البيان و الذكرى و القواعد و النهايه.أقول ما أدرى من 
أين اتى هذا المتتبع المحقق بهذا التحقيق النفيس و كيف أدى تحقيقه و تتبعه الى إغفال محمد بن إدريس العجلى الحلى من 
قائمه علماء الإماميه و إغفال كتابه السرائر من قائمه كتبهم حتى حكم بان المراد ب(ابن إدريس)فى كلامهم هو محمد بن 
إدريس الشافعى القرشى و ليته رجع على الأقل إلى لسان الميزان لابن حجر العسقلانى ج ه ص 88 حيث يقول محمد بن 
إدريس العجلى الحلى فقيه الشيعه و عالمهم له تصانيف فى فقه الإماميه و لم يكن للشيعه فى وقته مثله مات سنه سبع و تسعين و 
خمسمائه.انتهى.نعم ليس هذا بغريب ممن يكتب و يؤلف و يحكم بما تشتهيه نفسه و يقتضيه تعصبه و يتجنب ما يفرضه 
الوجدان و الضمير من التتبع و التحقيق ليفهم من هو ابن إدريس فى كلام الإماميه و ليفهم انه لا علاقه لمذهب الإماميه بمذهب 
الشافعى إلا التضاد كغيره من المذاهب فإن أساسه و منبعه هو ما خلفه النبى«صافى الأمه و اوصى باتباعه و التمسكك به و جعله 
المرجع فى أمور الدين و أناط به الأشمن من الضلال من بعده و هو الكتاب و العتره كما هو نص حديث الثقلين الثابت من 
الطريقين راجع ج 4 ص 20" من الحدائق»فمذهب الإماميه يستقى أحكامه من منبع الكتاب و العتره و لا ارتباط له بمذهب 
الشافعى أصلا و إنما يذكر قوله كغيره بعنوان«الشافعى/عند نقل الأقوال.و مما ذكرناه تظهر قيمه منقولاته الأخر كنسبه عدم 
وجوب الوضوء للصلاه المندوبه إلى الإماميه الذى هو افتراء محض عليهم و هذه كتب الشيعه منتشره فى البلاد»و كجعل الغدير 
اليوم العاشر من ذى الحجه.كما يظهر انه لا قيمه لحكمه و حكم غيره ببطلان أقوالهم بعد ابتنائها على الأساس الذى أسسه مشرع 
الشريعه( ص»و الرجوع فيها الى المرجع الذى عينه فى حديث الثقلين و غيره.و لتزداد بصيره فى ما قلناه راجع ج ١‏ ص ”587 من 
كشف الظنون حيث يقول:تفسير الطوسى-هو أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسى فقيه الشيعه الشافعى«كان ينتمى إلى مذهب 
الشافعى»المتوفى سنه ستين و أربعمائه(١82)سماه‏ مجمع البيان لعلوم القرآن و اختصر الكشاف و سماه جوامع الجامع و ابتدأ 
بتأليفه فى سنه 857 قال السبكى و قد أحرقت كتبه عده نوب بمحضر من الناس.فانظر كيف صار مجمع البيان للشيخ الطوسى 
بدل التبيان و كيف صار فقيه الشيعه شافعياءو راجع ج ' ص منه حيث يقول مجمع البيان فى تفسير القرآن للشيخ ابى على 
فضل بن الحسين الطبرسى المشهدى الشيعى. ثم إن فى ريحانه الأدب ج 0 ص 18 ما ترجمته:ابن إدريس محمد بن أحمد أو 
محمد بن منصور بن أحمد بن إدريس بن حسين المكنى ب«ابى عبد اللّه).و بالمراجعه لرجال الشيخ المامقانى«قدس سرهاج " 


أصحابنا من غير تفصيل.و قيل باجتناب الكبائر كلها و عدم الإصرار على الصغائر أو عدم كونها أغلب فلا تقدح الصغيره 
النادره»و ألحقوا بها ما يؤول إليها بالعرض و ان غايرها بالأصل كترك المندوبات المؤدى إلى التهاون بالسنن فى أظهر الوجهين 
و نسبه شيخنا البهائى فى كتاب الحبل المتين إلى الأصحاب. 

:. 
و كذا اختلفت أقوالهم فى الكبائر و سيأتى الكلام فيها ان شاء الله تعالى فى المقام الثالث مفصلا مشروحا. 
و فسروا المروه باتباع محاسن العادات و اجتناب مساويها وما تنفر عنه النفس من المباحات و يؤذن بدناءه النفس و خستها 
كالأكل فى الأسسواق و المجامع و البول فى الشوارع وقت سلوك الناس و كشف الرأس فى المجامع و تقبيل زوجته و أمته فى 
المحاضرو لسن الفقيه لاس الجتدى و المضايقه فى السير التذى لا ينانت تخالة.و تقل الماء والأطعمه بنفسه ممن لبن أهل 
لذلك إذا كان عن شح و ظنه و نحو ذلكء. 


١6: ص‎ 


ويختلف ذلك بحسب اختللاتف الأشخاض والأعصار و الأمصار و المقامات. 


والحق-كما ذكره جمله من أفاضل متأخرى المتأخرين-انه لا دليل على اعتبار المروه فى معنى العدالهءبل الظاهر ان تعريف 
العداله بالملكه المذكوره لا مستند له من الأخبار ايضا و لذا لم يذكره القدماء و انما وقع ذلكك فى كلام العلامه و من تأخر عنه 


و الظاهر انه اقتفى فى ذلك العامه حيث انهم عرفوها بذلك .)١(‏ 


قال فى الذخيره بعد ذكر التعريف المشار اليه:و لم أجد ذلك فى كلام من تقدم على المصنف و ليس فى الأخبار منه اثر و لا 
شاهد عليه فى ما أعلم و كأنهم اقتفوا فى ذلكك أثر العامه حيث يعتبرون ذلك فى مفهوم العداله و يوردونه فى كتبهم.انتهى 
أقول:و ما ذكروه فى معنى المروه مع كونه لا دليل عليه من الأخبار يدفعه 


0 
ماورد عنه(ضلى الله عليه و آله) 093 


انه كان يركب الحمار العارى و يردف خلفه و انه كان يأكل ماشيا إلى الصلاه بمجمع من الناس فى المسجد و انه كان يحلب 
الشاه. و نحو ذلكك. 


ولا يخفى انه قد ورد هنا جمله من الأخبار فى معنى المروه و ليس فى شىء منها 


١8: ص‎ 


)١-١‏ فى المغنى ج 4 ص /27١«العدل‏ هو الذى تعتدل أحواله فى دينه و أفعاله ففى الدين لا يرتكب كبيره و لا يداوم على 
صغيره و اما المروءه فيجتنب الأ-مور الدنيئه المزريه به كأن ينصب مائده فى السوق و يأكل و الناس ينظرون اليه أو يمد رجليه 
بحضرتهم أو يخاطب أهله بالخطاب الفاحشءو من ذلكك ارتكاب الصناعات الدنيئه كالكناسه و أمثالها» و فى بدائع الصنائع ج ع 
ص 188 ذكر خلافا فى تعريفها فعند بعضهم العدل من لم يطعن عليه فى بطن أو فرج و عند آخر من لم يعرف عليه جريمه فى 
دينه و عند الث من غلبت حسناته سيئاته. 1 
7- 7) فى أخلاق النبى«ص'اص ١2اكان‏ رسول اللّهداص'يركب الحمار بغير سرجاو فى ص 2#اعاد سعدا و أردف خلفه أسامه 
بن زيد و كان يجلس على الأرض و يأكل,على الأرض»و فى المواهب اللدنيه كما فى شرحها للزرقانى ج ص 26 7دكان(ص) 
يكلب سانو كان الس رديف رسول اللّهدوصاعند رجوعهم من خيبراو قد أورد جميع ذلك فى البحار ج * باب مكارم 


أخلاقه«ص:إلا انا لم نعثر على ما ذكره من أكله ماشيا. 


ال لوليا 
ما رواه الكلينى فى روضه الكافى (١)بإسناده‏ عن جويريه قال: 


«اشتددت خلف أمير المؤمنين(عليه السلام)فقال لى يا جويريه انه لم يهلك هؤلاء الحمقى إلا بخفق النعال خلفهم ما جاء 
بكك؟قلت جئت أسألك عن ثلاث:عن الشرف و عن المروه و عن العقل؟قال:اما الشرف فمن شرفه السلطان واما المروه فإصلاح 
المعيشه و اما العقل فمن اتقى الله عفل). 


و ما روى عن الرضا عن آبائه عن أمير المؤمنين(عليهم السلام) (")قال: 

:. . 5 : 
«قال رسول اللّهداصلى الله عليه و آله)سته من المروه ثلا-ثه منها فى الحضر و ثلائه منها فى السفرء فأما التى فى الحضر فتلاوه 
كتاب اللّه و عماره مساجد اللّه و اتخاذ الإخوان فى الله و اما التى فى السفر فبذل الزاد و حسن الخلق و المزاح فى غير معاصى 
الله تعالى». 


و ما رواه الصدوق فى الفقيه فى باب المروه فى السفر عن الصادق(عليه السلام) ("كاحيث قال فيه: 

. 
«المروه و الله ان يضع الرجل خوانه بفناء داره»و المروه مروتان مروه فى الحضر و مروه فى السفرءفأما التى فى الحضر فتلاوه 
القرآن و لزوم المساجد و المشى مع الإخوان فى الحوائج و النعمه ترى على الخادم انها تسر الصديق و تكبت العدوءو اما التى 
فى السفر فكثره الزاد و طيبه و بذله لمن كان معكك و كتمانكك على القوم أمرهم بعد مفارقتكك إياهم و كثره المزاح فى غير ما 
سبغط اللمه: 


ثم انه لا يخفى انه قد ورد فى بعض الاخبار ما يدل على اعتبار المروه فى العداله لكن لا بالمعنى الذى ذكروه و هو 


ما روى عن ابى الحسن الرضا عن آبائه عن على (عليهم السلام) (اقال: 

0 0 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)من عامل الناس فلم يظلمهم و حدثهم فلم يكذبهم و وعدهم فلم يخلفهم فهو ممن كملت 
مروته و ظهرت عدالته و وجبت اخوته و حرمت غيبته». فإن المروه هنا لم يعتبر فيها إلا الخصال الثلاث و هى واجبه بناء على 


١7: ص‎ 


.715١ ص‎ 0١-١ 

075 الوسائل الباب 594 من آداب السفر. 
م الوسائل الباب 594 من آداب السفر. 
عع الوسائل الباب ١‏ من الشهادات. 


لاسا ا ا ل سر ع ل ار لا ار 

لا لا 
سره)هو ظاهر الآيه الشريفه أعنى قوله تعالى 0 أَبهَا الَّذِينَ آمَنُوا لم تَقُولُونَ للا لا تَفْعلُونَ كبر مَقتاً عِنْدَ الله أنْ تَعُوُوا ليل] لا 
لون 13 


ونقل شيخنا المشار إليه فى رسالته الصلاتيه عن بعض معاصريه-و كتب فى الحاشيه إنه المحقق المدقق الشيخ احمد بن محمد 


بن يوسف البحرانى-انه استدل على اعتبار المروه فى معنى العداله 
بقول الكاظم(عليه السلام)فى حديث هشام بن الحكم المروى فى الكافى (5) 


«لا دين لمن لا مروه له و لا مروه لمن لا عقل له). و اعترضه بأنه خفى عليه ان استعمال المروه بالمعنى الذى ذكره الأصحاب غير 
معروف فى كلالمهم (عليهم السلام)و حينئذ فالأ.ظهر حملها على بعض المعانى المرويه عنهم (عليهم السلام)فى تفسيرها.و هو 
جيدءو أشار بالمعانى المرويه عنهم(عليهم السلام)الى ما قدمنا ذكره هن الأخان الوارده كفسيرها؟ ثم قال»و يمكن حملها على 
كمال الإنسانيه و هو فعل ما يليق و تركك ما لا يليق. 


أقول:و يؤيده أن المروه لا تعتبر فى أصل الدين إجماعا فلا بد ان يحمل نفى الدين عن من لا مروه له على نفى الكمال فتحمل 
المروه على كمال الإنسانيه كما فسرها به بعض شار حى الكتاب. 


(الثانى) -القول بأنها عباره عن مجرد الإسلام مع عدم ظهور الفسق 


؛ و نقل هذا القول عن جماعه من المتقدمين كابن الجنيد و الشيخ فى الخلاف و الشيخ المفيد فى كتاب الاشراف بل ادعى فى 
الخلاءف الإجماع عليه و دلاله الأخسارء و فال ()البحث عن عداله الشهود ما كان فى أيام النبى(صلى الله عليه و آله)و لا أيام 
الصحابه 


ص :1/8 


)١ -١‏ سوره الصف الآبه كو" 


7- 1) الأصول ج ١‏ ص ١4‏ الطبع الحديث. 
#- #) فى كتاب آداب القضاء من الخلاف ص ١"؟.‏ 


ولا أيام التابعين و انما هو شىء أحدثه شريكك بن عبد الله القاضى (١)و‏ لو كان شرطا لما أجمع أهل الأمصار على تركه.انتهى. 


أقول:و ممن انتصر لهذا القول و بلغ فى ترجيحه الغايه الشهيد الثانى فى المسالكك و تبعه فيه جمله ممن تأخر عنه سيما سبطه 
السيد السند فى المداركك و المحدث الكاشانى و الفاضل الخراسانى صاحب الذخيره و الكفايه. 


أقول:و هذا القول و ما قبله وقعا على طرفى الإفراط و التفريط فى المقام لأن العداله بالمعنى الأول لا تكاد توجد إلا فى المعصوم 
أو من قرب من مرتبته كما لا يخفى على ذوى الأفهام.مع انه لا يمكن الاطلاع عليها إلا بعد مده مديده و مخالطه أكيده و تعمق 
شدانك و لزيما لها سر ذلكه ويه سد أبوات: الأمور النشروطه بالعداله مثل الجمفات و الجباغات و الفتارى :و الشياداته انا 
العداله بالمعنى الثانى فقد انجر الأمر فيها إلى إثباتها للمخالفين و أعداء الدين و النصاب الذين هم أشد نجاسه من الكلاب كما 
وردت به الروايه عن أهل بيت النبوه الأطياب (؟)و سيظهر ذلكك فى ما يأتى قريبا ان شاء الله تعالى فى المقام. 


و قال شيخنا المشار إليه فى كتاب المسالكك:إذا شهد عند الحاكم شهود فان عرف فسقهم فلا خلاف فى رد شهادتهم من غير 
احتياج الى بحث و ان عرف عدالتهم قبل شهادتهم و لا حاجه الى التعديل وان لم يعرف حالهم فى الفسق و العداله فان لم 
يعرف إسلامهم وجب البحث ايضا و هذا كله مما لا خلاف فيه»و ان عرف إسلامهم و لم يعرف شيئا آخر من جرح و لا تعديل 
فهذا مما اختلف فيه الأصحاب و المشهور بينهم خصوصا المتأخرين منهم انه يجب البحث عن عدالتهم ولا يجوز 


١9: ص‎ 


)١1-١‏ ذكر صاحب الوسائل فى عنوان الباب 8 من أبواب كيفيه الحكم ان الحاكم إذا لاوما الشهود و فسقهم سأل 
عنهم حتى يعرفهم و ذكر فى الباب حديثا عن تفسير الإمام العسكرى(ع)يتضمن ان رسول الله(ص)كان يبحث عن عداله الشهود 
إذا لم يعرفهم. 

؟-1) ج فص 187. 


الاعتماد على ظاهر الإسلام.ثم أورد الآيه (١)و‏ روايه ابن ابى يعفور بطريق الشيخ فى التهذيب (7)دليلا لهم و طعن فى دلاله الآيه 
و سند الروايهءثم نقل عن الشيخ فى الخلاف و ابن الجنيد و المفيد فى كتاب الاشراف ظاهرا الاكتفاء بمجرد الإسلام ثم قال:و 
باقى المتقدمين لم يصرحوا فى عباراتهم بأحد الأمرين بلي كلامهم محتمل لهماء ثم أورد جمله من الروايات الداله بظاهرها على 
مجرد الاكتفاء بظاهر الإسلام و سننقلها جميعا ان شاء الله تعالى فى المقامءثم قال:و هذا القول امتن دليلا و أكثر روايه و حال 
السلف يشهد به و بدونه لا تكاد تنتظم الأحكام للحكام خصوصا فى المدن الكبيره و القاضى القادم إليها من بعد لكن المشهور 
الآن بل المذهب خلافه.انتهى ملخصا. 


أقول:فيه(أولة)ما أشرنا إلية آثقا من أنه قد اتجر الأشغر بناء على هذا القول من هذا القائل و من تبعه فيه الى الحكم بعداله 
المخالفين و النصاب من ذوى الأذناب؛و هذا من البطلان أظهر من ان يخفى على أحد من ذوى الإيمان فضلا عن العلماء الأعيان 
كرات تاه إن شان اللدعالك أقريا: 


و(ثانيا)-دلاله ظاهر الآيه الشريفه على خلاف ما يدعيه اعنى قوله عز و جل او أَشْهِدُوا ذَوَىْ عَذْلٍ مِنْكمّ)» (لافإنها صريحه الدلاله 
فى اعتبار أمر آخر وراء الإسلام لأن الخطاب فيها للمسلمين وضمير ملكا راجع إليهم فهى داله على إسلام الشاهدين فيكون 
قوله «ذوَىْ عَدْلِ دالا على العداله بعد حصول الإسلام فهى أمر زائد على مجرد الإسلام. 


واماما أجاب به(قدس سره)فى المسالكك-و ان اقتفاه فيه من تبعه فى ذلكك من أن غايه ما تدل عليه الآيه الاتصاف بأمر زائد 


٠١: ص‎ 


)١ -١‏ سوره الطلاق الآبه ؟. 
)١-١‏ ستأتى ص 750. 


*- ") سوره الطلاق الآيه ؟. 


لكك ان شاء الله تعالى من الأخبار-عباره عن أمر وجودى و صفه ثبوتيه و لا سيما صحيح ابن ابى يعفور فإنه ظاهر فى ذلكك غايه 
الظهور لا مجرد أمر عدمىءفإذا قيل «فلان عدل أو ذو عداله/فإنما يراد به ان له أوصافا وجوديه توجب صدق هذا العنوان عليه و 
هو كونه معروفا بالصلاح و التقوى و العفاف و نحو ذلكك. 


و يؤيد ما ذكرناه 
ا 
ماروى فى تفسير الإمام العسكرى (عليه السلام)بسنده عن النبى (صلى الله عليه و آله) (١)قال‏ فى قوله تعالى و اسْتشهدوا 
شَهِيدَيْن مِنْ رلالِكُم (ثاقال 
ا 
«ليكونا من المسلمين منكم فان الله تعالى انما شرف المسلمين العدول بقبول شهاداتهم و جعل ذلك من الشرف العاجل لهم و 


من ثواب دنياهم). 
1 00 و ترق ا فرلا 
و عن أمير المؤمنين (عليه السلام) (7)فى قوله عز و جل مِمَنْ تؤضؤن مِنَ الشهّداء (6اقال: 


«ممن ترضون دينه و أمانته و صلاحه و عفته و تيقظه فى ما يشهد به و تحصيله و تمييزه فما كل صالح مميز و لا كل محصل 


مميرا) : 


و بالجمله فإطلاق العداله على مجرد عدم ظهور الفسق أمر لا يفهم من حاق اللفظ و لا يتبادر الى فهم فاهم بالكليه فالحمل عليه 
انما هو من قبيل المعميات و الألغاز الذى هو بعيد بمراحل عن الحقيقه بل المجازءو لو قامت هذه التأويلات السخيفه البعيده فى 
مقابله الظواهر المتبادره إلى الأفهام لم يبق دليل على حكم من الأحكام من أصول و فروع إذ لا لفظ إلا و هو قابل للاحتمال و لا 
قول إلا-و للقائل فيه مجالء فبما ذا يقيمون الحجج على المخالفين فى الإمامه بل منكرى التوحيد و النبوه إذا قامت مثل هذه 
التأويلانت الغنه و عورض بها ما يتبادر من الأدله؟ و(ثالئا)ان ما طعن به على الرواية المذكوره يضعق الستد مردود- بناء على 
صحه هذا الاصطلاح-بأنه و ان كان السند كذلكك فى التهذيب إلا ان الروايه المذكوره فى الفقيه (8)صحيحه و هى صريحه فى 
رد ما ذهب اليه فتكون 


5١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5١‏ من الشهادات. 
9 سوره البقزه الآنه #ا/؟. 
*- ”) الوسائل الباب 5١‏ من الشهادات. 
#- 6) سوره البقره الآيه 985. 


ه- 0) ستأتى ص .١10‏ 


من أقوى الحجج عليه. 


و(رابعا)ان ما نقله-من القول بالإسلام عن هؤلاء الثلاثه الذين ذكرهم و ان ما عداهم من المتقدمين لم يصرحوا فى عباراتهم 
بأحد الأمرين-مردود بأن هؤلاء الثلاثه وان صرحوا بما ذكره فى هذه الكتب التى أشار إليها إلا انهم صرحوا فى غيرها بخلافه و 
قد تعارضت أقوالهم فتساقطتءو إلا فإنه كما يتمسكك هو بأقوالهم فى هذه الكتب كذلكك يتمسكك خصمه بأقوالهم التى بخلافها 
فى غير هذه الكتب. 

آ' : 
و دعوى ان غيرهم لم يصرحوا بأحد الأمرين مردود بما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى فى البين. 


وها نحن ننقل جمله من عبائر من وصل إلينا كلا-مهم لتقف على حقيقه الحال و تكون ممن يعرف الرجال بالحق لا الحق 
بالرجال. 


فنقول:قال الشيخ فى النهايه:العدل الذى يجوز قبول شهادته للمسلمين و عليهم هو ان يكون ظاهره ظاهر الويمان ثم يعرف بالستر 
و الصلاح و العفاف و الكف عن البطن و الفرج و اليد و اللسان و يعرف باجتناب الكبائر التى أوعد اللّه عليها النار من شرب 
الخمر و الزنا و الربا و عقوق الوالدين و الفرار من الزحف و غير ذلك الساتر لجميع عيوبه و يكون متعاهدا للصلوات الخمس 
مواظبا عليهن حافظا لمواقيتهن متوفرا على حضور جماعه المسلمين غير متخلف عنهم إلا لمرض أو عله أو عذر. 

0 
و قال الشيخ المفيد:العدل من كان معروفا بالدين و الورع عن محارم الله تعالى. 


و قال ابن البراج:العداله معتبره فى صحه الشهاده على المسلم و تثبت فى الإنسان بشروط و هى البلوغ و كمال العقل و الحصول 
على ظاهر الإيمان و الستر و العفاف و اجتناب القبائح و نفى التهمه و الظنه و الحسد و العداوه. 


وقال أبو الصلاح:العداله شرط فى قبول الشهاده على المسلم و يثبت حكمها بالبلوغ و كمال العقل و الايمان و اجتناب القبائح 
اجمع و انتفاء الظنه بالعداوه و الحسد و المنافسه و قال ابن الجنيد:فإذا كان الشاهد حرا بالغا مؤمنا عاقلا بصيرا معروف النسب 
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مرضيا غير مشهور بكذب فى شهادته ولا بارتكاب كبيره و لا مقام على صغيره حسن التيقظ عالما بمعانى الأقوال عارفا بأحكام 
الشهاده غير معروف بحيف على معامل و لا بتهاون بواجب من علم أو عمل و لا معروف بمباشره أهل الباطل و لا الدخول فى 
جملتهم و لا بالحرص على الدنيا و لا بساقط المروه بريئا من أقوال أهل البدع التى توجب على المؤمنين البراءه من أهلها فهو من 


أهل العداله المقبوله شهادتهم. 


وقال الشيخ فى المبسوط:العداله فى اللغه أن يكون الإنسان متعادل الأحوال متساوياءو فى الشريعه هو من كان عدلا فى دينه 
عدلا فى مروته عدلا فى أحكامه؛ فالعدل فى الدين أن يكون مسلما لا يعرف منه شىء من أسباب الفسقءو فى المروه أن يكون 
مجتنبا للأمور التى تسقط المروه مثل الأكل فى الطرقات و مد الأرجل بين الناس و لبس الثياب المصبغهءو العدل فى الأحكام أن 
يكون بالغا عاقلاءفمن كان عدلا فى جميع ذلكك قبلت شهادته و من لم يكن عدلا لم تقبل شهادته. 


نقل جميع هذه الأأقوال العلا-مه فى المختلف.قال:و التحقيق ان العداله كيفيه نفسانيه راسخه تبعث المتصف بها على ملازمه 


التقوى و المروه و تتحقق باجتناب الكبائر و عدم الإصرار على الصغائر.انتهى. 


وأنت خبير بان هذه العبارات عدا عبارتى المبسوط و المختلف كلها ظاهره الدلاله فى القول الثالث الذى سيأتى تحقيقه ان شاء 
الله تعالى و هو المختار من بين هذه الأقوال» و به يظهر لكك صحه ما ذكرناه من تعارض أقوال هؤلاء الثلاثه الذين تقدم النقل 


عنهم و تصريح جمله من غيرهم بما ذكرناه من العداله التى هى أمر زائد على مجرد الإسلام. 


و(خامسا)ان ما استند اليه من الأخبار معارض بما هو أوضح و أصرح مع قبول ما ذكره للتأويل و الرجوع الى الروايات الداله على 
ما ادغيتاه كماسباى ذكر ذلكك ان شاء الله عاك 'مشروحا فبرهتا. 


(الثالث) [القول بأن العداله حسن الظاهر] 


من الأ-قوال فى المسأله انها عباره عن حسن الظاهر و هو قول أكثر متأخرى المتأخرين مستندين فيه صحيح ابن ابى يعفور الآتى 
ان شاء 
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اللّه تعالى (1)إلا انهم اكتفوا من حمسن الظاهر بما هو القشر الظاهر و لم يعطوا التأمل حقه فى الروايه المذكوره و ما تدل عليه مما 
سنكشف عنه نقاب الإبهام ان شاء الله تعالى لكل ناظر. 


وظاهر كلامهم أن المراد بحسن الظاهر هو ان لا يظهر منه ما يوجب الفسق من ارتكاب الكبائر و الإصرار على الصغائر.و أنت 
خبير بان هذا المعنى لا يخرج عن القول الثانى فإن القائلين بالإسلام اعتبروا عدم ظهور الفسق. 

1 
و من العجب انهم يستندون فى هذا القول الى صحيح ابن ابى يعفور مع انه بالتعمق فى معناه-كما سنوضحه لكك ان شاء الله 


تعالى -بعيد عن هذا المعنى الذى ذكروه بمراحل. 


و من هذه الأقوال الثلاثه يظهر وجه الخلاف الذى ذكروه فى أن الأصل فى المسلم هل هو العداله أو الفسق أو التوقف؟فذهب 
بعضهم الى ان الأصل فيه العداله»و هذا مما يتفرع على تفيسير العداله بمجرد الإسلام كما هو القول الثانى» و يعرف مستنده من 
الأخبار الوارده فى ذلكك وقد عرفت و ستعرف ان شاء الله تعاى الجراب عنهاءو ذهب ارون الى ان الأصل فيه الفسق اسسانا 
الى ان الأصل التكليف و اشتغال الذمه بالعبادات و التكاليفءو الأصل عدم خروجه عن عهدتها حتى يعلم قيامه بهاءو هذا 
مناسب للقول الأول لأسن الأصل عدم حصول الملكه المذكوره حتى يحصل الاطلاع عليها و لكنه بمحل من الضعف لدلاله 
الأخبار على حسن الظن بالمؤمن و حمل أفعالة على الضحه و المشروعيه. 


و التحقيق فى المسأله هو القول الثالث و هو التوقف حتى يعلم أحد الأمرين من عداله أو فسقءو هذا هو الأنسب بالقول الثالث 


الذى اخترناه. 
و كيف كان فلنشتغل بنقل الأخبار الوارده فى المقام ليظهر لكك صحه ما ذكرناه من هذا الكلام فنقول: 
ص :7 
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المقام الثالث-فى نقل الأخبار الوارده 


“وها نحن ننقل ما وصل إلينا منها مبتدئين بما يدل على ما اخترناه و ينادى بما قلناه عاطفين الكلام على نقل الأخبار التى استند 
إليها أولئكك الأعلام مذيلين لها بما يقتضيه المقام من نقض و إبرام بتوفيق الملكك العلام و بركه أهل البيت(عليهم السلام): 


اا 0 
التهذيب بطريق غير صحيح (1)و فى المتن فى الكتابين تفاوت بالزياده و النقصان و نحن ننقلها كما نقلها فى الوافى (7)عن 
الكتابين معلما لموضع الاختصاص بعلامه و موضع الاشتراكك بما يدل على ذلكك: 
:. 

فرويا بسنديهما عن عبد الله بن ابى يعفور قال: 

: :. 
اقلت لأبى عبد الله(عليه السلام) بم تعرف عداله الرجل بين المسلمين حتى تقبل شهادته لهم و عليهم؟فقال ان تعرفوه بالستررو 
العفاف و كف البطن و الفرج و اليد و اللسانءو تعرف باجتناب الكبائر التى أوعد الله عليها النار من شرب الخمر و الزنا و الربا و 
عقوق الوالدين و الفرار من الزحف و غير ذلكك.و الدلاله على ذلكك كله ان يكون ساترا لجميع عيوبه حتى يحرم على المسلمين 
تفتيش ما وراء ذلكك من عثراته و عيوبه و يجب عليهم تزكيته و إظهار عدالته فى الناس و يكون منه التعاهد للصلوات الخمس 
إذا واظب عليهن و حفظ مواقيتهن بحضور جماعه من المسلمين و ان لا يتخلف عن جماعتهم فى مصلاهم إلا من عله(فقيه)فإذا 
كان كذلك لازما لمصلاه عند حضور الصلوات الخمس فإذا سثئل عنه فى قبيلته و محلته قالوا ما رأينا منه إلا خيرا مواظبا على 
الصلاه متعاهدا لأوقاتها فى مصلاه فان ذلكك يجيز شهادته و عدالته بين المسلمين(ش) (")و ذلكك ان الصلاه ستر و كفاره 
للذنوب(فقيه)و ليس يمكن الشهاده على الرجل بأنه يصلى إذا كان لا يحضر مصلاه و يتعاهد جماعه المسلمينءو انما جعل 
الجماعه و الاجتماع إلى الصلاه 


ص مرهلا 
0١-١‏ الوسائل الباب 5١‏ من الشهادات. 


7 شا 
“'- "0 إشاره إلى مورد الاشتراكك بين الكتابين. 


لكى يعرف من يصلى ممن لا يصلى و من يحفظ مواقيت الصلاه ممن يضيع(ش) و لولا ذلكك لم يكن لأحد أن يشهد على آخر 
عات ارين لاابحاى لاص نالور مدي يجا لان دكي جرع من الله تعالى وير يو ساي اللد سني )لحري 
فى جوف ببيته(فقيةافان :رسول: الله (صلى الله عليه:و اله)هم :بان حرق قوما فى منازلهم لتركهم الخضور لجماعه المشلعين:و .قد 
كان فيهم من يصلى فى ببته فلم يقبل منه ذلكك و كيف تقبل شهاده أو عداله بين المسلمين ممن جرى الحكم من اللّه و من 
رسوله(صلى الله عليه و آله)فيه بالحرق فى جوف بيته بالناراشي)و قد كان(صلى الله عليه و آله)يقول لا صلاه لمن لا يصلى فى 
المسجد مع المسلمين إلا من عله(يب)و قال رسول اللّهو(صلى الله عليه و آله)لا غيبه إلا لمن صلى فى بيته و رغب عن جماعتناءو 
من رغب عن جماعه المسلمين وجب على المسلمين غيبته و سقطت بينهم عدالته و وجب هجرانه و إذا رفع الى امام المسلمين 
أنذره و حذره فان حضر جماعه المسلمين و إلا أحرق عليه بيته و من لزم جماعتهم حرمت عليهم غيبته و ثبتت عدالته بينهم). 


أقول:لا يخفى ان هذه الروايه قد اشتملت على شيئين فى حصول العداله و انها عباره عنهما(الأول)-انه لا بد فى ثبوتها من معرفته 
بالستر و العفاف و كف البطن و الفرج.الى آخرهءو العطف هنا من قبيل عطف الخاص على العام تفصيلا للإجمال فى المقامءو لا 
ريب ان اشتراط معرفته بالكف عن هذه الأشياء يتوقف على نوع معاشره و اختبار مطلع على باطن الأسحوالءو ذلك انكك لا 
تقول«فلا-ن معروف بالشجاعه» إلا بعد أن تعرف حاله فى ميدان القتال و منازله الابطال فإذا كان ممن يقتل الرجال و لا يولى 
الدبر فى موضع النزال و يقاوم الشجعان و يصادم الفرسان صح وصفه بالشجاعه و ان تفاوتت إفرادها شده و ضعفا و هكذا لا 
تقول«فلان معروف بالطب و الحكمه فى الأبدان»إلا إذا كان ممن علم تأثير أدويته و جوده قريحته فى شفاء المرضى و الاطلاع 
على معرفه العلل و الأدواء و نحو ذلككء.و حينئذ فلا يقال فلان معروف بككف البطن و الفرج و اليد و اللسان و نحو ذلكك إلا بعد 
اختباره بالمعاملات و المحاورات الجاريه بين الناس كما لو وقع فى 


ص 3 


يده مال لغيره أمانه أو تجاره أو نحو ذلكك,أو جرى بينه و بين غيره خصومه أو نزاع و ان اعتدى عليه»فان كان ممن لا يتعدى فى 
ذلكك الحدود الشرعيه و النواميس المرعيه فهو هو و إلا- فلاو اما من لم يحصل الاطلا-ع على باطن أحواله بوجه وان رؤى 
ملازما على الصلاه أو الدرس أو التدريس و الإفتاء فضلا عن ان يكون من الغثاء فهو من قبيل مجهول الحال لا يصدق عليه انه 
يعرف بذلكك بل يحتمل أن يكون كذلكك وان لا يكونءو كم قد رأينا فى زماننا من هو ملازم للصلاه و الدعاء و سائر العبادات 
بل التصدر للتدريس و الفتوى و امامه الجماعه حتى إذا صار بينه و بين أحد معامله الدرهم و الدينار أو وقع فى يده مال طفل أو 
مسجد أو وقف أو نحو ذلك انقلب الى حاله اخرى و صار همه التوصل بالغلبه و الاستيلاء بكل وجه ممككن وان تفاوتت فى 
ذلك افراد الناس باعتبار تفاوت المقامات.و نحو ذلكك فيما إذا اعتدى عليه معتد باللسان أو سلب المال فربما قابله بأزيد مما 
اعتدى عليه و ربما استنكف عن ذلكك حياء من الناس فى الظاهر و لكن يتريص به الغوائل و ينصب له شبااك العداوه و لو انه 
قابل بالصفح و الحلم و العفو لكان هو هو. 


و بالجمله فإنه إنما تعرف أحوال الناس و ما هم عليه من هذه الأشياء المذكوره فى الخبر و حسن و قبح و عداله و فسق بالابتلاء 
و الامتحان فى المعاملات و المحاورات و المخاصماتءفيجب ان ينظر حاله لو كان له على غيره مال فى الاقتضاء و لو كان لغيره 
عليه مال فى القضاء و كيف حاله فى الغضب ان اعتدى أحد عليه و ما الذى يجرى منه لو أساء أحد اليه و نحو ذلكك.فان كان 
فى جميع ذلك انما يقابل بالرضا و الانقضاء و حسن المعامله فى القضاء و الاقتضاء و الجرى على قواعد الشريعه المحمديه و لا 
يستفزه الغضب فى الخروج عن تلكك الطريقه العليه فهو هو و إلا فليس بذلك. 


وهذاهو الذى لحظهاعليه السلام)فى الخبر و به تشهد رؤيه العيان و عدول الوجدان و لا سيما فى هذا الزمان»و هذا هو الذى 
يتبادر من العباره المذكوره أعنى قولنا ان العداله عباره عن حسن الظاهر أى حسن ما يظهر منه بعد الابتلاء و الامتحان 


ص 086 


و الاختبار بما ذكرنا و نحوه.و اما مجرد رؤيه الرجل على ظاهر الايمان عالما فاضلا أو جاهلا خاملا و ان لم يظهر منه ما يوجب 
الفسق فهو مجهول الحال و لم يظهر منه ما يوجب وصفه بالعداله المذكوره فى هذا الخبر»فان عدم ظهور ما يوجب الفسق لا 


و مما يؤيد ما ذكرناه من الفحص و المعاشره قوله(عليه السلام)«فإذا سثل عنه فى قبيلته و محلته.الى آخرهافإنه صريح كما ترى 
فى وجوب السؤال»و تخصيص القبيله و المحله من حيث انهم أقرب الى الاطلا-ع على أحواله بالمعاشره و المخالطه كمالا 


(فان قيل)انه يصدق على من لم يظهر منه ما يوجب الفسق انه معروف بالتقوى و العفاف(قلنا)هذا كلام مجملءفإن أريد من لم 
يظهر منه فى موضع تقضى العاده الجاريه بين الناس بالإظهار فهو عين ما نقوله فمرحبا بالوفاق»فان من اعتدى عليه بيد أو لسان 
أو سلب مال و كف لسانه و يده عن الاعتداء و لم يتجاوز الحدود الشرعيه فى الاقتضاء أو وقع فى يده شىء من الحطام الحرام 
فكف نفسه عنه فهذا هو الذى ندعيهءو اما من لم يكن كذلكك بان لم تصل يده الى شىء أو لم يحصل له من يعتدى عليه فلا 
يوصف بالكف لان الكف انما يقال فى موضع يقتضى البسط ألا ترى انه لا يقال للزاهد فى الدنيا من حيث انها زاهده فيه انه 
زاهد حقيقه و يترتب عليه ما أعده الله للزاهدين و انما يقال لمن تمكن منها و وقعت فى يده فكف يده عنها و منع نفسه من 
الدخول فيها و التعرض لها؟ثم ألا ترى ان شر خلق الله الكلاب و السباع و أنت إذا قابلتها باللطف و الإكرام تكون معكك فى 
تمام الألفه و الصحبه و إذا قابلتها بالتعدى ترى ما يظهر منها من الشر و الجرأه؟ (فإن قيل)ان قوله(عليه السلام)فى الخبرهو الدلاله 
على ذلكك أن يكون ساترا لجميع عيوبه)ظاهر فى انه يكفى فى الحكم بعدالته انه يظهر من حاله انه ساتر لعيوبه بمعنى انه لم 
يظهر منه فسق كما أشار إليه فى المدارككءقال(قدس سره)فى الكتاب 
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المذكور بعد ذكر الروايه:و يستفاد من هذه الروايه انه يقدح فى العداله فعل الكبيره التى أوعد الله عليها النار و انه يكفى فى 
الحكم بها ان يظهر من حال المكلف كونه ساترا لعيوبه ملازما لجماعه المسلمين.انتهى. 


أقول:كما انه يستفاد من الروايه قدح فعل الكبيره فى العداله كذلكك يستفاد منها قدح فعل الصغيره فلا وجه لتخصيص الكبيره 
بالذكر بل ربما أوهم ان فعل الصغيره غير مخل بالعداله و هو و ان وافق مذهبه فى اكتفائه فى معنى العداله بمجرد الإسلام إلا ان 
الخبر ظاهر فى ما قلناه من قدح فعل الصغيره.فإن قوله(عليه السلام)«ان تعرفوه بالستر و العفاف و كف البطن.الى آخرهاراجع الى 
اجتناب الصغائر ثم عطف عليها اجتناب الكبائر»و ملخصه انه يجب ان يعرف بالتقوى و العفاف عن كل صغيره و كبيره»و لا 
يخفى انه لا يمكن ذلك إلا بالمعاشره و الاطلاع على أحواله كما قدمنا ذكره. 


واما ما ذكره-بقوله«و يكفى فى الحكم بها ان يظهر من حال المكلف كونه ساترا لعيوبه»إشاره الى ما يدعونه من ان حسن 
الظاهر عباره عن ان لا يظهر منه عيب للناس و لا فسق-فقد عرفت ما فيه و انه كلام مجمل و لكنه ليس هو المراد هنا من كلامه 
و انما كلامه(عليه السلام)هنا وقع من قبيل الإجمال بعد التفصيلءفإنه بعد أن فسر العداله بأنها عباره عن ان يعرف بكذا و كذا 
الراجع إلى انه لا بد من العلم بتقواه و كفه عن هذه الأشياء أجمل ذلك فقال:و مجمله ان لا يقف أحد على عيب يذم به بل 
يكون صلاحه و تقواه و ما علم منه ساترا لعيوبه بغلبته عليها و اضمحلالها به فلا يجوز لهم بعد ذلك البحث و التفتيش عن انه 
هل له عثرات و عيوب أم لا.؟ و أنت إذا أعطيت التأمل حقه فى معنى هذه الروايه كما شرحناه و أوضحناه وجدتها قريبه من 
القول المشهور بين المتأخرين و انه لا-فرق بينها و بين ما ذهبوا اليه إلا من حيث اعتبارهم كون التقوى ملكه و قد عرفت انه لا 
دليل عليه و إلا فاشتراط العلم بالصلاح و التقوى و العفاف و عدم الإخلال بالواجبات و اجتناب 


ص :56 


المحرمات مما لا شكك فيه وهو الذى صرحت به أيضا عبائر المتقدمين التى قدمنا نقلها الثانى-التعاهد للصلوات الخمس 
بالحضور مع جماعه المسلمينءو هذا الشرط وان لم يذكره أحد من الأصحاب بل ربما صرحوا بأن الإخلال بالمندوبات لا 
يقدح فى وصف العداله و استثنى بعضهم ما إذا كان على وجه يؤذن بالتهاون و عدم المبالاه بكمالات الشرع فجعله قادحاءإلا ان 
هذا الخبر كما عرفت قد تضمن هذا الشرط على أبلغ وجه و اوكده فيجب القول به و يتعين العمل عليه و نحن تبع لأقوالهم 
(عليهم السلام)لا لأقوال الفقهاء إلا ان تعتضد بأخبارهم فى المقام.و بذلكك ايضا صرح شيخنا المحدث الصالح الشيخ عبد الله 


بن صالح العحرائى ارو الله مرقده) فى بعض أجوبته. 
ثم ان الظاهر انه(عليه السلام)انما آثر الصلاه جماعه فى كونها مظهرا للعداله و دليلا عليها من حيث 
النفنا فيه الاعيا باق 


الصلاه عمود الدين (1). و ان بقبولها تقبل سائر الأعمال و ان كانت باطله و بردها ترد سائر الأعمال وان كانت صحيحه (”)و 
انها معيار الكفر و الايمان ")و انها متى اتى بها فى وقتها بحدودها كانت كفاره للذنوب الواقعه فى ذلك اليوم (5)و انها كما 
كاهو وجل وتيا ع لمكاو اللتكرى زقاو اسار سور الجناعه قبا ليدل الإباريها يكن النتكم على الآتى بها 
لاله كما عرب باق لير 


ومن الأخبار الداله على ما اخترناه زياده على هذه الصحيحه الصريحه فى المراد العاريه عن وصمه الاعتراض و الإيراد 
ما ذكره الإمام العسكرى (عليه السلام) 


صن 7 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 و 8 من أعداد الفرائض و نوافلها. 
؟- 7) الوسائل الباب 8 من أعداد الفرائض و نوافلها. 

“- ") الوسائل الباب ١١‏ من أعداد الفرائض و نوافلها. 
ع- ع) الوسائل الباب 7 و7 من أعداد الفرائض و نوافلها. 
ه- 0) سوره العتكبوت الآيه 6. 


فى تفسيره (1)فى تفسير قوله تعالى امِمَنْ تَضَوْنَ مِنّ الشَهَدَاءِ؛ ('اقال: «يعنى ممن ترضون دينه و أمانته و صلاحد و عفته و 
تيقظه فى ما يشهد به و تحصيله و تمبيزه فما كل صالح مميز و لا محصل و لا كل محصل مميز صالحءو ان من عباد الله لمن هو 
أهل لصلاحه و عفته ولو شهد لم تقبل شهادته لقله تمييزه»فإذا كان صالحا عفيفا مميزا محصلا مجانبا للعصبيه و الهوى و الميل 
و التحامل فذلك الرجل الفاضل.الحديث. و هو جار على ما تقدم فى جمله من عبارات أصحابنا المتقدمين التى قدمناها و الخبر 
المذكور ظاهر الدلاله واضح المقاله فى ما ادعيناه. 


و يعضد ذلكك جمله من الأخبار و ان لم تكن مثل هذين فى الوضوح و الظهور السالم من الإنكار: 
منها- 


ما رواه الشيخ الصدوق فى الخصال عن الرضا عن آبائه عن على (عليهم السلام) (#اقال: 
لا ل 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)من عامل الناس فلم يظلمهم و حدثهم فلم يكذبهم و وعدهم فلم يخلفهم فهو ممن كملت 


مروته و ظهرت عدالته و وجبت اخوته و حرمت غيبته). 
لا لا 


و ما رواه فيه ايضا بسنده عن عبد اللّه بن سنان عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (عاقال 
«ثلااث من كن فيه أوجبت له أربعا على الناس:من إذا حدثهم لم يكذبهم و إذا وعدهم لم يخلفهم و إذا خالطهم لم 
يظلمهم .وجب أن تظهر فى الناس عدالته و تظهر فيهم مروته و ان تحرم عليهم غيبته وان تجب عليهم أخوتها. 


أقول:لا يخفى عليكك ما فى دلاله هذين الخبرين على ما ادعيناه زياده على الصحيحه المتقدمه من اعتبار المعاشره و المخالطه فى 


معرفه العداله لتصريحهما بأن العداله تثبت بهذه الأمور المعدوده فيهما و من الظاهر ان هذه الأمور لا تحصل إلا 


"١: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير الصافى فى تفسير الآيه و فى الوسائل فى الباب 8١‏ من الشهادات. 
9- 7) سوره البقره الآبه 987. 

*- *) الوسائل الباب 5١‏ من الشهادات. 

ع- ©) الوسائل الباب 5١‏ من الشهادات. 


بالميخالطه وا الود تتوم يما ولبينا تحقيقه.و بالجمله فإنهما واضحان كالخبرين السابقين فى المراد عاريان عن وصمه الؤيراد إلا 
عنتامنى أعمن: الله يضر من 2ه الفناف و اللذاة. 
و منها- 


0 
ما رواه أبو بصير فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«لا بأس بشهاده الضيف إذا كان عفيفا صائنا». 
و منها- 
ا 
روايه العلاء بن سيابه عن ابى عبد الله(عليه السلام) 250 
«فى المكارى و الملاح و الجمال؟قال:و ما بأس بهم تقبل شهادتهم إذا كانوا صلحاءا. 
وروايه عمار بن مروان 270 
«فى الرجل يشهد لابنه و الابن لأبيه و الرجل لامرأته؟قال:لا بأس بذلكك إذا كان خيرا». 


وروايه سماعة و#اقال: 


«سألته عن رجل مات و له بنون و بنات صغار و كبار من غير وصيه و له خدم و مماليكك و عقد كيف يصنع الورثه بقسمه ذلكك 
الميراث؟قال أن قام رجل ثقه قاسمهم ذلكك كله فلا بأس»). 


و التقريب فيها-كما ذكره الأصحاب-ان هذا من الأمور الحسبيه الراجعه إلى الحاكم الشرعى أو عدول المؤمنين و هو(عليه 
السلام)قد ناط ذلكك بالثقه خاصه لا من اتصف بمجرد الإسلام. 
:. 
و روايه هشام بن سالم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (هافى حديث فى الو كاله قال(عليه السلام) 
«و الوكاله ثابته حتى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه أو يشافه بالعزل عن الوكاله). 


0 
والتقريب بنحو ما تقدم حيث ان الوكيل لا ينعزل عن الوكاله إلا بعد العلم بالعزل كما صرح به الأصحاب(رضوان الله عليهم)و 
هو(عليه السلام)قد جعل خبر الثقه قائما مقام المشافهه.و لفظ الثقه هنا يساوق لفظ العدل فى الأخبار المتقدمه فهى بمعنى العدل. 


ص :77 


, الوسائل:آلنات 61م المتهادات:‎ 0١-1 
الوسائل الباب ع" من الشهادات.و أبو عبد الله يروى عن ابى جعفر(ع).‎ )3 -7 


م الوسائل الباب اع من الشهادات. 
عع الوسائل الباب 8/1 من الوصايا.و فَئْ نسخ الحدائق(رفاعه). 
ه- 0) الوسائل الباب ؟ من الوكاله. 


و صحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (١اقال:‏ 
الو كان الأمر إلينا لأجزنا شهاده الرجل إذا علم منه خير مع يمين الخصم فى حقوق الناس). 
وروايه محمد بن مسلم ("اقال: 


«قدم رجل الى أمير المؤمنين (عليه السلام)بالكوفه فقال انى_طلقت امرأتى بعد ما طهرت من محيضها قبل ان أجامعها؟فقال أمير 
المؤمنين (عليه السلام)أشهدت رجلين ذوى عدل كما قال الله تعالى؟فقال:لا.فقال اذهب فإن طلاقكك ليس بشىء). 


و روايه جابر عن ابى جعفر(عليه السلام) (7)قال: 
«شهاده القابله جائزه على انه استهل أو برز ميتا إذا سئل عنها فعدلت». 


الى غير ذلكك من الأخبار الداله على اعتبار عداله الشاهد كما لا يخفى على من راجعها من مظانها مثل مسأله رؤيه الهلال و 
الطلاق و الشهادات و الدين و نحوها وان اختلفت فى تأديه ذلكك إجمالا و تفصيلاءفربما عبر فى بعضها بالشاهدين بقول مطلق 
و ربما عبر بالعدلين و ربما عبر بالأوصاف التى هى شرط فى حصول العداله إجمالا أو تفصيلا. 


ولاريب ان ضم الأخبار بعضها الى بعض و حمل مطلقها على مقيدها و مجملها على مفصلها يقتضى ان العداله أمر زائد على 
مجرد الإسلام أو الايمان. 


ولا يخفى ايضا ان مقتضى العمل بتلكك الأخبار التى استندوا فى الاكتفاء بمجرد الإسلام إليها طرح هذه الأخبار مع اعتضادها 
بالآبه القريقه حسيها قدهتاة و عمل عصملها مق منقد م الأصحاب كما قدمنا من نقل عباراتهمءعلى ان تلكك الأخبار التى استندوا 
إليها غير واضحه الدلاله كما سنكشف عنه ان شاء اله تعالى نقاب الإبهام فى المقام بتوفيق الملكك العلا-م و بركه أهل 
الذكر(عليهم السلام). 


ص 5 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟١‏ من كيفيه الحكم و 5١‏ من الشهادات. 
(١ 3‏ الوسائل الباب ٠‏ من مقدمات الطالاق و شرائطه. 


#) الوسائل البات 6و 1ه الشهادات: 


وها نحن نسوقها لكك على التفصيل مذيلين لها بما لا يخفى صحته و قوته على ذوى الفهم من ذوى التحصيل فنقول: 


(الاولى و الثانيه) 


لا 
صحيحه حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2١2‏ 


«فى أربعه شهدوا على رجل محصن بالزنا فعدل منهم اثنان و لم يعدل الآخران؟قال إذا كانوا أربعه من المسلمين ليس يعرفون 
بشهاده الزور أجيزت شهادتهم جميعا و أقيم الحد على الذى شهدوا عليه»انما عليهم ان يشهدوا بما أبصروا و علموا و على الوالى 
ان يجيز شهادتهم إلا ان يكونوا معروفين بالفسق). 


و ما رواه الصدوق فى كتاب المجالس بإسناده عن صالح بن علقمه عن أبيه (7)قال: 


لا لا 
«قال الصادق جعفر بن محمد(عليهما السلام)و قد قلت له يا ابن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أخبرنى عن من تقبل شهادته و 


من لا تقبل؟فقال يا علقمه كل من كان على فطره الإسلام جازت شهادته.قال فقلت له تقبل شهاده المقترف للذنوب؟ فقال يا 
علقمه لو لم تقبل شهاده المقترفين للذنوب لما قبلت إلا شهاده الأنبياء و الأوصياء لأنهم هم المعصومون دون سائر الخلق»فمن لم 
تره بعينكك يرتكب ذنبا أو يشهد عليه بذلكك شاهدان فهو من أهل العداله و الستر و شهادته مقبوله وان كان فى نفسه 
مذنبا. الحديث). 


و هذان الخبران أظهر ما استدل به للقول المذكور و أنت خبير بان الخبر الثانى ضعيف باصطلاحهم فلا يصلح للاستدلال و لا 
يمكنهم الاحتجاج به إلا انه حيث كان الأمر عندنا خلاف ما اصطلحوا عليه أوردناه دليلا لهم و تكلفنا الجواب عنه حسما لماده 
الشبهه. 


و الجواب عنهما(أولا)انهما لا يبلغان قوه فى معارضه الأخبار التى قدمناها المترجحه بالآيه المتقدمه.و قد ورد عنهم(عليهم 
السلام)فى القواعد المقرره و الضوابط المعتبره التى قرروها انه مع اختلاف الأخبار يجب عرضها على كتاب 


ص حرون 


)١ -1‏ الوسائل الباب 5١‏ من الشهادات. 
7 ؟) الوسائل الباب 61 من الشهاداث. 


اللدعسال و الأخةا بنا واققة ووس ها خالقهو ويب ان الوؤاباك المتقدحه نوافقه للأعفى اشراط العة اله الى هى أحرنوائد 
على مجرد الإسلام كما تقدم إيضاحه.و هذان الخبران على خلااف ما دلت عليه الآ-يه فيجب طرحهما و ردهما إلى قائلهما 
بمقتضى القاعده المذكوره. 


و(ثانيا)-بالحمل على التقيه التى هى فى الأحكام الشرعيه أصل كل بليه؛ و يعضده ما ذكره بعض أصحابنا من أن بعض العامه 
بذهب الى ال الاعل فى العنام لاحر جرد ا بحي حر تير كود ين لبالب ليبرد كن 
فى أيام النبى(صلى الله عليه و آله)و لا أيام الصحابه و لا أيام التابعين و انما هو شىء أحدثه شريكك بن عبد الله القاضى (5)و لو 
كان شرطا لما أجمع أهل الأمصار على تركه.فإنه دال بأوضح دلاله على ان قضاه العامه من وقت الصحابه إلى وقت شريكك 
المذكور كانوا على الحكم بالعداله بمجرد الإسلامءو من الظاهر ان القضاء و الحكم كل مرك التي (عيلى اللمهليديس النا انها 


ص :80 


)١-١‏ فى المغنى ج 4 ص 6* فى مسأله قبول شهاده مجهول الحال عن احمد ان ظاهر المسلمين العداله فيحكم بشهادتهما إذا 
عرفت إسلامهما بظاهر الحالءو قال عمر:المسلمون عدول بعضصهم على يعضىء تم د كر ان أعرابيا جاء إلى النبى«صافشهد برؤيه 
الهلاللل فقال له النبى«ص'أ تشهد ان لا إله إلا اللّه؟فقال نعم.فقال أ تشهد انى رسول اللّه؟قال نعم فصام و أمر الناس بالصيام.ثم 
اختار ابن قدامه كون العداله شرطا فيجب البحث عنها و به قال الشافعى و أبو يوسف و محمد.و فى بدائع الصنائع ج ع ص "7١‏ 
ان أبا حنيفه يعتبر العداله الظاهره لا الحقيقيه و دليله قوله تعالى و لكك اكه ىه و »اق غدل فرصت عسييها لاقل ملو 
هذه الأمه بالوساطه و هى العداله و قال عمر«عدول بعضهم على بعض» فصارت العداله أصلا فى المؤمنين و زوالها بعارض.و فى 
البحر الرائق ج /ا ص 28 عن أبى حنيفه يقتصر الحاكم على ظاهر العداله فى المسلم و لا يسأل حتى يطعن الخصم لقوله«ص'» 
الناس عدول بعضهم على بعض. 

7- 3) ارجع الى التعليقه “اص 18 و ١‏ ص 19. 


أخبارنا على مجرد الاكتفاء بالإسلام على التقيه.و اما ما يوجد فى كلام متأخرى علمائهم من_تفسير العداله بالملكه فلعله حدث 
أخيرا من زمن شريك و نحوه كما حدث ذلك لمن تبعهم من متأخرى أصحابنا(رضوان الله عليهم)مع عدم وجوده فى كلام 


و(ثالثا)انه متى قيل بما دل عليه الخبران المذكوران و نحوهما من ان العداله عباره عن مجرد الإسلام فاللازم من ذلكك طرح 
تلكك الأخبار الصحيحه الصريحه فى أن العداله عباره عن أمر زائد على مجرد الإسلام من التقوى و الصلاح و العفاف و نحو 
ذلك من تلكك الأوضاقف .و كذا مخالفه الآبه و هو مما يلتزمه محصلء فالواجب حمل الخبرين المذكورين على ما ذكرثاه من 
التقيه و إلا فطرحهما بموجب تلك القاعده المتقدمه الواضحه. 


و(رابعا)انه يحتمل تقيبد الخبرين المذكورين بما قدمنا من الأخبار و ذلكك فإن غايه هذين الخبرين أن يكونا مطلقين بالنسبه إلى 
اشتراط العداله و طريق الجمع فى مثل هذا المقام حمل المطلق على المقيد.و الى ذلكك يشير كلام المحدث الكاشانى فى الوافى 
حيث انه نقل فى أول الباب صحيحه ابن ابى يعفور المتقدمه ()ثم نقل بعدها روايه اللاعب بالحمام المتضمنه لنفى البأس عن 
قبول شهادته إذا لم يعرف بفسق (')ثم نقل خبر حريز المذكور و مرسله يونس الا-تيه ان شاء الله تعالى ثم قال ما صورته:و 
الجمع بين هذه الأخبار يقتضى تقييد مطلقها بمقيدها اعنى تقييد ما سوى الأول بما فى الأول من التعاهد للصلوات و المواظبه 
على الجماعات إلا من عله و انه الميزان فى معرفه العداله.إلخ. 


(الثالثه) 


0 
مرسله يونس عن بعض رجاله عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 


١«خمسه‏ أشياء يجب على الناس ان يأخذوا فيها بظاهر الحكم:الولايات و التناكح و المواريث و الذبائح و الشهادات.فإذا كان 
ظاهره ظاهرا مأمونا جازت شهادته و لا يسأل عن باطنه). 


ص ان 


.50 ص‎ 0-١ 
من الشهادات.‎ 8١ ؟- 5) الوسائل الباب‎ 
من كيفيه الحكم.‎ 7١ الوسائل الباب‎ )" -* 


والجواب(أولة) شعت النبسن الذس .مه ركست عه سارفه عا نهنا عق الآنةو الأخبان. 


و(ثانيا) بان قوله(عليه السلام)فى آخر الخبر«فإذا كان ظاهره ظاهرا مأمونا جازت شهادته/بالدلاله على ما ندعيه أشبهءو لعله 
استدرااكك منه(عليه السلام)بالنسبه إلى الشهاده دون تلك الأشياء المعدوده.و ذلك فإنه إنما يحكم على ظاهره بالمأمونيه مع 
العلم بما يوجب ذلك من الصفات المتقدمه فى تلكك الروايات المكنى بها عن العداله و إلا فمجهول الحال الذى إنما رؤى حال 
الحضور عند الحاكم الشرعى للشهاده مثلا كيف يوصف بكون ظاهره مأمونا و هو مجهولءإذ مجرد الإسلام لا يكفى فى 
المأمونيه لأن الظاهر الذى يوجب الحكم عليه بالمأمونيه إنما هو معرفته فى عباداته و معاملاته و نحو ذلك لا الظاهر الذى هو 


عباره عن رؤيه شخصه و كونه مسلما. 


و لو قبل:ان المراد إنما هو ظاهر الإسلام لأن الأصل فى المسلم الستر و العفاف (قلنا)هذا الأصل ممنوع و ضروره العيان و عدول 
الوجدان فى أبناء نوع الإنسان و لا سيما فى هذه الأزمان أعدل شاهد فى البيان بل الأصل انما هو مجهوليه الحال حتى يظهر أحد 
الآمراية مم لاله الفسق: 
و(ثاقاما ذكره المحدث الكاشاتن ف معن الشر المذ كور حي قال فى كنات الواقن بعد ثقله ما وو تيان ديعي أن المتولن 
لأمعور غيره إذا ادعى نيابته مثلا أو وصايته و المباشر لامرأه إذا ادعى زواجها و المتصرف فى تركه الميت إذا ادعى نسبه و بائع 
اللحم إذا ادعى تذكيته و الشاهد على أمر إذا ادعى العلم به و لا معارض لأحد من هؤلاء تقبل أقوالهم و لا يفتش عن صدقهم 
هى مسأله أخرى خارجه عن ما نحن فيه. 
(الرابعه) 

:. 
موثقه عبد الله بن ابى يعفور عن أخيه عبد الكريم عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«تقبل شهاده المرأه و النسوه إذا كن مستورات من أهل البيوتات معروفات 


ص 6ن 


4ت )الوسائل :الباف :1 من الشهاقات: 


بالستر و العفاف مطيعات للأزواج تاركات للبذاء و التبرج الى الرجال فى أند يتهم). 


و الجواب ان هذه الروايه لما ندعيه أقرب و بما ذهبنا إليه انسب فإنه(عليه السلام) قد شرط فى صحه شهادتهن أمورا زائده على 
الإسلام لا بد ان يعرف اتصافهن بها و هى العفاف و التقوى و تركك المعاصى و المحرمات التى ربما صدر منهن فى تلكك 


روايه عبد الرحيم القصير (1اقال: 


«سمعت أبا جعفر (عليه السلام)يقول إذا كان الرجل لا تعرفه يؤم الناس فقرأ القرآن فلا تقرأ خلفه و اعتد بصلاته). 


1 
و مرسله ابن ابى عمير عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7) 


«فى قوم خرجوا من خراسان أو بعض الجبال و كان يؤمهم رجل فلما صاروا إلى الكوفه علموا أنه يهودى؟ قال لا يعيدون). 


و الجواب ان هذين الخبرين معارضان عموما بما تقدم من صحيحه ابن ابى يعفور و غيرها الداله على اشتراط العداله و موردها و 
ان كان الشاهد إلا ان الظاهر كما صرح به جمله من الأصحاب ان العداله المعتبره بأى معنى أخذت فإنه لا فرق فيها بين الشاهد 
والامام و نحوهماءو خصوصا بجمله من الاخبار:منها روايه ابى على بن راشد و روايه خلف بن حماد و روايه إبراهيم بن على 


المرافقى و ابى أحمد عمرو بن الربيع البصرى و نحوها من الروايات المتقدم جميع ذلك فى المقام الأول. 


و بالجمله فما ذكرناه من الروايات عموما و خصوصا ان لم يكن أرجح و لا سيما مع اعتضادها بعمل الطائفه المحقه سلفا و خلفا 
فى الإمامه فلا أقل أن يكون معارضا لهما فلا يمكن التعلق بهماءو حملهما على التقيه أقرب قريب لاتفاق العامه على جواز 
الصلاه خلف كل بر و فاجر ()فكيف المجهول الحال. 


ص 1 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟١‏ من صلاه الجماعه. 

7- ؟) الوسائل الباب /” من صلاه الجماعه. 

- ") فى المغنى ج ١‏ ص 84 «الجمع و الأعياد تصلى خلف كل بر و فاجر وقد كان احمد يشهدهما مع المعتزله و كذلكك 
العلماء الذين فى عصرهءو لان هذه الصلاه من شعائر الإسلام الظاهره و تليها الأئمه دون غيرهم فتركها خلفهم يفضى الى تركها 
بالكليهاو فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص 188١تجوز‏ الصلاه خلف الفاسق فى قول العامه لما روى من قوله«ص»١صلوا‏ خلف كل برو 
فاجراو الحديث و ان ورد فى الجمع و الأعياد لتعلقهما بالأمراء و أكثرهم فساق لكنه بظاهره حجه فى ما نحن فيه إذ العبره بعموم 
اللفظ لا خصوص السببءو فى البدايه لابن رشد ج ١‏ ص ”177 طبع سنه 1084 «اختلفوا فى إمامه الفاسق فردها قوم بإطلاق و 
أجازها قوم بإطلاق و فرق قوم بين ان يكون فسقه مقطوعا به أو غير مقطوع به ففى مقطوع الفسق تعاد الصلاه خلفه و استحبت 
الاعاده فى مظنون الفسق فى الوقت.). 


و بهذين الخبرين مع روايه عمر بن يزيد الآدتيه ان شاء الله تعالى استدل شيخنا المحدث الصالح الشيخ عبد الله بن صالح 
البحرانى(قدس سره)فى أجوبه المسائل الشوشتريه على ما اختاره من أن العداله عباره عن حسن الظاهرءو هو مؤذن بصحه ما 
قدمنا نقله عنهم من انهم انما جمدوا على القشر الظاهر من هذا اللفظ و لم يعطوا التأمل حقه كما لا يخفى على الخبير الماهرءو 
ان قولهم بذلكك يرجع الى مذهب المفسرين للعداله بمجرد الإسلامء.مع انهم زعموا كونه قولا ثالثا فى المقام و الحال كما ترى 
مما هو ظاهر لذوى الأفهامءعلى انه ايضا يمكن تأويل روايه عبد الرحيم بأن صلاه الناس خلفه بمنزله الشهاده على عدالته سيما 
إذا كان فيهم من يعتقد عدالته وان كان ظاهر الأصحاب انه لا يجوز ذلك إلا بعد الفحص و السؤال و حمل مرسله ابن ابى 
عمير على ان ذلكك اليهودى أظهر لهم الصلاح حتى حصل لهم الاعتقاد بعدالته. 
(السابعه) 
روايه عمر بن يزيد (لكقال: 

0 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن امام لا بأس به فى جميع أموره عارف غير انه يسمع أبويه الكلام الغليظ الذى يغيظهما اقرأ 


خلفه؟قال لا تقرأ خلفه ما لم يكن عاقا قاطعاا. 


و الجواب انه لا ريب ان هذا الخبر بظاهره دال على عدم ثبوت العقوق بإسماع أبويه الكلام الغليظ الذى يغيظهما و لا شكك و لا 
إشكال فى ثبورت العقوق يذلك لأن 


ص :م 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجماعه. 


الآيه الشريفه (١)دلت‏ على تحريم التأفيف الذى هو كنايه عن مجرد التضجرء 


0 
«لو علم الله شيئا هو أدنى من أف لنهى عنهارواه فى الكافى (5). 


ونؤواء ايشا بطريى لخر االو زا فيد 


«و هو من ادنى العقوق و من العقوق ان ينظر الرجل الى والديه فيحد النظر إليهما). 
ْ 
و روى فيه ايضا عن ابى عبد اللهد(عليه السلام) (6)قال 


قرا ممقلا اع رجاف ادلم يلال الها 

:. 
و حينئذ فيجب الحكم بفسق الامام المذكورءو سيأتى ان شاء الله تعالى عد العقوق فى الكبائر بل هو من أكبرهاءو بذلكك يظهر 
ان الخبر المذكور على ظاهره لا يجوز الاعتماد عليه و لا الاستناد فى حكم شرعى اليه.و يمكن تأويله بأن يكون المراد 
بقوله(عليه السلام)«ما لم يكن عاقا قاطعابمعنى مصرا على ذلكك من غير توبه إلى أبويه وان يسترضيهما و يصلحهما و يعتذر 
إليهما بحيث يرضيان عنه.و بالجمله فإن الخبر المذكور لما عرفت مطرح و لا بأس بارتكاب التأويل فيه وان بعد تفاديا من 
طرحه. 


(الثامنه و التاسعه) 


لا 
ما رواه الصدوق بإسناد ظاهره الصحه عن عبد الله بن المغيره (ش)اقال: 


«قلت للرضا(عليه السلام)رجل طلق امرأته و اشهد شاهدين ناصبيين؟ قال كل من ولد على الفطره و عرف بالصلاح فى نفسه 
جازت شهادته). 


و حسنه البزنطى عن ابى الحسن (عليه السلام) (2)انه قال له 
0 
«جعلت فداكك كيف طلاق السنه؟فقال يطلقها إذا طهرت من حيضها قبل ان يغشاها بشاهدين عدلين كما قال الله فى كتابه فإن 


خالف ذلكك رد الى كتاب الله.فقلت فإن أشهد رجلين ناصبيين على الطلاق 
ص حن 


لا راقل به عم 22 5 
3- )رقلة تفل ليلكا اف سؤر ين اسزاقل الأبدء 7 : 
0-7 الأصيول باب العقوق و لفظه هكذا«ادنى العقوق أف ولو علم الله شيئا أهون منه لنهى عنهاو فى آخر«أيسر)بدل«أهون). 
فك ) الأضول باب العقوق :و اللفظ كما ذ كر فى المد. . 


عدع) الأصول :باب العقوق. 
ه- 0) الوسائل الاب ١‏ من الشهادات. 
ع- 2) الوسائل الباب ٠١‏ من مقدمات الطلاق و شرائطه. 


أيكون طلاقا؟فقال من ولد على الفطره أجيزت شهادته على الطلاق بعد ان يعرف منه خيرا. 


قال فى المسالكك بعد إيراد الخبر الثانى فى كتاب الطلاق:و هذه الروايه واضحه الاسناد و الدلاله على الاكتفاء بشهاده المسلم فى 
الطلاق.و لا يرد ان قوله «بعد ان يعرف منه خير)ينافى ذلكك لأن الخير قد يعرف من المؤمن و غيره و هو نكره فى سياق الإثبات 
لا يقتضى العموم فلا ينافيه مع معرفه الخير منه بالذى أظهره من الشهادتين و الصلاه و الصيام و غيرهما من أركان الإسلام ان 
يعلم منه ما يخالف الاعتقاد الصحيح لصدق معرفه الخير منه معه.و فى الخبر-مع تصديره باشتراط شهاده العدلين ثم الاكتفاء بما 
ذكر-تنبيه على ان العداله هى الإسلام فإذا أضيف الى ذلكك أن لا يظهر الفسق كان اولى.انتهى. 


واقتفاه فى هذه المقاله سبطه السيد السند فى شرح النافع فقال بعد نقل كلامه المذكور و ذكر الروايه الأولى ما صورته:و هو 
جيد و الروايه الاولى مع صحه سندها داله على ذلكك أيضا فإن الظاهر ان التعريف فى قوله(عليه السلام)فيهادو عرف بالصلاح 
فى نفسهاللجنس لا للاستغراقءو هاتان الروايتان مع صحتهما سالمتان من المعارض فيتجه العمل بهما.انتهى. 


و اقتفاهما فى ذلك المحدث الكاشانى فى المفاتيح و الفاضل الخراسانى كما هى عادتهما غالبا. 
أقول#زاهذا ها أقرنا ]ليه انقاتهة اكد قد اجر لامر من القول بمجرد الإسلام إلى الحكم بعداله النصاب و ذوى الأذناب. 


و كيف كان فهذا الكلام باطل و مردود من وجوه «(الأول)ما قدمنا بيانه من الآيه و الأخبار المتقدمه الداله على ان العداله أمر زائد 
على مجرد الإسلام مع دلاله جمله منها على ان ذلك عباره عن التقوى و الصلاح و العفاف و نحوها.و بذلكك يظهر لك ما فى 
قول سيط السيك السعد'انهما سالتان من المعارض قبجه العمل نهنها. 


5١: ص‎ 


(الثانى)انه لا خلاف بين أصحابنا(رضوان اللّه عليهم)من هؤلاء القائلين بهذا القول و غيرهم فى كفر الناصب و نجاسته و حل دمه 
و ماله وان حكمه حكم الكافر الحربىءو انما الخلائف فى المخالف الغير الناصب هل يحكم بإسلامه كما هو المشهور بين 
المتأخرين أم بكفره كما هو المشهور بين المتقدمين؟و الروايتان قد اشتملتا على السؤال عن شهاده الناصبين على الطلاق فكيف 
يتم الحكم بالإسلام ثم صحه الطلا-ق فرعا على ذلكك مع الاتفاق نصا و فتوى على الكفر كما عرفت إلا ان يريدوا بالإسلام 
مجرد الانتحال للإسلام و حينئذ فتدخل فيه الخوارج و المجسمه و المشبهه فتكون ظلمات بعضها فوق بعض. 


ثم لو تنزلنا عن ذلك و حملنا الناصب فى الخبرين على المخالف كما ربما يدعيه الخصم حيث ان مذهبهم الحكم بإسلام 
المخالفين فانا نقول ان قبول شهاده المخالف مخالف للأدله الشرعيه كتابا و سنه الداله على عدم قبول شهاده الفاسق و الظالم 
(0)و اى فسق و ظلم أظهر من الخروج من الإيمان و الإصرار على ذلك الاعتقاد الفاسد المترتب عليه ما لا يخفى من المفاسد. 


و اماما أجاب به المحدث الكاشانى فى المفاتيح تبعا للمسالكك-من ان الفسق انما يتحقق بفعل المعصيه مع اعتقاد كونها معصيه 
لا مع اعتقاد كونها طاعه و الظلم انما يتحقق بمعانده الحق مع العلم به-فهو مردود بأنه لو تم هذا الكلام المنحل الزمام المموه 
الفاسد الناشئ من عدم إعطاء التأمل حقه فى هذه المقاصد لاقتضى قيام العذر للمخالفين و عدم استحقاق العذاب فى الآخره و 
لا أظن هؤلاء القائلين يلتزمونه» و ذلكك فان المكلف إذا بذل جده و جهده فى طلب الحق و أتعب الفكر و النظر فى ذلكك واداه 
نظره الى ما كان باطلا فى الواقع لعروض الشبهه له فلا ريب فى انه يكون 


ص :57 


م تعالى فى سوره الحجرات الآيه *إِنْ لكا دم فاق بتي يوا ») وقوله تعالى فى سوره هود الآيه ١١8‏ (وَ 
لا ُو إلى الّذِينَ موا و اما السنه فيرجع فيها الى الوسائل الباب "٠‏ من الشهادات. 


معذورا عقلا و نقلا لعدم تقصيره فى السعى لطلب الحق و تحصيله الذى أمر به و كذا يقوم العذر لمنكرى النبوات و أهل الملل 
والأديان و هذا فى البطلان أظهر من ان يحتاج الى بيان.و بالجمله فإنه ان كان هذا الاعتقاد الذى جعله طاعه و عدم العلم بالحق 
الذى ذكره انما نشأ عن بحث و نظر يقوم بهما العذر شرعا عند الله فلا مناص عن ما ذكرناه و إلا فلا معنى لكلامه بالكليه كما 


هو الظاهر لكل ذى عقل و رويه. 


(الثالث)انه قد استفاضت الروايات و الاخبار عن الأئمه الأبرار (عليهم السلام)-كما بسطنا عليه الكلام فى كتاب الشهاب الثاقب 
فى بيان معنى الناصب-بكفر المخالفين و نصبهم و شركهم 


ان الكلب و اليهودى خير منهم .)١(‏ 
و هذا مما لا يجامع الإسلام البته فضلا عن العداله»و استفاضت ايضا بأنهم 


ليسوا من الحنيفيه على شىء (5). 


انهم ليسوا إلا مثل الجدر المنصوبه (00. 


انه لم يبق فى يدهم إلا مجرد استقبال القبله(©). و استفاضت بعرض الأخبار على مذهبهم و الأخذ بخلافه ()و استفاضت ايضا 
ببطلان أعمالهم (ه)و أمثال ذلك مما يدل على خروجهم عن المله المحمديه و الشريعه النبويه بالكليه و الحكم بعدالتهم لا 
يجامع شيئا من ذلكك كما لا يخفى. 


(الرابع)انه يلزم من ما ذكره-من ان الخير نكره فى سياق الإثبات فلا يعم و كذا قول سبطه:ان التعريف فى قوله(عليه السلام)*و 
عرف بالصلاح فى نفسهاللجنس لا للاستغراق-دخول أكثر الفسقه و المرده فى هذا التعريف إذ ما من فاسق فى الغالب إلا و فيه 
صفه من صفات الخير فإذا جاز اجتماع العداله مع فساد العقيده 


ص 6 


.1817 ارجع الى ج هص 188 و‎ )١-١ 
عن © الرسائل النائه #لهن: فيلاه الجماعه.‎ 


ع- 0) الوسائل الباب 4 من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 


ه- ع) الوسائل الباب ١4‏ من مقدمه العبادات. 


جاز مع شرب الخمر و الزنا و اللواط و نحو ذلكك بطريق أولى»بل يدخل فى ذلكك الخوارج و المرجثه و أمثالهما من الفرق التى 
لا خلاف فى كفرها حيث ان الخير بهذا المعنى حاصل فيهم فتثبت عدالتهم بذلك و ان كانوا فاسدى العقيده نعوذ بالله من زلل 
الاقدام و طغيان الأقلام. 


(الخامس)قوله«ان الخير يعرف من المؤمن.إلى قوله لصدق معرفه الخير منهافان فيه زياده على ما تقدم ان الأخبار الصحيحه 
الصريحه قد استفاضت ببطلان عباده المخالفين لاشتراط صحه العباده بالإقرار بالولايه بل 


ورد عن الصادق (عليه السلام) 12 


«سواء على الناصب صلى أم زنى». و المراد بالناصب هو مطلق المخالف كما حققناه فى كتاب الشهاب الثاقب و حينئذ فأى 
خيريه فى أعمال من قام الدليل على بطلانها وانها فى حكم العدمءو كونها فى الظاهر بصوره العباده لا يجدى نفعا لأن خيريه 
الخير و شريه الشر انما هو باعتبار ما يترتب على كل منهما من النفع و الضرر كما ينادى به 


الحديث النبوئ 297 


«لا خير بخير بعده النار و لا شر بشر بعده الجنه). 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الذى ظهر لى فى معنى الخبرين المذكورين أنهما إنما خرجا مخرج التقيهءو توضيح ذلك انه قد ظهر 
بما قدمناه من الوجوه ان المخالف ناصبيا كان بالمعنى الذى يدعونه أو غيره لا خير فيه بوجه من الوجوه فخرج من البين 
بذلكءو لو حمل الخير فى الخبر على مطلق الخير كما ادعاه فى المسالك لجامع الفسق البته إذ لا فاسق متى كان مسلما إلا و فيه 
خير و هو باطل إجماعا نصا و فتوى لدلاله الآيه او الروايه ()على رد خبر الفاسقءفلا بد من حمل الخير على أمر 


ص خرورا 


)١ -١‏ روضه الكافى ص ٠2٠دلا‏ يبالى الناصب صلى أم زنى). 

)1-١‏ المفردات للراغب ماده«خيراو فى تاج العروس مادهاخيرانقلا من المفردات للراغب و البصائر لصاحب القاموس. 
*- ”) قوله تعالى فى سوره الحجرات الآيه 88 إِنَ ادمحم ذَابيق بتي تيا 0 

- ©) الوسائل الباب "٠‏ من الشهادات. 


زائد على مجرد الإسلام؛و وجه الإجمال فى هذه العباره فى الخبرين انما هو التقيه التى هى فى الأحكام الشرعيه أصل كل بليه»و 
ذلك ان السائل فى الخبر الثانى لما سأله عن كيفيه طلاق السنه أجاب(عليه السلام)بالحكم الشرعى الواضح و هو ان يطلقها إذا 
طهورت من حيضهها قبل ان ينشاها يغاعدين عدلين كما قال اللدغر وجل فى كنابه (اكفإن عالق ذلكف ره الى الكتاب مق 
انه يبطل مااتى به من الطلاق لمخالفته الكتابءو لا ريب ان الطلاق بشهاده الناصب باطل بمقتضى هذا التقرير عند كل ذى 
ون باخبار أهل البيت و معرفه مذهبهم (عليهم السلام)و ما يعتقدونه فى مخالفيهم من الكفر و الشركك و العداوه و النصب فيجب 
رد من أشهدهما على طلاءق الى كتاب الله الدال على بطلان هذا الطلاق لاشتراط عداله الشاهد بنص الكتاب لكن لما سأل 
السائل بعد ذلكك عن خصوص ذلك و كان المقام لا يقتضى الإفصاح بالجواب بالا أو نعم»أجمل (عليه السلام)فى الجواب بما 


فيه إشاره إلى انه لا يجوز ذلك بعباره موهمه للجواز 
فقال(عليه السلام) 


«كل من ولد على الفطره الإسلاميه و عرف فيه خير جازت شهادته)». و هذا فى بادئ النظر يعطى ما توهمه هؤلاءء من كون 
النلاصب تجوز شهادته لانه ولد على فطره الإسلام و فيه خير إلا انه لما كان الناصب بمقتضى مذهبهم (عليهم السلام)من أخبارهم 
و تتبع سيرهم لا خير فيه و لا صلاح بالكليه لما أسلفنا ذكره وجب إخراجه فى المقام و حمل العباره المذكوره على من عداه. 

و من ماذكرنا يعلم الكلا-م فى الروايه الا-ولى.و بذلك يظهر لكك زياده على ما قدمناه ما فى كلام السيد السند و قوله ان 
و بالجمله فان الواجب فى الاستدلال بالخبر فى هذا الموضع و غيره النظر الى انطباق موضع الاستدلال على مقتضى القواعد 
المعتبره و القوانين المقرره فى الأخبار فمتى كان الخبر مخالفا لها و خارجا عنها وجب طرحه و امتنع الاستناد اليه وان كان 
صحيح السند صريح الدلاله لاستفاضه أخبارهم (عليهم السلام) بعرض 


ص (ذارا 


. قوله تعالى فى سوره الطلاق الآيه 7 أَشْهدُوا ذَوَئْ عَدْلٍ منْكم)‎ )١-١ 


الأخبار على كتاب الله تعالى و السنه النبويه و لكن عاده أصحاب هذا الاصطلاح ولا سيما السيد صاحب المدارك الدوران 
مدار صحه السند فمتى كان السند صحيحا لم ينظر الى ما دل فى متن الخبر من العلل كما قدمنا التنبيه عليه فى غير موضع من ما 
تقدم. 


1 
و بالجمله فكلام هؤلاء الأعيان فى هذا المكان أظهر فى البطلان من أن يحتاج إلى زياده على ما ذكرنا من البيان.و الله العالم. 


(المقام الرابع)فى الكبائر 
اشاره 
و عددها و انها عباره عما ذا و انه هل جميع الذنوب كبائر أو بعضها صغائر و بعضها كبائر؟ و الكلام هنا يقع فى موضعين 


[الموضع] (الأول)فى الكبائر و عددها 
ا 

»اعلم انه قد اختلفت كلمه العلماء فى تفسير الكبيره على أقوال منتشرهءفقال قوم هى كل ذنب توعد الله تعالى عليه بالعقاب فى 
الكتاب العزيز»و قال آخرون هى كل ذنب رتب عليه الشارع حدا أو صرح بالوعيدءو قال طائفه هى كل معصيه تؤذن بقله 
اكتراث فاعلها بالدين»و قال جماعه هى كل ذنب علمت حرمته بدليل قاطعءو قيل كل ما توعد عليه توعدا شديدا فى الكتاب أو 
السنه»و قيل هى ما نهى الله عنه فى سوره النساء من أولها إلى قوله تعالى: إنْ تَخمَبوا ترا نهَنَ عَْهُ.الآيهه (1)و قال قوم انها 
سبع :الشركك لله و قتل النفس التى حرم الله و قذف المحصنه و أكل مال اليتيم و الربا و الفرار من الزحف و عقوق الوالدين»و 
قيل انها تسع بزياده السحر و الإلحاد فى بيت الله أى الظلم فيه»الى غير ذلكك من الأقوال الكثيره المنسوبه إلى العامه (5). 


و المختار من هذه الأقوال الأول و الظاهر انه المشهور بين أصحابنا بل قال 
ص :588 


١-١)الآبه‏ ه". 
1 ل 


-١‏ 7) فى بدائع الصنائع ج ء ص 88 «اختلف فى ماهيه الكبائر و الصغائر فقال بعضهم ما فيه حد فى كتاب اللّه فهو كبيره و ما 
ليس فيه حد فهو صغيرهءو قال بعضهم ما يوجب الحد كبيره و ما لا يوجبه صغيرهءو قال بعضهم كل ما جاء مقرونا بوعيد فهو 
كبيره). 


بعض أفاضل متأخرى المتأخرين بعد نسبه هذا القول إلى الشهره بينهم:و لم أجد فى كلامهم اختيار قول آخر. 
ويدل على هذا القول جمله من الأخبارمتها- 


ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح عن الحسن بن محبوب (١)قال:‏ 
5 
«كتب معى بعض أصحابنا الى ابى الحسن (عليه السلام) يسأله عن الكبائر كم هى و ما هى؟فكتب الكبائر من الحقتن6 نا ود الله 


عليه النار كفر عنه سيئاته إذا كان مؤمناءو السبع الموجبات:قتل النفس الحرام و عقوق الوالدين و أكل الربا و التعرب بعد الهجره 
وقذف المحصنه و أكل مال اليتيم و الفرار من الزحف١.‏ 


قال بعض مشايخنا المعاصرين قوله(عليه السلام):«و السبع الموجبات/معناه أنها أكبر الكبائر و أشدها حتى انها أوجبت النار 
لفاعلهاءو من المستبين ان الإيجاب و الحتم أمر آخر فوق الإيعاد لا يتطرق اليه الإخلاف بخلاف الوعيد المطلق فلن اخلافه حسن 
كما تقرر فى الكلامءفهذه السبع لعظمها كأنها أوجبت النار فلا ينافى ما تضمنه صدر الخبر من تفسيرها بما وعد اللّه عليه النار. 


و منها- 
' 
ما رواه فى الكتاب المذكور عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5) 
ل - « لا 4< كد > 2 لا 
«فى قول الله عز و جل إِنْ تَصْتَيبُوا بابر ها تنْهَوْنَ عَنْهُ كفو عَنْكم سَيْاتكم وَ تُدُخِلْكم مُدْخَلا كريماً #قال:الكبائر التى أوجب الله 
عز و جل عليها النارا. و مثله فى تفسير العياشى عن كثير النواء عن الباقر(عليه السلام) (02. 


وما رواه فى الفقيه عن عباد بن كثير النواء ()قال: 


0 
«سألت أبا جعفر(عليه السلام) عن الكبائر فقال كل ما أوعد اللّه عليه النار). 


ص 6 


)١ -١‏ الوسائل الباب 58 من جهاد النفس. 

؟- 7) الوسائل الباب 8 من جهاد النفس.و فى الطبعه القديمه ورد هذا الحديث بهذا اللفظ عن أبى جميله أيضا و هو تكرار له 
بهذا العنوان إذ لا حديث لأبى جميله فى الكافى غير حديث الحلبى و انما يرويه أبو جميله عن الحلبى. 

*- #) مستدركك الوسائل الباب 52 من جهاد النفس. 

ع- 6©) الوسائل الباب 58 من جهاد النفس. 


و منها- 


0 
١و‏ تعرف باجتناب الكبائر التى أوعد الله عليها النار من شرب الخمر.الى آخر ما تقدم). 


و روى الثقه الجليل على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (7)قال: 

0 ا 1 
«سألته عن الكبائر التى قال الله عز و جل إِنْ تَحْمَيبُوا كبائِر ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ ذكفز عَنْكمْ سريّئاتكم وَ تُدْخِلَكمْ مُدْخَلَا كريماً ؟قال التى 
أوجب عليها النار). 


واناننا العمل على لقص فى عليه شع صل 
0 
ما رواه فى الكافى عن محمد بن مسلم عن ابى عبد اللّهد(عليه السلام) (##اقال: 


اسمعته يقول الكبائر سبع:قتل المؤمن متعمدا و قذف المحصنه و الفرار من الزحف و التعرب بعد الهجره و أكل مال اليتيم ظلما 
و أكل الربا بعد البينة و كل .ما أوبجت :الله تعالى عليه التار»: 


وعن عبيد بن زراره فى الحسن (5)قال: 
0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الكبائر فقال هن فى كتاب على (عليه السلام)سبع :الكفر بالله و قتل النفس و عقوق الوالدين و 


أكل الربا بعد البينه و أكل مال اليتيم ظلما و الفرار من الزحف و التعرب بعد الهجره.قال فقلت فهذا أكبر المعاضى #قال نعم.قلت 
فأكل درهم من مال اليتيم ظلما أكبر أم تركك الصلاه؟قال تركك الصلاه.قلت:فما عددت ترك الصلاه فى الكبائر؟فقال اى شىء 
أول ما قلت لكك#قال قلت الكفر.قال فان تارك الصلاه كافر يعنى من غير عله). 


وعن مسعده بن صدقه (8)قال: 
لا 0 لا 
اسمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول الكبائر القنوط من رحمه الله و اليأس من روح الله و الأمن من مكر الله و قتل النفس التى 


حرم الله وعقوق الوالدين و أكل مال اليتيم ظلما و أكل الربا بعد البينه و التعرب بعد الهجره و قذف المحصنه و الفرار من 


الزحف). 
أقول:هذا الخبر قد اشتمل على عشر من الكبائر و احتمل بعض المحدثين 
ص :5 


.50 ص‎ 0-١ 
الوسائل الباب 580 من جهاد النفس.‎ 0-١ 


#- #) الوسائل الباب 58 من جهاد النفس. 
#دغ) الوسائل الثات 8 "من حجهاد النفنين! 
8 6) الوسائل الباب 58 مق جهاد النفس: 


ان عطف قوله:«اليأس'على القنوط عطف بيانءقال:لعدم التغاير بينهما فى المعنى إذ لا- فرق بينا بين اليأس و القنوط و لا بين 


لا 
و عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«سمعته يقول:الكبائر سبعه منها قتل النفس متعمدا و الشرك بالله العظيم و قذف المحصنه و أكل الربا بعد البينه و الفرار من 
الزحف و التعرب بعد الهجره و عقوق الوالدين و أكل مال اليتيم ظلما قال:و التعرب و الشركك واحدا. 


أقول:قوله«و التعرب و الشركك واحدالعله اعتذار عن ما يتراءى من المخالفه بين قوله«سبعه)و التفصيل لكونها ثمانيه- فيمكن دفع 
المنافاه بينه و بين ما تقدم بان مراتب الكبائر مختلفه و ان السبع المذكوره فى هذه الأخبار أكبر من ما عداهاءو لا ينافى ذلكك ان 
كل ما أوعد الله عليه النار كبيره.و يحتمل حمل هذه الأخبار الأخيره على التمثيل لا الحصر و يؤيده اختلافها فى بعض الأفراد 
المعدوده فيها. 


و يؤيد ما قلنا من أن ذكر هذه السبع و نحوها انما هو من حيث كونها أكبر 
:. 
ما رواه فى التهذيب عن ابى الصامت عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 


0 
«أكبر الكبائر سبع:الشركك بالله العظيم و قتل النفس التى حرم الله تعالى إلا بالحق و أكل مال اليتيم و عقوق الوالدين وقذف 
المحصداك والقران سن الرحفؤى إتكار ها اتزل العو وس اء 


هذاء 

ا 
وقد روى فى الكافى و الفقيه عن عبد العظيم بن عبد الله الحسنى (اقال: 
احدثنى أبو جعفر الثانى (عليه السلام)قال سمعت ابى(عليه السلام) يقول سمعت ابى موسى بن جعفر (عليه السلام) يقول:دخل 
عمرو بن عبيد على ابى عبد الله(عليه السلام)فلما سلم و جلس تلا هذه الآيه «الذين يجتنبون كبائر الإثم و الفواحش» (5اثم 
أمسكة فقال له أبى عبنك اللو(عليه السلام) ما أسكتكك8قال أحب ان أعرف الكبائر من كتاب الله تعالى فقال نعم يا عمرو أكبر 
الككائر الاشر ا كف جالله بقرل الله تعالى 


ص :اع 


)١ -١‏ الوسائل الباب 58 من جهاد النفس. 
-١‏ 7) الوسائل الباب 58 من جهاد النفس. 
*- ") الوسائل الباب 58 من جهاد النفس. 
ع ع) النجم الآيه ". 


اعَن تشركت بالله فَقَدْ حرّمَ الله عَلَيِه الْجَنهَ 


إل 


0 0 0 0 0 0 
بيحده اط اس زوع اللداحة الك تعالى يقول الأِيأسُ من وَوْح الل لاقو الكافُونَ» :)ثم الأمن لمكر الله لان الله تعالى 


ل لا يمن مَك الله ِل لوم دوق الكو منها عقوق االسولاد الله تعالى جعل العاق جبارا شقيا و قتل النفس 
التى حرم الله إلا بالحق لان الله تعالى فونه ع راموك عازه ييا الى عو لكيه كار فذق المحضته لان 1 ار ون 
العِنُوا فى الدٌلا !و جره وَ َع عَذَاٌ عَطَِيمٌ؛ (غاو أكل مال اليتبم لان الله تعإلى يقول بإ أكون فى ونه ثاراً وَ سَيَضم لَوْنَ 
سيره (9و الفرار من الزحض لان الله تعالى بقول ١و‏ مي يولم َؤمَيٍ بره إلا محر عونلا أذ عير إل وت فق هبعَب بن 
السويام للست ع 1ه مس و 


1 0 

المَّطانٌ مِنَ الْمسّ» (4)و السحر لاسن الله تعالى يقول «وَ لَمَّد عَلِمُوا لمن اشللا لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ حَلاقِ» (0١1)و‏ الزنا لان الله 
لا لاا ء إلا 

تعالى بقول «وَ مَنْ يَفْعَلُ ذلك يلق أثاماً بُضاعف لَه الْعَدَابٌ يَؤْء الْقلامَه وَ يَحُلْدُ فيه 00 

تعالى يقول: 


1 ْ 


هَ عد غع لا لاءء ف 
«الْذِينَ ي َْتَرُونَ بعَهْدٍ الله وَ أَيطانِهع تمن ليلا أولئك لا حَلاقَ لَهُمْ فى الآخره) 
نكل 


ا 0 ' 0 
والغلول لا-ن الله تعالى يقول «وَ مَنْ يَغَْلُ يَأتِ بلا غَلَّ يم الام (17)و منع الزكاه المفروضه لأن الله تعالى يقول «َتُكُوي با 


اهْهُعْ وَ جَنُوبْهُمْ وَ ظَهُورْمُم (1) 
ص 6٠:‏ 
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-11) سوره آل عمران الآيه .١‏ 
11-1) سورة آل عدران الآنهؤه 


)١8 ١‏ سوره التوبه الآيه ه*. 


ج 2و سم 


و شهاده الزور و كتمان الشهاده لأن الله يقول «وَ مَنْ يكمعها َه آم َه (١كو‏ شرب الخمر لان اللّه تعالى نهى عنها (5)كما 
نبو عو عاد الأرناة كار تراك الملا تعدا ار نشبا مما فرعي الله تعالى (21ترميول اللاويلى لمعنه رز 1له) ونين ترح 
زف ينعي له يريم ني دع زلا ,رذابا وله اولي الاير دازو تلان للدي تنيت ريحم 309 لل تعالن يتيك 
لكك لوط للعلاو ليع شو داوم أالايكا ا فعرح عدر ودر افير اد تن وكاانة وندى وقول عاك رن اقل بر رافك ف 
الفضل و العلم). 


أقول:و هذه الروايه قد اشتملت من عدد الكبائر على احدى و عشرين و الكلام فيها ينبغى أن يكون على نحو ما قدمناه من أن 
الكبائر كثيره و إيثار هذه الاعداد بالذكر لكونها أكبر من البواقى أو يحمل على ان وقوعها أكثر فوق الاهتمام بذكرها ليحترزوا 
عنها و ان تفاوتت هذه الأعداد أيضا فى ذلكك بالشده و الضعف .مع ان فى أكثرها إشاريجماليه إلى غيرها لاشتراكها فى العله و 
هى الوعيد.و من ما يعضده ما نقله جمله من أصحابنا عن ابن عباس ان الكبيره ما نهى الله سبحانه عنه قيل»هى سبع قال:هى إلى 
السبعين أقرب.و فى روايه إلى السبعمائه. 


(الموضع الثانى) [إطلاق الصغيره على بعض المعاصى حقيقه أو مجاز؟] 

:. 
-قد اختلف أصحابنا(رضوان الله عليهم)فى انه هل يكون كل معصيه كبيره و ان إطلاءق الصغيره على بعضها انما هو مجاز 
بالإضافه الى ما فوقها أو انها حقيقه فى القسمين فمنها ما يكون كبيره و منها ما يكون صغيره؟قولان ذهب الى الأول جمع من 
الأصحاب و نقل عن الشيخ المفيد و ابن البراج و ابى الصلاح و الشيخ فى العده و الشيخ ابى على الطبرسى و ابن إدريس.فكل 
ذنب عندهم كبيره لاشتراكها فى مخالفه أمر الله تعالى إلا انه ربما أطلق الصغيره على بعض الذنوب بالإضافه الى ما فوقه كالقبله 
مثلا بالنسبه إلى الزنا و ان كانت كبيره بالنسبه إلى مجرد النظر. 


6١٠:١ ص‎ 


اك )1١‏ سورة البقره الك 1 
-١‏ ؟7) سوره المائده الآيه 47. 
") سوره الحج الآيه ."١‏ 
عد )اسوره الرعد الآره 8". 


قال الشيخ أبو على المذكور فى تفسيره مجمع البيان (١)بعد‏ نقله هذا القول: 


والى هذا ذهب أصحابنا فإنهم قالوا المعاصى كلها كبيره لكن بعضها أكبر من بعض و ليس فى الذنوب صغيره و انما يكون 
صغيرا بالإضافه الى ما هو أكبر منه و يستحق العقاب عليه أكثر. 


و ظاهر عبارته ان ذلكك اتفاقى بين من تقدم عليه من أصحابنا و ربما ظهر ذلكك ايضا من كلام الشيخ فى العده و ابن إدريس. 
0 
قال شيخنا البهائى(زاده اللّه بهاء و شرفا)فى كتاب الأربعين بعد نقل ذلك عنه:لا يخفى ان كلام الشيخ الطبرسى مشعر بان القول 
بان الذنوب كلها كبائر متفق عليه بين الإماميه و كفى بالشيخ ناقلا: 
«إذا قالت حذام فصدقوها 
فان القول ما قالت حذام)» 
قبل:و لهذا القول شواهد فى الأخبار مل ما دل علئ 
ان كل معصيه شديده (5). 
و ما دل على ان كل معصيه قد توجب لصاحبها النار (#)و ما دل على التحذير من استحقار الذنب و استصغاره (6)و أمثال ذلك. 
و يؤيده 
:. : 
ما رواه الكلينى عن عبد الله بن سنان بإسناد يحتمل الصحه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ش)قال: 
«لا صغيره مع الإصرار و لا كبيره مع الاستغفار). 
0 


وساروؤاة انق بابونة بامتاة معنت عن الى اقل الله ملسي الث وشفال: 


١لا‏ تحتقروا شيئا من الشر و ان صغر فى أعينكم و لا تستكثروا شيئا من الخير و ان كثر فى أعينكم فإنه لا كبيره مع الاستغفار و لا 


صغيره مع الإصرار). 


وجه التأييد ان المراد بالإصرار الإقامه على الذنب لعدم التوبه و الاستغفار كما قال جماعه من المفسرين فى قوله تعالى «وَ لَمْ 
يُصِدٌوا عَللا ل فَعَلُواه (/0. 


6١: ص‎ 


١-١)ج‏ لاص 58 
؟- ؟7) الوسائل الباب 77 من جهاد النفس. 


*- *#) الوسائل الباب 8 و 94” من جهاد النفس. 
ع- ©) الوسائل الباب ”5 من جهاد النفس. 

ه- 8) الوسائل الباب لا من جهاد النفس. 

ع- 2) الوسائل الباب 57 من جهاد النفس. 

/ا- لا) سوره آل عمران .١78‏ 


أقول تسكن طرق النظر الى سا كرد يناف يقال (أولة )انما ذكروسن هذه الأول سارض ها ساي ان شاء الله الى فى أذلء 
القول الآخر مما هو أوضح دلاله. 


و(ثانيا)انه يمكن ان يقال ان احتقار الذنب و استصغاره أمر زائد على أصل الذنب فلعله بانضمام ذلكك الى أصل الذنب يكون 
كبيره»و يؤيده ما يظهر من كلا.م أهل اللغهءقال الجوهرى«أصررت على الشىء أى أقمت و دمت»١و‏ قال ابن الأثير:«أصر على 
الشىء إصرارا إذا لزمه و داومه و ثبت عليه؛و فى القاموس «أصر على الأمر لزمهافان ظاهر هذا الكلام ان الإصرار عباره عن العزم 
على المعاوده و المداومه على ذلكك الذنب. 


وقال شيخنا الشهيد فى قواعده على ما نقله بعض الأصحاب بعد تقسيمه الإصرار إلى فعلى و حكمى:الفعلى هو الدوام على نوع 
واحد من الصغائر بلا توبه أو الإكثار من جنسها بلا توبه و الحكمى هو العزم على تلكك الصغيره بعد الفراغ منهاءاما لو فعل 
الصغيره و لم يخطر بباله بعدها توبه و لا عزم على فعلها فالظاهر انه غير مصر.انتهى.و هو ظاهر فيما قلناه و واضح فى ما ادعيناه. 


إلا انه 


قد روى فى الكافى عن جابر عن ابى جعفر (عليه السلام) 2١2‏ 


0 0 
«فى قول الله تعالى وَ لَمْ بُصددٌوا عَللِ لا فَعَلُوا وَ هُمْ يَعْلَمُونَ ('اقال الإصرار أن يذنب الذنب فلا ب ستفف اللهبو لا دوك ثيه 


بتوبه فذلكك الإصرار). 


فإن ظاهره ان الإصرار يتحقق بالذنب مع عدم التوبه و الاستغفار و هو ظاهر فى ان من لا يخطر بباله بعد الذنب توبه و لا عزم 
على فعلها يكون مصراء و حينئذ تكون كبيره بمقتضى الأخبار الداله على انه لا صغيره مع الإصرار 0و يكون دليلا ظاهرا لهذا 
القول: 


ص 00 
0١-١‏ الوسائل الباب /ا من جهاد النفس. 


؟- 7) سوره آل عمران الآيه .١79‏ 
*- ”) الوسائل الباب /ا5 من جهاد النفس. 


و فيه انه و ان كان الأمر كذلك إلا انه مع ضعف سنده معارض بما سيأتى ان شاء الله تعالى من الأدله الداله على القول الآخر 
الظاهره فى الرجحان عليه. 


هذاءو لهم فى تفسير الإصرار أقوال مختلفه.فقيل انه عباره عن الإكثار من الصغائر سواء كان من نوع واحد أو من أنواع مختلفه.و 
قيل انه عباره عن المداومه على نوع واحد منهاءو نقل بعضهم قولا بان المراد به عدم التوبهءقال فى البحار بعد نقله:و هو ضعيف 
وقد تقدم فى كلام شيخنا الشهيد فى قواعده تقسيم الإصرار إلى فعلى و حكمى.إلى آخر ما قدمناه من كلامهءقال فى البحار و 
ارتضاه جماعه من المتأخرين.و أنت خبير بان النصوص خاليه من بيان خصوص ذلكك صريحا إلا ما يفهم من روايه جابر و ظاهر 
جمله من الأصحاب الاعراض عن ما دلت عليه و الميل الى ما اخترناه من المعنى المذكور المأخوذ فيه العزم على العود. 


قال بعض المحققين من متأخرى المتأخرين:و بالجمله ظاهر الجمع بين الروايات و الأخبار الوارده فى هذا الباب ان العدل واقعا 

من يكون ارتكابه للمعاصى على سبيل الندره بحيث يكون عامه أو قامه متجانبا عنها بحيث ان صدر منه شىء تذكر و استغفر 
3 لارء لا 2 ام 00 العم ما د 2 2 

كما قال سبحانه «وَ الَذِينَ إذا فعلوا فاحشَّهٌ أؤ ظلمُوا أَنْفسَ هُمْ ذكرُوا الله فاش تَعْفْرُوا لِذَنوبهم) (١)فحينئذ‏ ان صدر منه صغيره و لو 


غير مره و غفل عن توبته لا يضره ذلكك و لم يصر بذلكك مصرا.انتهى. 


الثانى من القولين المذكورين هوان الذنوب تنقسم إلى كبائر و صغائرءو نقل عن الشيخ فى المبسوط و ابن حمزه و الفاضلين و 
ووو اننا عريو وى كلاس انه اقرب وعدي قاقر لد كيال رذ دي ام ل تَهَوْنَ عَنْهُ نكَفْو عَنْكُمْ بتكم (ك)فانها 
ظاهره فى ان اجتناب الكبائر مكفر للصغائر.و اما على مذهب من ذهب الى ان الذنوب كلها كبائر فلا معنى لالآيه إذ ليس هنا 


ذنب غير الكبائر. 
و أجيب عن ذلك بان من عن له ذنبان أحدهما أكبر من الآخر و دعت نفسه 
ص :05 


.١79 سوره آل عمران الآيه‎ )١-١ 
؟- ؟) سوره النساء الآيه 0؟.‎ 


إليهما بحيث لا يتمالكك فتركك الأكبر و فعل الأصغر فإنه يكفر عنه الأصغر لما استحقه من الثواب على تركك الأكبر كمن عن له 
التقبيل و النظر بشهوه فكف عن التقبيل و ارتكب النظر. 


و هذا الجواب ذكره فى كنز العرفان و أورده البيضاوى فى تفسيره و نقله شيخنا البهائى فى كتاب الأربعين و أمر بالتأمل فيه.ثم 
انه بين وجه التأمل فى حاشيه الكتاب بما هو ظاهر فى بطلا-ن هذا الجواب»فحيث قال:انه يلزم منه ان من كف نفسه عن قتل 
شخص و قطع يده مثلا يكون مرتكبا للصغيره و تكون مكفره عنه اللّهمْ إلا ان يراد بالأصغر ما لا أصغر منه و هو فى هذا المثال 
أقل ما يصدق عليه الضرر لا قطع اليد.و فيه ما فيه فليتأمل.انتهى.و هو جيد وجيه. 


و يدل على ذلكك ايضا 


ما رواه الصدوق فى الفقيه مرسلا (١)قال:‏ 


5 5 
اقال الصادق(عليه السلام)من اجتنب الكبائر كفر الله عنه جميع ذنوبه و ذلكك قول اللّه عز و جل إِنْ تَجَبُوا ككائر ها تَنْهَْنَ عَنْه 


و يشهد له ايضا قوله تعالى «الَِّينَ َتَُونَ تئر الم وَ تاحش إلا للّمم» (80)و اللمم عباره عن الصغائر أو نوع خاص منها: 
ففى الكافى (5؟)عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى عبد ا السلام)قال: 

ولاب ررس اف اانا اق ل ا 

و عنه(عليه السلام) (ه)فى تفسير الآيه المذكوره قال: 

«الهنه بعد الهنه أى الذنب بعد الذنب يلم به العبد). 


قال فى كتاب مجمع البحرين و مطلع النيرين:قال ابن عرفه اللمم عند العرب ان يفعل الإنسان الشىء فى الحين لا يكون له عادهءو 
يقال اللمم هو ما يلم به العبد من 


ص :06 


اك [) الوسائل الباي مق جهاة النفس. 

؟- 7) سوره النساء الآيه 0؟. 

") سوره النجم الآيه 87. 

ع- ع) الأصول ج 7 ص 568١‏ باب اللمم.و الحديث«هاعن أحدهمااع). 
ه- ه) الأصول ج ١‏ ص 56١‏ باب اللمم.و الحديث«هاعن أحدهمااع). 


ذنوب صغار بجهاله ثم يندم و يستغفر و يتوب فيغفر له 
وفى الحديث 212 


«اللمم ما بين الحدين حد الدنيا و الآخره». و فسر حد الدنيا بما فيه الحدود كالسرقه و الزنا و القذف و حد الآخره بما فيه العذاب 
كالقتل و عقوق الوالدين و أكل الرباءفأراد أن اللمم ما لم يوجب عليه حدا و لا عذاباءقيل و الاستثناء منقطع.و يجوز ان يكون إلا 
اللمم صفه أى كبائر الإثم و الفواحش غير اللمم.انتهى كلامه زيد إكرامه. 


و يدل على هذا القول ايضا ما ورد فى جمله من الأخبار في ثواب بعض الأعمال أنه يكفر الذنوب ما عدا الكبائرءو تشهد له 
أبفا الأخبار الكقرره الداله على سير الكائر و انهاها أرعن اللدعليها النارى فصيليا وعدها فى أشاءمخصوضيه 01 


لا 
وعاووع من رفك اللتغلية و النافى عدا 


لا 
«انما شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى». رواه الصدوق فى الفقيه ()مرسلا عنه(صلى الله عليه و آله)الى غير ذلكك من الأخبار التى 


[هل يكفى فى رجوع العداله مجرد إظهار التوبه؟] 
إذا عرفت ذلك فاعلم انه متى زالت العداله بارتكاب بعض الذنوب فإنه لا خلاف فى انها تعود بالتوبه و كذا من حد فى معصيه 
ثم تاب فإنه يرجع الى العداله و نقل عن بعض الأصحاب دعوى الإجماع على ذلك. 


وانما الخلاف فى أن مجرد إظهار التوبه و الندم هل يكفى فى ذلك أم لا؟ فالمشهور على ما نقله بعض الأصحاب انه لا يكفى 
فى ذلكك مجرد إظهار التوبه إذ لا يؤمن ان يكون له فى الإظهار غرض فاسد بل لا بد من الاختبار مده يغلب معها الظن بأنه 
أصلح سريرته و انه صادق فى توبته»و قيل انه يعتبر إصلاح العمل و انه يكفى فى ذلكك عمل صالح و لو ذكر أو تسبيحءو قيل انه 
يكفى فى ذلكك تكرير إظهار التوبه و الندم و مجرد استمراره على التوبه. 


و ذهب الشيخ فى المبسوط الى الاكتفاء فى قبول الشهاده بإظهار التوبه عقيب 


ص 0 


)١ -١‏ نهايه ابن الأثير ماده«لمم). 
9-1 الوؤسائل الباف 8 مرح تجهاد النفسن. 
#دام) الوسائل الباف 68 هن جهاد النفس: 


قول الحاكم لهتب أقبل شهادتكك!الصدق التوبه المقتضى لعود العداله.و رد بأن المقتضى لعود العداله التوبه المعتبره شرعا لا 
مطلق التوبه. 


أقول:الظاهر من الأخبار الوارده فى المقام هو قوه ما ذكره الشيخ: 


منها- 
ا 
ما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (١)قال:‏ 
ا 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المحدود ان تاب تقبل شهادته؟فقال إذا تاب-و توبته أن يرجع من ما قال و يكذب نفسه عند 


الامام و عند المسلمين فإذا فعل-فان على الامام ان يقبل شهادته بعد ذلك). 


وعن ابى الصباح الكنانى بسند معتبر (1)قال: 


1 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن القاذف بعد ما يقام عليه الحد ما توبته؟قال يكذب نفسه.قلت أ رأيت ان أكذب نفسه و تاب 


أتقبل شهادته؟قال نعم). 
وما رواه الشيخ عن ابى الصباح ايضا ()قال: 
ل 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن القاذف إذا أكذب نفسه و تاب أتقبل شهادته؟قال نعم). 


و ما رواه فى التهذيب و الكافى عن يونس عن بعض أصحابه عن أحدهما١عليهما‏ السلام) (عاقال: 


«سألته عن الذى يقذف المحصنات تقبل شهادته بعد الحد إذا تاب؟قال نعم.قلت و ما توبته؟قال يجىء فيكذب نفسه عند الامام 


و بالجمله فإن هذا القول هو الظاهر من هذه الأخبار كما ترى و ان كان الاحتياط سيما بالنظر الى أحوال أبناء الزمان هو القول 
المشهور.و قول ذلكك القائل-فى رد كلام الشيخ«ان المقتضى لعود العداله التوبه المعتبره شرعا لا مجرد التوبهامشيرا الى ان التوبه 
المعتبره شرعا هى ما ذكروه فى القول المشهور من انه لا بد من الاختبار مده-جيد لو كان ما ذكروه مستندا الى دليل شرعى مع 
انا لم نقف فى الأخبار على 


ص :ام 
0-١‏ الوسائل الباب /1" من الشهادات. 


7- ؟) الوسائل الباب 2" من الشهادات. 
بك ©) الوسائل الاب عم الشهاداث. 


ع«دغ) الؤسائل:الباب ع#من الشهادات: 


ما يدل عليه بل الذى نقلناه من الأخبار بخلافه كما رأيت.و الله العالم. 
(المقام الخامس) [العداله فى الحاكم الشرعى أخص من العداله فى غيره] 


-اعلم انه قد صرح جمله من أصحابنا:منهم -شيخنا العلامه المجلسى فى كتاب البحار و شيخنا أبو الحسن الشيخ سليمان بن عبد 
الله البحرانى و تلميذه المحدث الشيخ عبد الله بن صالح البحرانى بأن العداله المشترطه فى الإمامه و الشهاده و القضاء و الفتوى 
أمر واحد بأى الأقوال الثلاثه المتقدمه فسرت كان جميع من ذكر مشتركين فيهاءو قد جرينا على هذا القول سابقا فى جمله من 
زبرنا و رسائلناءو الذى ظهر لنا الآن بعد التأمل فى الأخبار بعين الفكر و الاعتبار ان العداله فى الحاكم الشرعى من قاض و مفت 
أخص من ما ذكر من معنى العداله بأى المعانى المتقدمه اعتبرت لأنه نائب عن الامام(عليه السلام)و جالس فى مجلس النبوه و 
الإمامه و متصدر للقيام بتلكك الزعامه فلا بد فيه من مناسبه للمنوب عنه بما يستحق به النيابه و ذلك بان يكون متصفا بعلم 
الأخلاق الذى هو السبب الكلى المقرب من الملكك الخلاق و هو تحليه النفس بالفضائل و تخليتها من الرذائل و ان كان هذا 
العلم الآنن قد عفت مراسمه و انطمست فى هذه الأزمنه معالمه و انما المدار بين الناس الآن على العلم بهذه العلوم الرسميه 
المجامعه للفسق فى جل من تسمى بها. 


و يكفيك فى صحه ما ذكرناه 

قول أمير المؤمنين (عليه السلام)لشريح )١(‏ 

ديا شريح جلست مجلسا لا يجلسه إلا نبى أو وصى نبى أو شقى). 
و يدل على ما ذكرناه جمله من الأخبار»و منها 


ما رواه الثقه الجليل أبو منصور احمد بن ابى طالب الطبرسى فئ كتاب الاحتجاج ("')سنده الى الامام العسكرى (عليه السلام)-و 
هو موجود أيضا فى تفسيره-عن الرضا(عليه السلام)قال: 


«قال على بن الحسين (عليه السلام)إذا رأيتم الرجل قد حسن سمته و هديه و تماوت فى منطقه و تخاضع فى حركاته فرويدا لا 
يغرنكم فما أكثر من يعجزه تناول الدنيا و ركوب المحارم منها لضعف 


ص :6/1 


)١-١‏ الوسائل الباب من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 
اا ع0 


نيته و مهانته و جبن قلبه فينصب الدين فخا له فهو لا يزال يختل الناس بظاهره فان تمكن من حرام اقتحمهءفإذا وجدتموه يعف 
عن الحرام فرويدا لا يغرنكم فان شهوات الخلق مختلفه فما أكثر من ينبو عن المال الحرام و ان كثر و يحمل نفسه على شوهاء 
قبيحه فيأتى منها محرماءفإذا وجدتموه يعف عن ذلكك فرويدا لا يغرنكم حتى تنظروا ما عقله فما أكثر من تركك ذلكك اجمع ثم 
لا يرجع الى عقل متين فيكون ما يفسده بجهله أكثر من ما يصلحه بعقله فإذا وجدتم عقله متينا فرويدا لا يغرنكم حتى تنظروا مع 
هواه يكون على عقله أم يكون مع عقله على هواه و كيف محبته للرئاسات الباطله و زهده فيها فان فى الناس من خسر الدنيا و 
لع ا ل و ا ل 
للرئاسه حتى (إذا قيل له اتَت الله أحذتة العزَّهُ ْم فد به سج نو لَْس الِْهاة» ( )فهو يخبط خبط عشواء يقوده أول باطل إلى 
هل اياك الخازه و يعد رلا يع مطل لا لا بغار عليداف يانه ون يطل ما حرم الله تعالى و يحرم ما أل الله لا يبائى بها 
اكسون ناماه لعز ناسعد حي لدعتي بين جلها رلك اليو عقي اللمسليوي و للفيو ايناليم لزيا ميا كار 
لكن الرجل كل الرجل نعم الرجل هو الذى جعل هواه تبعا لأمر الله تعالى و قواه مبذوله فى رضى الله يرى الذل مع الحق أقرب 
الى عز الأبد من العز فى الباطل و يعلم ان قليل ما يحتمله من ضرائها يؤديه إلى دوام النعيم فى دار لا تبيد و لا تنفد و ان كثير ما 
يلحقه من سرائها ان اتبع هواه يؤديه إلى عذاب لا انقطاع له و لا زوال»فذلكم الرجل نعم الرجل فيه فتمسكوا و بستته فاقتدوا و 
الى ربكم به فتوسلوا فإنه لا ترد له دعوه و لا تخيب له طلبه). 


ص :094 
)١ -١‏ سوره البقره الآيه .5١07‏ 
1 ّ 


00 
5 1) يمكن ان يكون من تطبيق الآيه 8 و 8 من سوره البقره عليه و هى قوله تعالى وَ لما لِاءَهُْ كْتَابٌ مِنْ عِْدِ الله .الى قوله 


وَلِلْكافِِينَ عاب مهين . 


أقول:و قد اضطرب فى التفصى عن هذا الخبر شيخنا الشيخ سليمان و تلميذه المحدث المتقدم ذكرهما بناء على ما قدمنا نقله 
عنهما من حكمهما باتحاد معنى العداله فى كل من اشترط اتصافه بهاءفقال المحدث الصالح المذكور-فى كتاب منيه الممارسين 
فى أجوبه الشيخ ياسين بعد الكلام فى العداله و ما به تتحقق و نقل هذا الخبر- ما صورته:انه محمول على تعريف الامام و الولى 
ومن يحذو حذوهما من خواص الصلحاء و خلص أهل الإيمان الذين لا تسمح الأعصار منهم إلا بأفراد شاذه و آحاد نادره»و 
يرشد اليه قوله(عليه السلام):«فذلكم الرجل نعم الرجل فبه فتمسكوا و بسنته فاقتدواابل لا يبعد أن يكون مراده الإمام خاصهءو 
يرشد اليه قوله فى آخر الحديث«فإنه لا ترد له دعوه و لا تخيب له طلبهاو يكون غرضه الرد على الزيديه و من حذا حذوهم من 
القائلين بالاكتفاء فى الإمام بظهور الصلاح و الورع»كيف و ما ذكر لا يتحقق إلا فى الأولياء الكمل فلو اعتبر ذلكك لعظم الخطب 
و اختل النظام و انسد باب القضاء و الفتيا و التقليد و الشهادات و الجمعه و الجماعات و الطلاق و غير ذلكك.هكذا حققه شيخنا 
فى الكتاب المذكور و هو متين جدا.أقول:أشار بذلك الى ما نقله فى أثناء كلامه المتقدم فى المسأله عن شيخه المذكور فى 
كتابه العشره الكامله. 


ثم قال(قدس سره)و أقول:ان سياق الحديث دال بجملته على ان المراد تصعيب أمر الإمامه و تشديد أمرها و قرينه الرئاسه عليه 
شهاده كما لا يخفىء و إلا فلا يستقيم حمله على غيره أصلا قطعا لما تقدم 


فى روايه ابن ابى يعفور (١)من‏ المعارضه الصريحه من قوله(عليه السلام) 


«حتى يحرم على المسلمين تفتيش ما وراء ذلكك من عثراته و عيوبه و يجب عليهم تزكيته و إظهار عدالته فى الناس). و ما تقدم 
فى روايه علقمه و غيرها مما هو صريح فى المعارضه واضح فى المناقضه.و لا يجوز التعارض فى كلامهم (عليهم السلام)و لا 
التناقفضءمع ان هذه الروايه شاذه فالترجيح للأكثر 


.50 ص‎ 0١-١ 


المشهور بين الأصحاب المتلقاه بينهم بالقبول المعتمد عليها فى الفتوىءو قد أجمعوا على تركك العمل بظاهر هذه الروايه» 


و قد قال الصادق(عليه السلام) )١(‏ 


0 
«خذ بما اشتهر بين أصحابكك و دع الشاذ الذى ليس بمشهور فان المجمع عليه لا ريب فيه). و الله الهادى. 


انتهى كلامه زيد مقامه. 


1 
أقول:لا ريب ان الذى أوجب لهما(نور الله مرقديهما)ارتكاب هذه التأويلات البعيده و التمحلات السخيفه الغير السديده انما هو 


صعوبه المخرج من هذه الشروط المذكوره التى اشتمل عليها الخبر و عدم سهوله القيام بها كما أمر سيما مع قولهم بعموم ذلكك 
فى إمام ا لت ا ل بالنائب نهم (عليهم لادان القضاء و الفتوى لا استبعاد فيه عند من 
تأمل فى غيره من الأخبار المؤيده له كما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى.و صعوبه الأمر بالنسبه إلى القضاء و الفتوى اللذين هما 
من خواص النائب عنهم(عليهم السلام)لا يوجب طعنا فى الخبر فإنه انما نشأ من المكلفين بإخلالهم بما أخذ عليهم فى الجلوس 
فى هذا المجلس الشريف و المحل المنيف فإنه مقام خطير و منصب كبير كما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى و أكد الشبهه 
المذكوره ما اشتهر بين الناس فى أكثر الأعصار و الأمصار من ان النائب عنهم(عليهم السلام)هو كل من كانت له اليد الطولى و 
المرتبه العليا فى هذه العلوم الرسميه و ان لم يتصف بشىء من علم الأخلاق سيما ان هذا العلم اندرست مراسمه و انطمست 
معالمه كما أشرنا إليه آنفا. 

ا 
و الذى يدل على ما قلناه من خروج هذا الخبر بالنسبه إلى النائب عنهم(عليهم السلام)(أولا)ما ذكره الإمام العسكرى(صلوات الله 
عليه)فى التفسير المتقدم ذكره من الكلاءم قبل هذا الخبر ثم صب عليه هذا الخبر و صاحب الاحتجاج إنما أخذه من الكتاب 


المذكور: 
ص ١١م‏ 


)١-1‏ فى مقبوله عمر ين حنظلة الوارده فى الوسائل الباب 5 من صفات القاضى. 


قال(عليه السلام) :)١(‏ 
0 : ا 

«حدثنى ابى عن جدى عن أبيه عن رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان الله تعالى لا يقبض العلم انتزاعا ينتزعه من الناس و لكن 
يقبضه بقبض العلماء فإذا لم ينزل عالم الى عالم يصرف عنه طلاب حطام الدنيا و حرامها و يمنعون الحق أهله و يجعلونه لغير 
أهله و اتخذ الناس رؤساء جهالا فسئلوا فأفتوا بغير علم فضلوا و أضلوا.و قال أمير المؤمنين (عليه السلام)يا معشر شيعتنا المنتحلين 
لمودتنا إياكم و أصحاب الرأى فإنهم أعداء السنن تفلتت منهم الأحاديث ان يحفظوها و أعيتهم السنه ان يعوها فاتخذوا عباد الله 
خولا و ماله دولا فذلت لهم الرقاب و أطاعهم الخلق أشباه الكلاب و نازعوا الحق اهله و تمثلوا بالأئمه الصادقين (عليهم السلام)و 
هم من الكفار الملاعين فسئلوا فأنفوا ان يعترفوا بأنهم لا يعلمون فعارضوا الدين بآرائهم فضلوا و أضلواءاما لو كان الدين بالقياس 
لكان باطن الرجلين اولى بالمسح من ظاهرهما.و قال الرضا(عليه السلام)قال على بن الحسين(عليهما السلام):إذا رأيتم 
الرجل.الحديث الى آخره). 


وهو كما ترى واضح فى ما ادعيناه»و سياق كلامه(عليه السلام)و ان كان بالنسبه إل علماء العامه إلا انه شامل لمن حذا حذوهم 
فى الإخلالل بتلكك الشروط سيما مع ما فى الروايه المذكوره و الدخول فى هذا الأمر الخطير مع الاتصاف بتلك الأ-مور 
الجذكووة 


و(ثانيا) 

:. 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى بسنده عن ابى عبد الله عن أمير المؤمنين(عليهما السلام) (1)انه كان يقول 
ويا طالب العلم ان العلم ذو فضائل كثيره فراسه التواضع و عينه البراءه من الحسد و اذنه الفهم و لسانه الصدق و حفظه الفحص و 
قلبه حسن النيه و عقله معرفه الأشياء و الأمور و يده الرحمه و رجله زياره العلماء و همته السلامه و حكمته الورع و مستقره النجاه 
و قائده العافيه و مركبه الوفاء و سلاحه لين الكلام و سيفه الرضا و قوسه المداراه و جيشه محاوره العلماء و مآله الأدب و ذخيرته 


اجتناب الذنوب و زاده المعروف و مأواه الموادعه و دليله الهدى 
طن +87 


)١ -١‏ مستدركك الوسائل الباب ٠١‏ رقم * و الباب * رقم *" من صفات القاضى. 


.688 ص‎ ١ ؟) الأصول ج‎ -١ 


و رفيقه محبه الأخيار). 


0 
أقول:انظر أيدكك الله تعالى الى ما دل عليه هذا الخبر الشريف من جعله هذه الأخلاق الملكوتيه أجزاء من العلم و آلات له و 


أسبابا و أعوانا فكيف يكتفى فى علم العالم و الرجوع اليه و الاعتماد فى الأحكام الشرعيه عليه بمجرد اتصافه بالعلوم الرسميه و 
عدم اتصافه بهذه الأخلاق الملكوتيه. 


قال المحقق المدقق ملا محمد صالح المازندرانى فى شرحه على الكتاب ما صورته: 


نبههم على ان العلم إذا لم تكن معه هذه الفضائل التى بها تظهر آثاره فهو ليس بعلم حقيقه ولا يعد صاحبه عالما.الى ان قال- 
بعد شرح الفضائل المذكوره-ما لفظه: 


و هى أربعه و عشرون فضيله من فضائل العلم؛فمن اتصف بالعلم و اتصف علمه بهذه الفضائل فهو عالم ربانى و علمه نور إلهى 
متصل بنور الحق مشاهد لعالم التوحيد بعين اليقين»و من لم يتصف بالعلم أو اتصف به و لم يتصف علمه بشىء من هذه 
الفضائل فهو جاهل ظالم لنفسه بعيد عن عالم الحق و علمه جهل و ظلمه يرده إلى أسفل السافلين»و ما بينهما مراتب كثيره 
متفاوته بحسب تفاوت التركيبات فى القله و الكثره و بحسب ذلكك يتفاوت قربهم و بعدهم عن الحقءو الكل فى مشيئه الله تعالى 
ان شاء قربهم و رحمهم وان شاء طردهم و عذبهم.انتهى كلامه علت فى الخلد اقدامه.و هو كما ترى صريح فى ما قلناه واضح 
فى ما ادعيناه. 

1 
و روى فى الكتاب المذكور (١)يسنده‏ الى ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 
«طلبه العلم ثلا-ثه فاعرفهم بأعيانهم و صفاتهم:فصنف يطلبه للجهل و صنف يطلبه للاستطاله و الختل و صنف يطلبه للفقه و 
العقل»فصاحب اللجهل و المراء مؤذ ممار متعرض للمقال فى أنديه الرجال يتذاكر العلم و صفه الحلم قد تسربل بالخشوع و تخلى 
من الورع فدق الله تعالى من هذا خيشومه و قطع منه حيزومه»و صاحب الاستطاله و الختل ذو خب و ملق يستطيل على مثله من 
أشباهه و يتواضع للأغنياء 
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من دونه فهو لحلوائهم هاضم و لدينه حاطم فأعمى الله على هذا خبره و قطع من آثار العلماء أثره.و صاحب الفقه و العقل ذو 
كابه و حزن و سهر قد تحنكك فى برنسه و قام الليل فى حندسه يعمل و يخشى و جلا داعيا مشفقا مقبلا على شأنه عارفا بأهل 
بائه السص راان انق إخوانه كقت المي تهدذا ار كاه و أعطياد يوم القيامه أماله)؛ الى غين ذلكك. من الأخبار المذ كورة ف 
الكتاب المذكور و غيره. 


أقول:و حينئذ فإذا كانت العلماء كما ذكره(عليه السلام)من هذه الصفات الذميمه و الأخلاق الغير القويمه فكيف يكتفى بمجرد 
ظاهر الاتصاف بهذه العلوم الرسميه و عدم استنباط أحوالهم و تمييز الفرد الذى يجوز الاقتداء به؟و هل كلام الامام زين 
العابدين(عليه السلام)فى ذلكك إلا لاستعلام هذا الفرد المشار إليه فى هذا الخبر من هذين الفردين المشابهين له فى بادئ 
النظر؟و لا ريب انه لاشتراكهم فى بادئ الأمر فى الخضوع و الخشوع و الاتصاف بهذه العلوم الرسميه يدق الفرق و يحتاج الى 
مزيد تلطف و تأمل. 


و يؤيد ماقلناه ما ذكره المحدث الكاشانى فى بعض رسائله حيث قال:ان من أهل الشقاء لمن يبطن شقاءه فيلتبس أمره على 
الذين لا يعلمونءثم انه ليتوغل فى الخفاء لتوغله فى الشقاء فيذهب على الألباء أولى الذكاء حتى انهم يحسبون انهم 
مهتدونءلشده الشبه بين الفريقين و كثره الشبه بين النجدين و لبس النفاق بالإذعان لمكان النفاق فى نوع الإنسانءو كلما كان 
أحد المتقابلين من الآخر أبعد كان الاشتباه أكثر و أشد فإن أرباب الرئاسه الدينيه أمرهم فى الأغلب غير مبين لمكان المرائين»و 
هذه هى المصيبه الكبرى فى الدين و الفتنه العظمى لبيضه المسلمين و هى التى أوقعت الجماهير فى الحرج و امالتهم عن سبيل 
المخرج»إذ من الواجب اتباع الأذناب للرأس و الرأس قد خفى فى نفاق الناس و لذلكك تقاتل الفئه التى تبغى حتى تفىء إلى أمر 


اللّه.انتهى. 
و بالجمله فإنه لما كان علم الأخلاق الذى هو عباره عن تحليه النفس بالفضائل 


ص ره 


ولوس لخاد اذا تراد عار يل عن امنيا و أطايدها الدى وريد ابل عر را ميا وغر المجارع لي الا كرو 
الأخبار بقوله تعالى تا حش الله مِنْ طِادِه الْعلطاءُ (١)و‏ قوله اَلَو لا تََرَمِنْ كل فرق مِنهُْ طائقة لِيتممَهُوا فى الدّين و لِنذِرُوا 
قَوْمَهُمْ 58 رَجَعُوا لهم .الآ-يه» (')فإن الخشيه و الإنذار إنما يترتب على علوم الآخره لا هذه العلوم الرسميه و كذلكك الاخبار»و 
قد عرفت من الأخبار و كلام جمله من علمائنا الأبرار ان من العلماء من هو خال من تلكك العلوم أو متصف بأضدادها مع تلبسه 
بلباس العلماء الأبرار و إظهار الخشوع و الخضوع و الانكسار و قد دلت الأخبار على الحث و التأكيد على المنع عن الركون الى 
هؤلاء و الانخداع بما يظهرونه و الا-غترار فالواجب حينئذ هو البحث و الفحص عن أحوال العلماء و التمبيز بين الفسقه منهم و 
الأبرار كما نض عليه الخبر المشار البه و غيرة من الأخبار الجارية فى هذا المشضمار. 


و أيضا فإنه لا تتحقق نيابه هذا العالم و صحه تقليده و وجوب متابعته إلا بوجود شروطها و من جملتها العلم باتصافه بتلكك 
الصفات الجليله و التخلى من كل منقصه و رذيله و الأخبار التى دلت على الاكتفاء فى العداله بحسن الظاهر كما هو الأظهر أو 
الإسلام إنما موردها الشاهد و الامام و لا دلاله فيها على التعرض للنائب عنهم (عليهم السلام)الذى هو محل البحث فى المقام»و 
حينئذ فلا معارض لهذا الخبر و أمثاله فى ما ادعيناه و لا مناقض له فى ما قلناه. 


و بذلكك يظهر لكك ما فى كلادم ذينكك الفاضلين من القصور لعدم اعطائهما التأمل حقه فى الأخبار و ما أطال ذلكث الشيخ 
الصالح بعد نقل كلام أستاذه من المعارضه بصحيحه عبد الله بن ابى يعفور و نحوها و طعنه فى الخبر المذكور بالشذوذ مع ما 
عرفت من تأيده بالأخبار الواضحه المنار و كلام جمله من علمائنا الأبرار. 


و من أراد الوقوف على صحه ما ذكرناه زياده على ما رسمناه فى هذا الكتاب فليرجع الى كتابنا الدرر النجفيه ()فإنه قد أحاط 
بأطراف الكلام بإبرام النقض و نقض 
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9- 7) سوره التوبه الآآيه .١7*‏ . 


*- ") سيا تى فى الاستدراكات ما يتعلق بالمقام ان شاء الله تعالى. 


الإسبرام فى هذا المقام و نقل حمله وافره من اخبارهم (عليهم السلام)و جمله من كلمات علمائنا الأعلام الجاريه على وفق تلكك 
الأخبار المذكوره فى المقام.و اللّه الهادى لمن يشاء. 


(المقام السادس) [دخول من يعلم من نفسه الفسق فى ما يشترط بالعداله] 


إذا علم المكلف من نفسه الفسق مع كونه على ظاهر العداله بين الناس فهل يجوز له الدخول فى الأمور المشروطه بالعداله من 
الإمامه فى الجمعه و الجماعه و الشهاده و الحكم بين الناس و الفتوى و نحو ذلكك أم لا؟ ظاهر جمله من الأصحاب:منهم-شيخنا 
الشهيد الثانى فى المسالكك الأولء قال فى الكتاب المذكور-فى الكلام على شاهدى الطلاق بعد ان ذكر انه لا يقدح فسقهما 
واقعا مع ظهور عدالتهما بالنسبه إلى غيرهما-ما صورته:و هل يقدح فسقهما فى نفس الأمر بالنسبه إليهما حتى انه لا يصح 
لأحدهما أن يتزوج بها أم لا نظرا الى حصول شرط الطلاق و هو العداله ظاهرا؟وجهانءو كذا لو علم الزوج فسقهما مع ظهور 
عدالتهما ففى الحكم بوقوع الطلاءق بالنسبه إليه حتى تسقط عنه حقوق الزوجيه و يستبيح أختها و الخامسه وجهانءو الحكم 
بصحته فيهما لا يخلو من قوه. 
:. 

و ظاهر شيخنا أبو الحسن الشيخ سليمان بن عبد الله البحرانى موافقته فى ذلكك حيث انه فى بعض أجوبه المسائل سئل عن ذلكك 
فأجاب بعد الاستشكال و قال بالنسبه إلى الحكم الأول الذى تقدم فى عباره المسالكث:و اما بالنسبه إليهما ففيه كلام و الحكم 
بالصحه لا يخلو من قوه.و قال بعد الحكم الثانى:و للتوقف فى المسأله مجال و ان كانت الصحه غير بعيده.و ظاهر الفاضل المولى 
محمد باقر الخراسانى فى الكفايه موافقته فى الأول دون الثانى. 


ظهور العداله لأن الجميع من باب واحد. 


0 
و ظاهر المحدث الصالح الشيخ عبد الله بن صالح حيث انه من رؤوس الأخباريين 


ص :2 


التوقف فى المقام حيث قال:و لو نواها-يعنى الإمامه-و عد نفسه من أحد الشاهدين و كان تائبا عن المعاصى جاز له ذلكك اما لو 
كان مصرا على المعاصى مرتكبا للكبائر فإشكال و للأصحاب فيه قولان:أحدهما الجواز لان المدار انما هو على اعتقاد المؤتم أو 
المطلق و بناء الأمور على الظاهر دون الباطنءو من حيث انه إغراء بالقبيح لأنه عالم بفسق نفسه فكيف يتقلد ما ليس له خصوصا 
فى الجماعه الواجبه كالجمعه. 


و الأحكام الشرعيه انما جرت على الظاهر إذا لم يكن الاطلا-ع على الباطن و هو مطلع على حقيقه الأمر.و الأول أوفق بالقواعد 
الأ-صوليه إلا انه لما لم يكن نص فى المسأله و اعتقادنا ان لا مناط فى الأحكام الشرعيه سواه وجب الوقوف عن الحكم و العمل 
بالاحتياط فى العلم و العمل و رد ما لم يأتنا به علم من أهل العصمه(عليهم السلام) 


لقول الصادق(عليه السلام) (1 


«ارجه حتى تلقى إمامكك فإن الوقوف عند الشبهات خير من الاقتحام فى الهلكات». انتهى. 
" 
أقول-و بالله سبحانه الاستعانه و منه التوفيق لبلوغ كل مأمول-لا يخفى ان ما ذكروه(قدس الله أسرارهم)من جواز تقلد العالم 


بفسق نفسه للأمور المشروطه بالعداله وان كان مما يتراءى فى بادئ النظر صحته بناء على ما ذكره المحدث المذكور من ان 
المدار فى الصحه و البطلا-ن انما هو على اعتقاد المؤتم أو المطلق و ان الأسمور انما بنيت على الظاهرءو يؤيده أيضا تحريم أو 
كراهه إظهار الإنسان عيوب نفسه للناس و وجوب أو استحباب سترها و وجوب ستر غيره عليه لو اطلع على معصيه منهءإلا ان 
الذى ظهر لى من التأمل فى المقام و مراجعه أخبارهم(عليهم السلام)خلاف ذلكك و توضيح ذلكك ان ظاهر الآيه (5)و الأخبار 
الداله على النهى عن قبول ختبر الفاسق الاو النهى عن الصلاه خلفه (©)اثما هو من حيبت الفسق لان التعليق على 
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)١-١‏ فى مقبوله عمر بن حنظله الوارده فى الوسائل الباب 4 من صفات القاضى. 
-١‏ ؟) قوله تعالى١‏ إِنْ لمكم فَابِقٌ با .)فى سوره الحجرات الآيه 8. 

) الوسائل الباب ١‏ من الشهادات. 

- 8) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجماعه. 


الوصف يشعر بالعليه و هو مشعر بان الفاسق ليس أهلا لهذا المقام و لا صالحا لتقلد هذه الأحكامءو إذا كلن الشارع لم يره أهلا 
لذلك ولا صالحا لسلوك هذه المسالك فهو فى معنى منعه له عن ذلكك فادخاله نفسه فى ما لم يره اللّه أهلا له و تعرضه له 
موجب لمخالفته له(عز و جل)و مجرد تدليس و تلبيس حمله عليه إبليس.و جواز اقتداء الناس به و قبول شهادته من حيث عدم 
ظهور فسقه لهم لا يدل على جواز الدخول لان حكم الناس فى ذلك على حده و حكمه هو فى نفسه على حده و الكلام انما 
هو فى الثانى و أحدهما لا يستلزم الآخر.و نظيره فى الأحكام الشرعيه غير عزيز فان لحم الميته حكمه فى حد ذاته الحرمه و عدم 
جواز أكله و بالنسبه الى من لا يعلم بكونه ميته جواز اكله. 


و يؤيد ما قلناه ظواهر جمله من الأخبار مثل 


لا 


«خمسه لا يؤمون الناس على كل حال:المجذوم و الأبرص و المجنون و ولد الزنا و الأعرابى». و نحوها صحيحه محمد بن مسلم 


عن ابى جعفر(عليه السلام) و قد تقدمت (1). 


و التقريب فيهما ان ظاهرهما توجه النهى إلى هؤلاء عن الإمامه بالناس لأ-نهم ليسوا من أهلها باعتبار ما هم عليه من الأ-مور 
المذكوره المانعه من أهليه الإمامه» و بعض الأخبار و ان ورد أيضا فى نهى الناس عن الائتمام بهم إلا-انه انما يتوجه إلى 
المؤتمين و اما فى هذين الخبرين الصحيحين فإنما هو متوجه الى الامام بان لا يكون من أحد هؤلاء»فلو فرضنا عدم علم الناس 
بما هم عليه من هذه الصفات المانعه من الائتمام مع اعتقادهم العداله فيهم فإنه يجوز لهم الاقتداء بهم بناء على الظاهر إلا انه 
بمقتضى هاتين الصحيحتين لا- يجوز لهم الإمامه لما هم عليه من الموانع المذكوره و ان خفيت على الناسءو لا أظن أحدا 
يخالف فى ما قلناه.و هذا بعينه جار فى الفاسق الذى هو محل البحث بان كان عالما بفسق نفسه و ان خفى على الناس. 
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)١ -١‏ الوسائل الباب ١80‏ من صلاه الجماعه. 
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و يؤيد ما ذكرنا ما ورد فى اخبار الفتوى و الحكم مثل ما تقدم قريبا من 
قول أمير المؤمنين(عليه السلام) (١)لشريح‏ 


ايا شريح جلست مجلسا لا يجلسه إلا نبى أو وصى نبى أو شقى). 


لا 
و قول ابى عبد اللّه(عليه السلام) (؟) 


«اتقوا الحكومه فإن الحكومه انما هى للإمام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين كنبى أو وصى نبى». و الأخبار المانعه من تقليد 
العلماء و اتباعهم إلا بعد معرفه عدالتهم كحديث على بن الحسين (عليه السلام)المتقدم ذكره ('")و نحوهءفان الجميع ظاهر فى 
النهى عن من لم يكن مستكملا لأسباب النيابه و شرائطها و أهليه الحكم و الفتوىءو لا ريب ان من أعظم الأسباب المانعه الفسق 
فهى ظاهره فى منع الفاسق من الجلوس فى هذا المقام وان كان ظاهر العداله بين الأنام و عدم جواز تقلده للاحكام.و جواز 
تقليد الناس له من حيث عدم ظهور فسقه لهم لا يدل على جوازه له لانه_عالم بان الشارع قد منع الناس من اتباع الفاسق و تقليده 
والس الاعن حك مقت ةالفيق عيكفه مائعة من تفلك ذه الأموو علد الل جا كانه فكت بجوو لداميقالقه ذلكف وعقلد الأمور 


بناء على ظن الناس العداله فيه؟و قد عرفت ان حكم الناس غير حكمه فى حد ذاته. 


و كلام من قدمنا كلامه وان كان مخصوصا بمسأله الشهاده و الإمامه إلا ان الحكم فى المواضع الثلاثه واحديفان مبنى الكلام 
هوانه هل يكتفى بظهور العداله فى جواز التقلد للأ.مورا لمشروطه بها وان لم يكن كذلك واقعا أم لا بد من ثبوتها 
واقعا؟فالإشكال و الكلا.م جار فى جميع ما يشترط فيه العداله و هذا أحدهاء و حينثذ فما ذكروه انما جرى مجرى التمثيل لا 


الخضير. 

و من أظهر الأدله على ما قلناه 

فأ وؤاة ابن اهريس فى سيغطرفات اللبرائر تقلامى كناب السارى [كاقال: 
اقلت لأبى جعفر(عليه السلام)قوم من مواليكك 


ص ا 


9 7) ص 0/8. 
ع- ع) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجماعه. 


يجتمعون فتحضر الصلاه فيقدم بعضهم فيصلى بهم جماعه؟فقال ان كان الذى يوم بهم ليس بينه و بين اللّه طلبه فليفعل». 


وهو كما ترى ظاهر الدلاله صريح المقاله فى انه لا يجوز الإمامه لمن علم من نفسه الفسق حتى يتوب توبه نصوحا و يقلع عنه 
إقلاعا صحيحا.و مورد الخبر و ان كان الإمامه إلا انه جار فى غيرها بالتقريب الذى تقدم ذكره. 


(فان قلت)انكم قد فسرتم العداله فى ما سبق بحسن الظاهر المجامع للفسق باطنا و كلا-مكم هنا يشعر بأن العداله لا يجوز 
مجامعتها للفسق باطنا لمنعكم له من الدخول فى الأمور المشروطه بالعداله إذا علم من نفسه الفسق؟ (قلت)لا يخفى ان العداله 
بالنسبه إلى المكلف المتصف بها غيرها بالنسبه إلى غيره ممن يتبعهءفإنها بالنسبه إليه عباره عن عدم اتصافه بما يوجب الفسق و 
الخروج عن العداله و هو الذى أشار إليه صحيح ابن ابى يعفور من اتصافه بالستر و العفاف الى آخر تلكك الأوصاف كما تقدم 
إيضاحهءو بالنسبه إلى غيره عباره عن عدم ظهور ما يوجب الفسق منضما الى معرفته بتلكك الأوصاف المذكوره فى الخبرءو على 
هذا فمن ظهر منه ذلكك مع كونه واقعا ليس كذلك يكون عدلا فى الظاهر يجوز قبول شهادته و الاثتمام به و امتثال أوامره و 
أحكامه و فتاويه وان كان فاسقا فى الباطن يحرم عليه الدخول فى تلكك الأمور و يأثم و يؤاخذ بالدخول فيها وان صح اتباع 
الناس له فهو له حكم فى حد ذاته و للناس معه حكم آخرءنظير من صلى بالناس على غير طهاره متعمدا مع اعتقاد الناس فيه 
العداله فإن صلاتهم تكون صحيحه لحصول شرطها المذكور و صلاته هو تكون باطله لفوات شرطها بالنسبه اليهءو صحه صلاتهم 
خلفه لا توجب له جواز الإمامه بهم بناء على اعتقادهم فيه العداله فكذا ما نحن فيه.و منشأ الوهم فى كلام الجماعه المتقدم 
ذكرهم انهم رتبوا العداله و الاتصاف بها على اعتقاد الغير من مطلق مثلا و مؤتم و مستفت و نحوهم و غفلوا عنها بالنسبه الى من 
يتصف بهاءو قد عرفت من ما حققناه ان لها اعتبارا بالنسبه الى من يتصف بها غيره 


٠/7١١ ص‎ 


ولعي :لن كت وماد بعر لان الا وروي و لاحي : 
و مما يؤيد ما ذكرنا أيضا 
صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع (١)قال:‏ 


«مات رجل من أصحابنا و لم يوص فرفع امره الى قاضى الكوفه فصير عبد الحميد القيم بماله و كان الرجل خلف ورثه صغارا و 
متاعا و جوارى فباع عبد الحميد المتاع فلما أراد بيع الجوارى ضعف قلبه فى بيعهن إذ لم يكن الميت صير اليه وصيه و كان قيامه 
بهذا بأمر القاضى لأنهن فروجءقال فذكرت ذلك لأبى جعفر(عليه السلام)فقلت له يموت الرجل من أصحابنا و لم يوص الى 
أحد و يخلف جوارى فيقيم القاضى رجلا منا ليبيعهن أو قال يقوم بذلكك رجل منا فيضعف قلبه لأنهن فروج فما ترى فى ذلكك 
القيم؟فقال إذا كان القيم به مثلكك و مثل عبد الحميد فلا بأس». فإن المراد منه المماثله فى الوثاقه و العداله. 


وروايه سماعة (ك؟)قال: 


«سألته عن رجل مات و له بنون و بنات صغار و كبار من غير وصيه و له خدم و مماليكك و عقد كيف يصنع الورثه بقسمه ذلكك 
الميراث؟قال ان قام رجل ثقه قاسمهم ذلكك كله فلا بأس»). 


ولاريب ان ما تضمنه هذان الخبران من جمله المواضع المشترط فيها العداله باتفاق الأصحاب لأن هذا من الأمور الحسبيه التى 
صرحوا بأنها ترجع الى الفقيه الجامع للشرائط و هو النائب عنهم(عليهم السلام)و مع تعذره يقوم بها عدول المؤمنينءو هما 
ظاهران فى اشتراط عداله القائم بذلكك فى نفسه و حد ذاته لا بالنظر الى الغير فإنه إنما رخص له الدخول بشرط اتصافه بذلك. 


ويؤيد ذلكك بأوضح تأييد و يشيده بأرفع تشييد ان الظاهر المتبادر من الآيه و الأخبار المصرح فيها بالعداله و اشتراطها فى 


ص :الا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من عقد البيع و شروطه. 
؟- 7) الوسائل الباب 88 من الوصايا.و الراوى فى نسخ الحدائق(رفاعه)و الصحيح ما هنا كما تقدم فى ص 7". 


وَ أَشْهدُوا ذُوَىْ عَذْلٍ مِنْكم» )١(‏ 


و قولهم(عليهم السلام) (1) 


«يطلقها بحضور عدلين)و«إذا أشهد عدلين». و نحو ذلكك هو اتصاف الشاهد بالعداله فى حد نفسه و ذاته لا بالنظر الى غيره»إذ لا 
يخفى ان قولنا فلان عدل و فلان ثقه مثل قولنا فلان عالم و شجاع و جواد و نحو ذلككءو من المعلوم ان المراد فى جميع ذلكك 
انما هو اتصافه بهذه الصفات فى حد ذاته غايه الأأمر انه قد يتطابق علم المكلف و الواقع فى ذلكك و قد يختلفان بان يكون 
كذلك فى نظر المكلف و ان لم يكن واقعا و حينئذ فيلزم كلا حكمهءفيلزم من اعتقد عدالته بحسب ما يظهر من حاله جواز 
الاقتداء به مثلا و قبول شهادته و يلزمه هو عدم جواز الدخول فى ذلكك و كذا يلزم من اطلع على فسقه عدم جواز الاقتداء به»و 
حينشد فإذا كان المراد من الآبه و الأخبار المشار إليها انما هو اتصافه فى حد ذاته فكيف يجعل المناط فى حصول العداله باعتبار 
الغير كما توهموه و بنوا عليه ما بنوا من الفروع المذكوره؟و لا ريب انه متى كان ذلك انما هو بالنسبه إليه فى حد ذاته فإنه لا 
يجوز له الدخول فى ما هو مشروط بالعداله البته. 


و بذلك يظهر لك ما فى كلا-م صاحب المسالك و من تبعه من الوهن و القصور و لا سيما فى فرضه الثانى و هو ما إذا علم 
الزوج فسقهما فطلق بحضورهما مع ظهور عدالتهما بين الناس فإنه أوهن من بيت العنكبوت و انه لأوهن البيوت.و مقتضى 
تجويزه الطلا-ق هنا جواز اقتداء من علم فسق الامام به فى الصلاه مع ظهور عدالته بين الناس و هكذا قبول فتواه و أحكامه»و 
الجميع فى البطلان أوضح من أن يحتاج الى بيان عند ذوى الأفهام و الأذهان.و العجب من شيخنا الشيخ سليمان المتقدم ذكره 
فى تردده أولا ثم ميله الى ما فى المسالكك من غير إيراد دليل معتمد و لا بيان مستند إلا مجرد التقليد لما فى المسالكك.و نحوه 
الفاضل الآدخر.و بالجمله فالطلاءق فى الصورتين المفروضتين مما لا إشكال فى بطلادنه و لا سيما الثانيه.و اللّه العالم بحقائق 
أحكامه. 


(المقصد الثانى)فى العدد 


اشاره 
' ل 
ءلا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) 


ص :"لا 


)١ -١‏ سوره الطلاق الآبه ؟. 
ا ؟) الوسائل الباب ٠‏ من مقدمات الطالاق و شرائطه. 


كما نقله غير واحد من معتمديهم-فى اعتبار العدد و اشتراطه فى صحه صلاه الجمعه و وجوبهاءانما الخلاءف فى أقله و فيه 
قولان(أحدهما)-و هو المشهور انه خمسه الامام و أربعه معه من المتصفين بالصفات الآتيه ان شاء الله تعالى»و هو قول الشيخ 
المفيد و المرتضى و ابن الجنيد و ابن ابى عقيل و ابن إدريس و المحقق و العلامه و غيرهمءو(ثانيهما)-أنه سبعه فى الوجوب 
العينى و خمسه فى الوجوب التخييرى ذهب اليه الشيخ و ابن البراج و ابن زهره و هو المنقول عن الصدوق و إليه مال الشهيد فى 
الذكرى. 


و استدل للقول الأول بالآيه (0)و التقريب فيها ان الأأمر للوجوب ثبت الالشتراط بالخمسة بالاتفاق عليها و الأخبار الكثيره (لاكو 
الزائد منتف لفقد الدليل و عندى ان الاستدلال بالآديه فى هذا المقام محل نظر؛فإن الآيه مطلقه و ليس فيها اشاره فضلا عن 
التصريح باشتراط العدد و لا كميتهءو تقييدها بأخبار الخمسه يرجع الى الاستدلال بأخبار الخمسه لا الى الآيه من حيث هى. 
0 

و التحقيق ان المرجع فى الاستدلال انما هو الأخبار و هى مختلفه أيضا كما ستقف عليها ان شاء الله تعالى: 
و منها- 

. 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن منصور بن حازم عن ابى عبد الله (عليه السلام) ('اقال: 
«يجمع القوم يوم الجمعه إذا كانوا خمسه فما زاد فان كانوا أقل من خمسه فلا جمعه لهم). 


و ما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح أو الحسن عن زراره (تاقال: 


«كان أبو جعفر(عليه السلام) يقول:لا تكون الخطبه و الجمعه و صلاه ركعتين على أقل من خمسه رهط :الامام وأربعه). 
ص رو 


0-4 فول قعالق. تن سوزة الجدس اللي :8( أثها الى اكوا <١‏ لروى القلار وذ يوم العلعودم 
ات 9 الوسائل البات #من صلاة الجمعه ْ 

لقف الوسائل النانى ارون عاذ الع 

دع الوسائل الناك امن اا الحيعة 


و ما رواه الشيخ فى الموثق عن ابن ابى يعفور عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (1١)قال:‏ 

١لا‏ تكون جمعه ما لم يكن القوم خمسه). 

و عن الفضل بن عبد الملكك فى الصحيح (7)قال: 

«سمعت نعي :لفن لاض بان ذا كا قوم ان رن صلوا الجمعه أربع ركعات فان كان لهم من يخطب بهم جمعوا إذا 
كانوا خمسه نفر.الحديث). 

و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى عن الصادق(عليه السلام) (#اقال فى صلاه العيدين: 

«إذا كان القوم خمسه أو سبعه فإنهم يجمعون الصلاه كما يصنعون يوم الجمعها. 

وعن زراره فى الصحيح (5اقال: 

«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)على من تجب الجمعه؟قال تجب على سبعه نفر من المسلمين و لا جمعه لأقل من خمسه من 
المسلمين أحدهم الإمام فإذا اجتمع سبعه و لم يخافوا أمهم بعضهم و خطبهم). 

و ما رواه فى الخصال فى الصحيح عن عاصم بن حميد عن ابى بصير عن ابى جعفر(عليه السلام) (ق)قال: 

١لا‏ تكون الجمعه بأقل من خمسه١.‏ 

و مارواه الشيخ عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (#اقال: 


الذى يضرب الحدود بين يدى الامام». 


لا 
وعن عمر بن يزيد فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (/ااقال: 


«إذا كانوا سبعه يوم الجمعه فليصلوا فى جماعه). 
و ما رواه الكشى فى كتاب الرجال عن على بن محمد بن قتيبه عن الفضل بن شاذان عن ابن ابى عمير عن غير واحد من أصحابنا 
عن محمد بن حكيم و غيره عن محمد بن مسلم عن محمد بن على عن أبيه عن جده عن النبى(صلى الله عليه و آله) (8)فى 


الجمعه قال: 


«إذا اجتمع خمسه أحدهم الإمام فعليهم ان يجمعوا/. 


أقول:الظاهر من مجموع هذه الأخبار باعتبار ضم بعضها الى بعض هو ما ذهب 


ص :07 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من صلاه الجمعه. 
؟- 7) الوسائل الباب ” من صلاه الجمعه. 
*- ”) الوسائل الباب ” من صلاه الجمعه. 
*- ©) الوسائل الباب ” من صلاه الجمعه. 
ه- 0) الوسائل الباب ” من صلاه الجمعه. 
ع- 2) الوسائل الباب ” من صلاه الجمعه. 
7-©7) الوسائل الباب ” من صلاه الجمعه. 
8-8) الوسائل الباب ” من صلاه الجمعه. 


إليه الشيخ فإنه الذى تجتمع عليه الأخبار»و اما العمل بالقول المشهور فهو موجب لطرح أخبار السبعه من البين مع ما يشير اليه 
بعضها من أن أخبار الخمسه إنما أريد بها التخيير مثل قوله(عليه السلام)فى روايه محمد بن مسلم 


«تجب على سبعه نفر و لا تجب على أقل منهم» يعنى انها تجب عينا على السبعه و لا تجب عينا على أقل منهمءلان هذا المعنى 
هو الذى يجتمع به مع الأخبار المتقدمه الداله على الخمسهءو قوله فى صحيحه زراره 


«اتجب على سبعه نفر و لا جمعه لأقل من خمسه؛ فان النفى هنا متوجه الى كل من العينى و التخييرى بمعنى ان الأقل من خمسه 
لا وجوب عليهم مطلقا و مفهومه ان الخمسه تجب عليهم مع حكمه أولا و أخيرا بتتخصيص الوجوب بالسبعه و لا وجه للجمع إلا 
باعتبار جعل الوجوب فى جانب السبعه عينيا و فى جانب الخمسه تخييرياءو نحو ذلك التخيير بين الخمسه و السبعه فى صحيحه 
الحلبى فإنه لا وجه له إلا باعتبار ما ذ كرناه.و صحيحه عمر بن يزيد قد اختصت بالسبعه و مفهوم الشرط فيها يدل على نفى 
الوجوب عن الأقل من سبعه مع دلالله الأخبار المتقدمه على الوجوب بالخمسه و لا وجه للجمع إلا ما ذكرناه.و لو جعل شرط 
الوجوب الخمسه خاصه كما هو المشهور لكان ذكر السبعه فى جميع هذه الأخبار لغوا بل مفسدا لمعنى الأخبار المذكورهءعلى 
ان اخبان القسمه لا ظيور فيا قفا عن السيراحه فى الرحرتب العيق. كبا لا يحنن: 


قال المحقق(قدس سرهافى المعتبر-بعد نقل روايه محمد بن مسلم دليلا لقول الشيخ بالسبعه و صحيحه زراره الآولى و موثقه ابن 
ابى يعفور دليلا للقول المشهور-ما صورته:و نحن نرى العمل على الوجوب مع الخمسه لأنها أكثر ورودا و نقله و مطابقه لدلاله 
القرآن.و لو قال-اخبار الخمسه لا تتضمن الوجوب و ليس البحث فى الجواز بل فى الوجوب و روايه محمد بن مسلم تتضمن 
سقوط الوجوب عن من قل عددهم عن سبعه فكانت أدل على موضع النزاع-قلنا ما ذكرته و ان كان ترجيحا لكن روايتنا داله 
على الجواز و مع الجواز تجب للآيه فلو عمل 


ص :1/6 


بروايه محمد بن مسلم لزم تقيبد الأمر المطلق المتيقن بخبر الواحد و لا كذا مع العمل بالأخبار التى اخترناهاءعلى انه لا يمكن 


و أنت خبير بما فيه بعد ما عرفت فان دليل السبعه غير منحصر فى روايه محمد ابن مسلم المذكوره بل قد عرفت دلاله جمله من 
الروايات على ذلكك بالتقريب الذى ذكرناه و اللازم من ما ذهب اليه هو طرحها على كثرتها و صحه بعضها و هو بعيد عن جاده 
الإنصاف و الصواب سيما مع إمكان الجمع بين الجميع بما ذكرناه.و أما دعواه مطابقه أخبار الخمسه لظاهر القرآن فهو ممنوع 
لمن الآديه كما عرفت لا اشعار فيها باشتراط عدد فضلا عن كونه خمسه و انما هى مطلقه.و تقييدها بالأخبار يتوقف أولا على 
النظر فى اخبار المسأله و الجمع بينها على وجه يرفع التنافى بينها و تجتمع عليه فى البين فبخصص بها إطلاق الآيه حينشذءو إلا 
فكما انه يدعى تقيبدها بأخبار الخمسه فللخصم أن يقيدها باخبار السبعه على الوجه الذى يقوله و هو الحق الحقيق بالاتباع لانه 
هو الذى تجتمع عليه أخبار المسأله و يندفع به عنها التنافى و التدافع. 


واما طعنه فى روايه محمد بن مسلم بأنه خبر آحاد فهو وارد عليه فى اخبار الخمسه أيضا و اما طعنه-بأنه خص السبعه بمن ليس 
حضورهم شرطا فسقط اعتبارها-فقد تقدم الجواب عنه بان ذكر هؤلاء انما وقع على سبيل التمثيل كما تقدم تحقيقه.على ان 
ذلك ايضا وارد عليه فى استناده الى هذه الروايه فى اشتراط الوجوب العينى بحضور الإمام فإنه أحد السبعه أيضا كما تقدم 


وأجاب العلا-مه عن قوله(عليه السلام)فى الروايه؛و لل تجب على أقل منهماتاره بالحمل على ما كان أقل من خمسه و لا يخفى 
تعسفهءو تاره باستضعاف السند بالحكم سك الله العالم. 


قال شيخنا فى الذكرى-و نعم ما قال-بعد نقل روايه زراره و صحيحه منصور الدالتين على القول المشهور و روايه محمد بن 
مسلم الداله على القول الآخر 


ص 8 


ما لفظه:و هذان الخبران كالمتعارضين فجمع الشيخ أبو جعفر بن بابويه و الشيخ أبو جعفر الطوسى بالحمل على الوجوب العينى 
الوجوب الخاص أى العينى لا مطلق الوجوب لثلا يتناقض الخبران المرويان بعده أسانيد. 


و المحقق فى المعتبر لحظ هذا ثم قال:هذا و ان كان مرجحا لكن روايتنا داله على الجواز و مع الجواز تجب لقوله تعالى١‏ فَاسِعَوًا 
إل كر اللّهِ .)فلو عمل بروايه محمد بن مسلم.الى آخر ما قدمناه من عبارته.ثم قال(قدس سره)قلت:الجواز لا يستلزم الوجوب و 
إلا لوجبت عينا حال الغيبه»و الاحتجاج بعموم القرآن وارد فيهءو الأمر المطلق مسلم و لكن الإجماع على تقييده بعدد مخصوص 
حتى قال الشافعى و احمد أربعون و أبو حنيفه أربعه أحدهم الامام (١)و‏ مصير الأصحاب الى ذلكك العدد مستند الى الخبر و هو 
من الطرفين فى حيز الآحاد فلا بد من التقييد به.(فان قال)-صاحب السبعه موافق على الخمسه فاتفقا على التقييد بها فيؤخذ 
المتفق عليه-(قلنا)هذا من باب الأخذ بأقل ما قيل و قد توهم بعض الأصوليين انه حجه بل إجماع وقد بينا ضعفه فى 
الأصول.انتهى.و هو جيد وجيه كما لا يخفى على الفطن النبيه. 


فروع 
(الأول) [اعتبار العدد إنما هو فى الابتداء لا فى الاستدامه] 


0 
مذهب الأصحاب(رضوان الله عليهم)من غير خلااف يعرف ان اشتراط العدد انما هو فى الابتداء لا فى الاستدامه فلو أحرموا 


جميعا ثم انفضوا إلا الإمام أو أحد العدد المعتبر أتمها جمعه. 


و عللوه(أولا) بالنهى عن قطع العمل.و(ثانيا)بان اشتراط استدامه العدد منفى بالأصل و انه لا يلزم من اشتراطه ابتتداء اشتراطه 
استدامه كالجماعه 


ص ا 


.18١ ص‎ ١ ص 777 و 08" و البحر الرائق لابن نجيم الحنفى ج‎ ١ المغنى لابن قدامه الحنبلى ج‎ )١ -١ 


واعترف الشيخ فى الخلاف بأنه لا نص لأصحابنا فيهءقال لكنه قضيه المذهب لأنه دخل فى الجمعه و انعقدت بطريقه معلومه فلا 


يجوز ابطالها إلا بيقين. 


أقول:لا ريب ان ما ذكروه هو مقتضى الاحتياط فينبغى أن يجعل الدليل هو ذلك لا ما ذكروه من هذه التعليلات الواهيه التى لا 
تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه.و قد تقدم فى مقدمات الكتاب ان الاحتياط فى مثل هذا المقام واجب فإنه دليل شرعى كما 
دلت عليه جمله من الأخبار مؤيدا بأخبار الاحتياط العامه و تمام الاحتياط صلاه الظهر بعدها. 


ثم ان ظاهر عباره شيخنا فى الذكرى اعتبار إحرام الجميع من الامام و المأمومين فلو حصل التفرق و الانفضاض بعد ذلكك وجب 
الإتمام جمعه على من بقى و ان كان واحداءو هو ظاهر كلام المحقق فى الشرائع أيضاءو ظاهره فى المعتبر عدم اعتبار ذلكك بل 
الاكتفاء بإحرام الإمام حيث قال:لو أحرم فانفض العدد المعتبر أتم جمعه لا ظهرا.ثم استدل بأن الصلاه انعقدت و وجب الإتمام 
لتحقق شرائط الوجوب و منع اشتراط استدامه العدد.و اليه مال فى المداركء و هو جيد لانسحاب الدليل المتقدم فى هذا 
الموضع ايضا من ما ذكروه(رضوان اللّه عليهم)و ما ذكرناه. 


و اما اعتبار بقاء واحد مع الإمام أو اثنين أو انفضاضهم بعد صلاه ركعه تامه فى وجوب الإتمام أو اعتبار بقاء جميع العدد فهو 
منسوب إلى الشافعى (1)إلا أن العلامه فى التذكره وافقه فى اعتبار الركعه فى وجوب الإتمام 


0 
لقول النبى(صلى الله غليه و آله)(؛) 


ص :// 


.190 المغنى ج ؟ ص 8#" و فتح البارى ج 7ص‎ )١-١ 


«من أدرك ركعه من الجمعه فليضف إليها أخرى». و رده جمله ممن تأخر عنه بأنه لا دلا-له له على المطلوب.و هو جيد إذ لا 
دلاله فيه على ان من لم يدرك ركعه قبل انفضاض العدد يقطع الصلاه.نعم لا عبره بانفضاض الزائد على العدد المعتبر مع بقاء 
ذلكك العدد سواء شرعوا فى الصلاه أم لا اتفاقا. 


(الثانى) [نقص العدد قبل الإحرام] 


لو انفضوا قبل تلبس الإمام بالصلاه أو انفض ما يسقط به العدد المعتبر سقطت الجمعه سقوطا مراعى بعدم عودهم أو عدم 
حصول من تنعقد به سواء كان فى أثناء الخطبه أو قبلها أو بعدها قبل الدخول فى الصلاهءفلو عادوا بعد انفضاضهم و الوقت باق 
وجبت.قالوا و لو انفضوا فى حال الخطبه بنى الامام على ما تقدم منها و أتمها إذا لم يطل الفصل و معه فى أحد الوجهين 
لحصول مسمى الخطبه و أصاله عدم اشتراط الموالاه»و لو اتى غيرهم ممن لم يسمع الخطبه أعاد الخطبه من رأس. 


و استشكله فى الذكرى بأنه لا يؤمن انفضاضهم ثانيا لو اشتغل بالإعاده فيصير ذلكك عذرا فى تركك الجمعه. 
(الثالث) [تبدل الأشخاص بعد الإحرام] 


قال فى الذكرى:لو حضر عدد آخر بعد التحريمه فتحرموا ثم انفض الأولون لم يضر لادن الانعقاد قد تم بالواردين.قاله فى 
التذكره»و يشكل بان من جمله الأولين الإمام فكيف تنعقد بدونه إلا أن يقال ينصبون الآن إماما أو يكون قد انفض من عدا 
الإمام أو يكون ذلكك على القول باعتبار الركعه لأنه لو لم تعتبر الركعه فى بقاء الصحه كان بقاء الامام وحده كافيا فى الصحه و 
لا يكون فى حضور العدد الآخر فائده تصحح الصلاه.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان هذا الإشكال انما يتجه لو قلنا بأنه لو أحرم الإمام مع العدد المعتبر ثم انفض الامام مع بعض العدد فإنه لا يجب 
الإتمام جمعه لعدم الامام كما هو ظاهر الذكرى حيث قال فى أول المسأله:العدد انما هو شرط فى الابتداء لا فى الاستدامه فلو 


تحرموا بها ثم انفضوا إلا الإمام أتمها جمعه للنهى عن إبطال العمل.الى آخره.و نحوها عبارته فى الدروسءو ربما كان فيه إشعار 


ص :7 


بأنه لو انفض الامام مع بعض العدد فإنه لا يجب على الباقين الإتمام جمعه كما هو صريح كلامه هنا و الفرق بين العدد الأول و 
الثانى لا يظهر له وجه هنا.و المحقق فى الشرائع قد صرح بوجوب الإتمام جمعه بعد انفضاض العدد و ان لم يبق إلا واحد سواء 
كان إماما أو مأموما.و بالجمله فإن استشكاله هنا ان كان مبنيا على الفرق بين العددين فلا اعرف له وجها فى البين»و ان كان لما 
يشعر به كلامه الذى ذكرناه من تخصيص الإتمام بالإمام أو من بقى معه دون بعض المأمومين فهو محتمل إلا ان كلام المحقق 
فى الشرائع كما ترى صريح فى خلافه و كذا ظاهر كلامه فى البيان»و كذلكك شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك صرح بأنه مع 
انفضاض الامام و بقاء العدد كلا أو بعضا فإنهم يقدمون اماما يتم بهم ان أمكن و الا أتموا فرادى.و هو صريح فى جواز الإتمام 


بغير امام مع تعذره. 


اكد كدو كد طلبيناات لتقام رن هن ادن أعي ا ناموط اناس كان التدل لد كر ةدرملا وجري لجيه عقاو 
الجمعه لعدم حصول الشرط المذكور و متى لم تجب عليهم لم تجب على غيرهم لان الوجوب على غيرهم مشروط بحضورهم 
والحال ان الحضور غير واجب عليهم.هذا خلف. 


و الجواب انه لا شكك ان الوجوب العينى مشروط بحضورهم موضع الجمعه و لكن حضور العدد المذكور واجب وجوبا كفائيا 
على كافه المسلمين المتصفين بصفات المكلفين بوجوب الجمعه لا يختص به خمسه دون خمسه و لا سبعه دون سبعه فلو أخلوا 
جميعا بالحضور شملهم الاثم و استحقوا العقاب بترك الواجب المذكور ثم انه متى حضر العدد المذكور سقط بهم الوجوب 
الكفائى و توجه الوجوب العينى إلى عامه المكلفين المتصفين بصفات التكليف بهذه الفريضه.و كذا القول فى ما لو تعددت 
الأئمه فإنه يجب على واحد منهم الحضور فى موضع إقامه الجمعه وجوبا كفائيا مع بقيه العدد فإن أخلوا جميعا شملهم الإثم و ان 


حضر واحد منهم صار 


6٠١٠١ ص‎ 


الوجوب عينيا بالنسبه إلى كافه المكلفين. 
(المقصد الثالث)فى الخطبتين 
اشاره 


»و تحقيق الكلام فى المقام يتوقف على بسطه فى موارد 


[المورد] (الأول) [الخطبتان شرط فى انعقاد الجمعه] 


اشاره 

ٍ 30 : 
-أجمع الأصحاب(رضوان الاه عليهم)و أكثر العامه (()على ان الخطبتين شرط فى انعقاد الجمعهءقال فى المدارك:لأ-ن 
التى (صلى اللدعليةو الو)خطي خطقين ابغالا لأس البطلق شكوة بان لنتوك فت فى الأصول :اماق الرااشي واجب»: 


أقول:فيه(أولا)انا لم نقف على هذا الأمر المطلق إذ ليس إلا القرآن العزيز و هو غير مشتمل على الأمر بالخطبه كما لا يخفىءإلا 
أن يكون مراده الأسهن بالسعى فى الآ-يه و المراد السعى إلى الصلاه.و فيه ان دخول الخطبتين تحت الصلاه غير ظاهر و احتمال 
إطلاقها عليهما مجاز لا يترتب عليه البيان إذ البيان انما يرجع الى ما دل عليه اللفظ حقيقه و يتبادر منه فهما. 


و الأظهر الاستدلال على ذلكك 

0 
بما رواه المحقق فى المعتبر نقلا من جامع البزنطى عن داود بن الحصين عن ابى العباس عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 
«لا جمعه إلا بخطبه و انما جعلت ركعتين لمكان الخطبتين). 


و(ثانيا)ان هذا الكلاسم ينقض ما تقدم منه فى باب الوضوء فى مسأله وجوب غسل الوجه من الأ-على حيث قد ذهب الى 
الاستحباب ثمه مع دلاله الوضوءات البيانيه و اشتمالها على الغسل من الأعلى فهى مفسره لإجمال الآيه و مبينه له مع انه منع من 
ذلك ثمه.و قد تقدم تحقيق الكلام معه فى ذلك فى المسأله المذكوره. 


ص ١١م‏ 


)١ -١‏ فى شرح النووى على صحيح مسلم ج ‏ ص ١10٠«قال‏ القاضى ذهب عامه العلماء الى اشتراط الخطبتين لصحه الجمعه و 
عن الحسن البصرى و أهل الظاهر و روايه ابن الماجشون عن مالكك انها تصح بلا خطبهاو فى المهذب للشيرازى الشافعى ج ١‏ 
ص ١١١‏ «ولا تصح الجمعه حتى يتقدمها خطبتان. 

اليناف الاب #تمن ااه الضف 


و التحقيق الرجوع فى ذلكك الى الأخبار فإنها ظاهره الدلاله واضحه المقاله فى المطلوبءو منها الروايه المذكوره و هى صريحه 
فى المطلوب و يعضدها ما تقدم فى الروايات التى قدمناها دليلا على وجوب صلاه الجمعه و هى الثالثه و الخامسه و السادسه و 


الثالثه عشره و الخامسه عشره و السادسه عشره و السابعه عشره .)١(‏ 
[ما يجب فى الخطبتين] 

اشاره 

وقد صرح الأصحاب بأنه يجب فيهما أمور 

(الأول)التقديم على الصلاه 


فلو بدأ بالصلاه لم تصح الجمعه.قال في المداركث:هذا هو المعروف من مذهب الأصحاب بل قال فى المنتهى انه لا يعرف فيه 
مخالفاءو المستند فيه فعل النبى(صلى الله عليه و آله)و الأثمه (عليهم السلام)و الصحابه و التابعين و الأخبار المستفيضه الوارده 


كروايه أبى مريم عن ابى جعفر(عليه السلام) (؟)قال: 
لا لا 


«سألته عن خطبه رسول اللّهإصلى اللّه عليه و آله) أقبل الصلاه أو بعدها؟فقال قبل الصلاه ثم يصلى». انتهى. 
أقول:العجب منه و من صاحب المنتهى فى دعواهما عدم الخلاف فى المسأله مع ان الصدوق قد صرح فى جمله من كتبه مثل 
الفقيه و عيون الأخبار و العلل بالخلاف فى ذلكك فأوجب تأخير الخطبه عن الصلاه و ادعى ان تقديمها بدعه عثمانيه. 


ومن كلامه فى ذلكك ما ذكره فى كتاب عيون الأخبار (#ابعد ان نقل حديث علل الفضل بن شاذان الدال على وجوب 
تقديمهما فى الجمعه و تأخيرهما فى العيدين و بيان العله فى ذلكك حيث قال:قال مصنف هذا الكتاب جاء هذا الخبر هكذاءو 
الخطبه فى الجمعه و العيدين بعد الصلاه لأنهما بمنزله الركعتين الأسخيرتين و أول من قدم الخطبتين عثمان بن عفان.الى آخر 
كلامه. 


وفى كتاب من لا يحضره الفقيه (#)روى حديثا عن الصادق(عليه السلام)بهذه الصوره قال: 


0 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام)أول من قدم الخطبه على الصلاه يوم الجمعه عثمان لانه كان إذا صلى لم يقف الناس على خطبته و 


تفرقوا و قالوا ما نصنع بمواعظه 


ص :"م 


١-١)ج‏ وص 4ع الى "١ع.‏ 
؟- 7) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجمعه. 


19 ”) ص /50. 
207 ١ص‏ و فى الوسائل الباب 16 من صلاه الجمعه. 


وهولا يتعظ بها وقد أحدث ما أحدث فلما رأى ذلك قدم الخطبتين على الصلاها. 


وقال المحدث الكاشانى فى الوافى بعد نقل هذا الخبر:كذا وجدنا الحديث فى نسخ الفقيه و كأنه قد وقعت لفظه الجمعه مكان 
لفظه العيد سهوا ثم صار ذلكك سببا لا يراد الصدوق الحديث فى باب الجمعه و زعمه وروده فيه كما يظهر من بعض تصانيفه 
الأخرءو ذلكك لما ثبت و تقرر ان الخطبه فى الجمعه قبل الصلاه و هذا من ما لم يختلف فيه أحد فى ما أظن و قد مضت الأخبار 
فى ذلكك.و أيضا انما ورد حديث عثمان فى العيدين كما مر فى هذا الباب مرتين.انتهى. 


و كيف كان فما ذكره الصدوق و هم صرف و غفله محضه عن تدبر الأخبار المستفيضه بتقديمهما فى صلاه الجمعه. 
و منها زياده على الروايتين المتقدمتين 
ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح أو الحسن عن محمد بن مسلم (قال: 


«سألته عن الجمعه فقال أذان و اقامه يخرج الامام فد الأذاة فيصعد المنبر فيخطب و لا يصلى الناس ما دام الامام على المنبر ثم 
يقعد الامام على المنبر قدر ما يقرأ قل هو الله أحد ثم يقوم فيفتتح خطبته ثم ينزل فيصلى بالناس ثم يقرأ بهم فى الركعه الأولى 
بالجمعه و فى الثانيه بالمنافقين». 


وما روياه أيضا فى الموئق عن سماعه (7)قال: 


7 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام) ينبغى للإمام الذى يخطب الناس يوم الجمعه أن يلبس غمامة فى الشتاء و الصيف و تتردف برد 


يمنى أو عدني و يخطب و هو قائم:يحمد الله و يثنى عليه ثم يوصى بتقوى الله و يقرأ سوره من القرآن قصيره ثم يجلس ثم 
يقوم فيحمد الله و يثنى عليه و يصلى على محمد(صلى الله عليه و آله)و على أثمه المسلمين(عليهم السلام)و يستغفر للمؤمنين و 
المؤمنات.فإذا فرغ من هذا قام المؤذن فأقام فصلى بالناس ركعين يقرأ فى الأولى سور الجمعة و فئ الثائية يسووة المتافقية. 


ص / 


-١‏ 0( الوسائل الباب مو هن من صلاه الجمعه. 
1- 7) الوسائل الباب 7 و 78 من صلاه الجمعه. 


و ما روياه فى الصحيح عن محمد بن مسلم (١)قال:‏ 


«إذا خطب الامام يوم الجمعه فلا ينبغى لأحد أن يتكلم حتى يفرغ الامام من خطبته فإذا فرغ الامام من الخطبتين تكلم ما بينه و 
بين ان يقام للصلاه وان سمع القراءه أم لم سمخ أجزأه). 


و نحوه صحيحه أخرى لمحمد بن مسلم بهذا المضمون (5). 
ل : 
و ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله عليه السلام ("اقال: 
8 5 ؛: 
دكان رسول الله (صلى اللهعلية:و اله) يصلى الجمعه حين تزول الشمس قدر شراكك وييخطب فى الظل الأول قيقول جبرئيل يا 


محمد [ سنن الله عليد و الفاقد زالك العسين :قاتز ل كيل بوااتنا جبات السععه ركسو دن أجل النظطية كين عاذ حت دل 
الإمام». 


(الثانى)القيام حال الخطبه 


؛و لا خلاف فى وجوبه مع الإمكان و نقل عليه فى التذكره الإجماعءو المستند فيه 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن وهب (5)قال: 
0 
قال أبو عبد الله(عليه السلام)ان أول من خطب و هو جالس معاويه و استأذن الناس فى ذلكك من وجع كان بركبتيه و كان 


يخطب خطبه و هو جالس و خطبه و هو قائم ثم يجلس بينهما.ثم قال:الخطبه و هو قائم خطبتان يجلس بينهما جلسه لا يتكلم فيها 
قدر ما يكون فصل ما بين الخطبتين). 


لا 
و عن عمر بن يزيد فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2)فى حديث قال: 


«و ليقعد قعده بين الخطبتين)». 
و روى الثقه الجليل على بن إبراهيم فى تفسيره فى الصحيح عن ابن مسكان عن ابى بصير (2) 
5 لا 2 - لا 2 
«انه سأل عن الجمعه كيف يخطب الامام؟قال يخطب قائما ان الله تعالى يقول و تَرَكوك قائما » (/01. 


ص / 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجمعه. 
؟- 5) الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجمعه. 
م الوسائل الباب / من صلاه الجمعه. 


ع- ©) الوسائل الباب ١28‏ من صلاه الجمعه. 
ه- 0) الوسائل الباب ١28‏ من صلاه الجمعه. 
ع- ©) الوسائل الباب ١2‏ من صلاه الجمعه. 
/ا- /) سوره الجمعه الآيه .١١‏ 


و لو منعه مانع فالظاهر جواز الجلوس كما صرح به جمله من الأصحاب (رضوان الله عليهم)و فى وجوب الاستنابه فى هذه الحاله 
إشكال. 


قالوانو لو خطب جالسا مع القدره بطلت صلاته و صلاه من علم بذلكك من المأمومينءاما من لم يعلم بذلكك فقد قطعوا بصحه 
صلاته بناء على ان الظاهر من حال المسلم خصوصا العدل أن يكون جلوسه فى حال الخطبه لعذر و لم يفصلوا بين تجدد العلم 
بعد الصلاه و عدم تجدده.و جعلوه مثل صلاه الإمام محدثا فإن صلاه من لم يعلم بحدثه صحيحه و ان تجدد العلم بعد الصلاه.و 
فيه ان قيام الدليل فى المحدث فى صوره ما إذا علم المأموم بعد الصلاه على صحه الصلاه لا يستلزم الصحه فى ما نحن فيه لعدم 
الدليل كما فى المحدث. 


قالوانو يجب فى القيام الطمأنينه كما فى البدل لتوقف البراءه اليقينيه عليه. 
و فيه إشكال. 
وقال فى المدارك:و يجب فى القيام الطمأنينه للتأسى و لأنهما بدل من الركعتين. 


و فيه(أولا)ما صرح به هو و غيره من المحققين من أن التأسى لا يصلح دليلا للوجوب كما حققوه فى الأصول لان فعلهم(عليهم 
السلام) أعم من ذلك. 


و(ثانيا)ان البدليه على تقدير صحه الاستدلال بها لا تقتضى أن تكون من كل وجهءو غايه ما يمكن أن يقال ان المسأله لما كانت 
عاريه من النص فالاحتياط فيها واجب و هو لا يحصل إلا بما ذكروه من الطمأنينه. 


(الثالث)اتحاد الخطيب و الامام 


على أظهر القولين و أشهرهما و هو اختيار الراوندى فى أحكام القرآنءو قواه العلامه فى المنتهى و الشهيد فى الذكرى و اختاره 
السيد السند فى المدارككءو نقل عن العلامه فى النهايه القول بجواز المغايره معللا بانفصال كل من العبادتين عن الأخرىءو بان 
غايه الخطبتين أن يكونا كال ركعتين و يجوز الاقتداء بإمامين فى صلاه واحده. 


قال فى المداركك بعد نقل ذلكك عنه:و يتوجه على الأول منع الانفصال 


ص :6 


شرعاءسلمنا الانفصال لكن ذلك لا يقتضى جواز الاختلاف إذا لم يرد فيه نقل على الخصوص لعدم تيقن البراءه مع الإتيان به.و 
على الثانى بعد تسليم الأصل انه قياس محض. 
و استشكل فى الذخيره فى هذا المقام فقال:و المسأله محل إشكال ينشأ من أن المنقول من فعل النبى (صلى مدان 
الأ.ئمه(عليهم السلام)الاتحاد فيجب عدم التعدى منه وقوفا فى الوظائف الشرعيه على القدر الثابت المتيقن»و من إطلاق الأمر 
بالصلاه فى الآيه و الأخبار و الاشتراط يتقدر بقدر الدليل و الدليل لا يقتضى الخصوصيه المذكوره فى الخطبتين.و الاحتياط 
واضح.انتهى. 
أقول:اما ما ذكره فى الوجه الثانى من إطلاق الآيه فمسلم و اما إطلاق الأخبار فممنوع فان بعضها و ان كان مطلقا كما ادعاه إلا 
ان جمله منها ظاهره فى الاتحاد كالأخبار المتقدمه في الأمر الأولئو نحوها أيضا صحيحه أبى بصير المنقوله من تفسير على بن 
إبراهيم فإنها قد اشتملت على ان الخطيب هو الامام و انه بعد الخطبه يصلى بالناسءو حينئذ فما أطلق من الأخبار ان وجد يحتمل 
على هذه الأخبار حمل المطلق على المقيد و بذلكك يقيد إطلاق الآيه أيضا. 

0 


وامانا بطل ماقام نا مدا تن سام الله تعالى من الأخبار الداله على النهى عن الكلام و الامام يخطب و نحوهاءفان المراد 
بالإمام فيها هو إمام الجماعه الذى يصلى بعد الخطبه و إلا فلا معنى للتعبير بلفظ الإمام فى المقام لو كان الخطيب غيره. 

و حمله على إمام فى الجمله وان لم يكن فى تلكك الصلاه لا يرتكبه إلا من لم يكن له ذوق و لا رؤيه فى فهم معانى الكلام 
كما لا يخفى على ذوى الأفهام.و بالجمله فإن ما ذكره من الاستشكال من الأوهام السخيفه بلا اشكال. 


(الرابع)الفصل بين الخطبتين بجلسه خفيفه 


على الأشهر الأظهرءو استدل عليه فى المداركك بالتأسىءو قد عرفت ما فيه قريبا. 


و الأظهر الاستدلال على ذلكك بالأخبار»و منها ما تقدم قريبا فى 


ص :1 


معاويه بن وهب ١١)و‏ هو قوله(عليه السلام)فيها «الخطبه و هو قائم خطبتان يجلس بينهما جلسه لا يتكلم فيها قدر ما يكون فصل 
مابين الخطتية: 

و تقدم أيضا 

فى صحيحه عمر بن يزيد 0")قال: 

أو لشمل مده بن اللقطسة»: 

حدم 


فى موثقه سماعه (')بعد ذكر الخطبه الأولى قال(عليه السلام) 
:. 
«ثم يجلس ثم يقوم فيحمد الله تعالى). 
وفى صحيحه محمد بن مسلم المرويه فى الكافى فى خطبه يوم الجمعه عن الباقر (عليه السلام) (عاقال بعد ذكر الخطبه الأولى 


بطولها 
ا 
«ثم اقرأ سوره من القرآن وادع ربكك و صل على النبى(صلى الله عليه و آله)و ادع للمؤمنين و المؤمنات ثم تجلس قدر ما 
تمكن هنيهه ثم تقوم فتقول الحمد لله). ثم ساق الخطبه الثانيه. 
ا 
وفى صحيحه محمد بن النعمان أو غيره المرويه فى الكافى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2)انه ذكر خطبه أمير المؤمنين (عليه 


السلام)يوم الجمعه 
«الحمد لله أهل الحمد.ثم ساق الخطبه الى أن قال:ثم جلس قليلا ثم قام فقال الحمد لله). ثم ساق الخطبه الثانيه. 
و فى معناها 

ما رواه فى الفقيه من خطبه أمير المؤمنين(عليه السلام) (2)و فيها بعد ذكر الخطبه الاولى 

«ثم يجلس جلسه خفيفه ثم يقوم فيقول الحمد لله.الى آخر الخطبه). 


و هذه الأخبار و نحوها ما بين ما تضمن حكايه فعلهم(عليهم السلام)ذلك و ما بين ما تضمن الأمر باللام و ما تضمن الأمر 
بالجمله الفعليه و هو ظاهر فى الوجوب و اشتمال الأخبار على بعض المندوبات لا يقدح فى الدلاله لأسن ما قام الدليل على 
استحبابه يجب ارتكاز التجوز فى الأمر به و ما لم يقم على استحبابه دليل فيجب حمل الأمر به على ظاهره من الوجوب و به يتم 
المطلوب. 


و اما ما ذكره المحقق فى المعتبر من ما يؤذن بتردده فى المقام-حيث قال: 


وهل الجلسه بين الخطبتين واجبه؟فيه تردد»وجه الوجوب فعل النبى و الأثمه 
ص :ل/ا/ 


/5 ص‎ )١-١ 

58 ص‎ )5 -١ 

؟- *) ص 7 

*- ©) الوسائل الباب 70 من صلاه الجمعه. 

ه- 0) روضه الكافى ص "17 و فى الوافى باب خطبه صلاه الجمعه. 
ع- ©) الوسائل الباب ١0‏ من صلاه الجمعه. 


(صلوات الله عليهم)بعده.و ما روى عن أهل البيت(عليهم السلام)من طرق أحدها ما رواه معاويه بن وهبءثم ذكرها كما 
ذكرناهءثم قال و وجه الاستحباب انه فصل بين ذكرين جعل للاستراحه فلا يتحقق فيه معنى الوجوب.و لان فعل النبى(صلى الله 
عليه و آله)كما يحتمل أن يكون تكليفا يحتمل أن يكون للاستراحه و ليس فيه معنى التعبدءو لأنا لا نعلم الوجه الذى أوقعه عليه 
فلا تجب المتابعه.انتهى. 


ولا يخفى ما فيه من النظر الظاهر فى كل من الوجهينءأما الأول فمرجعه إلى التأسى و قد عرفت انه ليس بدليل على الوجوب:و 
اليه أشار فى آخر كلامه بقوله:و لأنا لا نعلم الوجه الذى أوقعة عليه يعنى من وجوب و استحباب لأن الإتيان به أعم منهما. 


الاخبار المتقدمه و نحوها و ان كان أمرا بالجمله الفعليه أو باللام»فان التحقيق انه لا فرق بين الأمر بصيغه «افعل)و لا بين الصيغتين 
المذكورتين كما حققناه فى مقدمات الكتاب و به صرح جمله من محققى الأصحابءو يدل على ذلكك أيضا 


«يخرج الامام بعد الأذان فيصعد المنبر فيخطب.الى آخره». فإنه ظاهر فى بيان الكيفيه الواجبه و من جملتها الجلوس بين 
الخطبتين. 

: 
قالوانو يجب فى الجلوس الطمأنينه و ينبغى أن يكون بقدر قراءه سوره «قل هو الله أحد) كما تضمنته صحيحه محمد بن مسلم 
لمك كوف 
قيل:و لو عجز عن القيام فخطب جالسا فصل بينهما بسكته»و احتمل العلامه فى التذكره الفصل بالاضطجاع. 
وهل يجب السكوت حال الجلوس؟#قيل نعم لما تقدم 


«جلسه لا يتكلم فيها؛. و رد باحتمال ان يكون المراد لا يتكلم فيها بشىء من الخطبه.و الظاهر بعده. 


ثم ان ههنا أشياء أخر وقع الخلاف فيها وجوبا و استحبابا فى الخطبتين سيأتى ان شاء الله تعالى التنبيه عليها. 


(المورد الثانى) [ما تشتمل عليه الخطبتان] 


اشاره 
: : 
اختلف الأصحاب (رضوان الله عليهم)فى ما يجب اشتمال كل من الخطبتين عليه»فقال الشيخ فى المبسوط:أقل ما تكون الخطبه 
أربعه أصناف: 
ا ا 
حمد الله تعالى و الصلاه على النبى و آله(صلى الله عليه و آله)و الوعظ و قراءه سوره خفيفه من القرآن.و مثله قال ابن حمزه. 
: , 
وقال فى الخلاف:أقل ما تكون الخطبه أن يحمد الله تعالى و يثنى عليه و يصلى على النبى(صلى الله عليه و آله)و يقرأ شيئا من 
القرآن و يعظ الناس. 


وابن إدريس وافق المبسوط فى موضع من كتابه و أوجب السوره الخفيفه و خالفه فى آخرءو قال فى وصف الخطبه:و يوشح 
خطبته بالقرآن و مواعظه و آدابه.و لم يذكر السوره. 


0 
و قال أبو الصلاح:لا تنعقد الصلاه إلا بإمام.الى ان قال:ى خطبه فى أول الوق متضووه على نجيد الل مالل و الكتاء ليه نهنا هر 


أهله و الصلاه على محمد و المصطفين من آله(صلوات الله عليهم)و وعظ و زجر.و لم يتعرض لشىء من القرآن بالكليه. 
1 
وقال الشيخ فى الاقتصاد:أقل وايخطن نه أرينةه أخباء الحند :و القياظ على القى وى اله (ضلى "الله علدو لان الوعظ و قراءه 


سوره خفيفه من القرآن بين الخطبتين. 

ْ : 
واللاجى حي ليطي الحطد ري و بعصا ويدهها حابي و ارا ررم دو ريصا الله بعااي في اطبا بو يقلي لين 
النبى(صلى الله عليه و آله)و يدعو لأثمه المسلمين (عليهم السلام)و يدعو أيضا للمؤمنين و يعظ و يزجر و ينذر و يخوف.و مثله 
قال ابن البراج و أبن زهره. 


1 
و قال القطب الراوندى فى الرائع:الخطبه شرط فى صحه الجمعه و أقل ما يكون أن يحمد الله تعالى و يصلى على النبى و 


شك اللمخلسو انناو بعظا الناسن و يقرأ سورة قصيوه ميث 


ص :4/ 


القرآنءو قيل يقرأ شيئا من القرآن. 


و قال ابن الجنيد عن الخطبه الاولى:و يوشحها بالقرآن.و عن الثانيه: 


0 ., 
إذّالله بأ بالعدل 3 الإغطرق إلى آخر الآد 1م 


لا لا 
وكال المرتضتى فى المطباع ايحم اللذاى معدم ولتي ليهو يتديل لمحدة صل الله عليه و لها بالزسالة و يرشع الخطبه 


بالقرآن ثم يفتتح الثانيه بالحمد و الاستغفار و الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)و الدعاء لأئمه المسلمين. 

0 
إذا عرفت ذلك فاعلم ان الذى يظهر من كلام الفاضلين ان وجوب الحمد و الصلاه على النبى و آله(صلوات الله عليهم)و الوعظ 
موضع وفاق بين علمائنا و أكثر العامه (5)لعدم تحقق الخطبه عرفا بدون ذلككءو استدل عليه فى المنتهى بأمور واهيه ليس فى 
التعرض لها كثيره فائده. 


وفد وقع الخلا.ف هنا فى مواضع:(الأول)-هل تجب القراءه فى الخطبتين كما هو المشهور أم لا كما هو مذهب ابى الصلاح؟ 
(الثانى)-انه على تقدير الوجوب هل الواجب سوره كامله أو ايه تامه الفائده؟(الثالث)-انه على الأول أعنى السوره الكامله هل 
الرالعن نويه كاله قيهما أرقن الأول 


ص :10 


. .37 سوره النحل الآيه‎ )١ -١ 

1-7 فى المغنى ج ١‏ ص 705ايشترط لكل واحده من الخطبتين حمد الله تعالى و الصلاه على رسوله«ص'؛و يحتمل ان لا تجب 
الصلاه على النبى«ص)/لأن النبى«ص» لم يذكر فى خطبته ذلكك)»و فى ص 8٠"دو‏ قال أبو حنيفه لو أتى بتسبيحه واحده أجزأاو 
فى شرح النووى على صحيح مسلم ج 8 ص 165١‏ قال الشافعى لا تصح الخطبتان إلا بحمد اله و الصلاه على رسول 
اللهدصافيهما و الوعظ وهذه الثلا-ثه واجبات فى الخطبتينءو قال مالكك و أبو حنيفه و الجمهور يكفى من الخطبه ما يقع عليه 
الاسم و قال أبو حنيفه و أبو يوسف و مالكك فى روايه عنه تكفى تحميده أو تسبيحه أو تهليله.و هذا ضعيف لامنه لا يسمى 
خطبهاو فى المهذب ج ١‏ ص ١١١«فرض‏ الخطبه أربعه أشياء:يحمد الله تعالى و يصلى على النبى«ص'١و‏ الوصيه بتقوى الله و 


قراءه ابه من القرآن). 


خاصه؟و على الثانى أعنى الآيه التامه الفائده فهل هى فيهما أو فى الأولى خاصه؟ (الرابع)-هل تحب الشهافة محمد ا صا اللذ 
عليه و آله)بالرساله فى الأولى كما هو ظاهر المرتضى أم لا؟(الخامس)-هل يجب الاستغفار و الدعاء لأئمه المسلمين كما هو 
ظاهر المرتضى أيضا أم لا؟هذا ما وصل إلينا من كلام متقدمى الأصحاب فى الباب. 


والناشي البكوء إلى الأعينان 150ق القااهى اله لس فى عدو ينها يدرب اذل الواننم كها ره ف :غبائر الأمسداب بحت لا 


يجزئ ما دونه. 
كنت كان قبن تلك الأخياق 


0 
قال أبو عبد الله(عليه السلام) ينبغى للإمام اليذى يخطب الناس يوم الجمعه ان يلبس عمامه فى الشتاء و الصيف و يتردى 07 


يمنى أو عدنى و يخطب و هو قائم:يحمد الله و يثنى عليه ثم يوصى بتقوى الله و يقرأ سوره من القرآن قصيره ثم يجلس ثم 
يقوم فيحمد اله و يثنى عليه ثم يصلى على محمد(صلى الله عليه و آله)و على أثمه المسلمين(عليهم السلام)و يستغفر الله 
للمؤمنين و المؤمنات فإذا فرغ من هذا أقام المؤذن فصلى بالناس ركعتين.الحديث). 


و منها- 


ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى (5)فى الصحيح عن محمد بن مسلم 

«ان أبا جعفر(عليه السلام) خطب خطبتين فى الجمعه.ثم نقلهما بتمامهماءو الاولى منهما قد اشتملت على حمد الهو الشهاوتين و 
الصلاه على النبى و آله(صلى الله عليه و آله)و الوعظءقال ثم اقرأ سوره من القرآن و ادع ربكك و صل على النبى(صلى اللّه عليه 
و آله)و ادع للمؤمنين و المؤمنات ثم تجلس.و تضمنت الثانيه الحمد و الشهادتين و الوعظ و الصلاه على محمد(صلى الله عليه و 
آله)بقوله اللّهُمْ صل على محمد عبدكك و رسولكك سيد المرسلين و امام المتقين و رسول رب العالمين.قال:ثم تقول اللّهِمْ صلى 
على أمير المؤمنين و وصى رسول رب العالمين»ثم تسمى الأئمه(عليهم السلام)حتى تنتهى إلى صاحبككءثم تقول اللهم افتح له 
فتحا يسيرا و انصره نصرا عزيزا اللَّهمْ أظهر به دينكك و سنه نبيكك حتى 


14١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 75 و 78 من صلاه الجمعه. 
حت ١ص ١١7١‏ وفى الوسائل الباب 0 من صلاه الجمعه. 


لا يستخفى بشىء من الحق مخافه أحد من الخلق.ثم ساق الدعاء لصاحب الأمر الى ان قال:و يكون آخر كلامه ان يقول إِنَّ الله 
يَأمُرْ بالْعَدْلٍ وَ الِْحْلانٍ .و ذكر الآيه كملاءثم قال ثم يقول اللَهِمَ نفس لكر لع ا ا تورفرل: 


و منها- 
: 

ما رواه فى الكافى (01)أيضا فى الصحيح أو الحسن عن الحسن بن محبوب عن محمد بن النعمان أو غيره عن ابى عبد الله(عليه 
السلام)انه ذكر هذه الخطبه لأمير المؤمنين(عليه السلام)يوم الجمعه.و الاولى منهما طويله مشتمله على التحميد و الشهادتين و 
الوعظ ثم سوره 

لد لا ع رخن لاك 
«العصراثم قال إن الا وَ مَلا-بِكتَه يْصَلمونَ عَلى النَبىَ (صلى الاه عليه و آله) ثم ذكر الآ-يه و أردفها بمزيد الصلاه و الدعاء 
للنبى(صلى الله عليه و آله)الى ان قال:«ثم جلس قليلا ثم قام فقال الحمد لله.». و ذكر الخطبه الثانيه و هى مشتمله على الحمد و 
الاستعاذه و طلب العصمه من الذنوب و مساوئ الأعمال و مكاره الآمال ثم الدعاء للمؤمنين و المؤمنات و منها-ما رواه فى الفقيه 
(كمرسلاءقال:«خطب أمير المؤمنين(عليه السلام)فى الجمعه فقال.ثم ساق الخطبه الأولى و هى مشتمله على التحميد و الثناء على 
الله سبحانه و الشهادتين و الوعظ ثم سوره التوحيد أو«قل يا ايها الكافرون' أوهإذا زلزلت» أو«ألهاكم التكاثر»أو«العصرءقال و كان 
من ما يدوم عليه«قل هو الله أحداثم يجلس جلسه خفيفه ثم يقوم فيقول.اثم ذكر الخطبه الثانيه و هى مشتمله على التحميد 
مختصرا و كذلكك الشهادتان ثم الصلاه على النبى و آله(صبلى الله عليه و آله)ثم الدعاء على أهل الكتاب ثم الدعاء بنصر 
جوش المسلمين وسزاياهم ثم اللاعاء للمؤمنيق قم الآيه لان الله يامو بالعذق و الإغلطان :إلى خرهاه [80. 


أقول:قد اتفقت هذه الأخبار بالنسبه إلى الخطبه الأولى على اشتمالها على التحميد و الوعظ و قراءه سوره كامله و هى تمام ما 
اختصت به موثقه سماعه» 


ص :17 


)١ -١‏ الروضه ص 17 و فى الوافى باب خطبه صلاه الجمعه. 
؟- اج ١ص‏ 37" و فى الوسائل الباب 0 من صلاه الجمعه. 
*- ") سوره النحل الآيه 37. 


واشتركت الروايات الثلاث التى بعدها فى الاشتمال على الشهادتين زياده على ذلك. و حينئذ فيخص بها إطلاق موثقه سماعه و 
يجب #تيدها بهاءو حصت الزواية الثائية زياد الضلاه على النى (صلى اللدعليه:ر الداو الأحوط إتبافتها لذلكك: 


و اما بالنسبه إلى الخطبه الثانيه فقد اتفق الجميع على التحميد خاصه و اشتركك ما عدا الروايه الثالثه فى إضافه الصلاه على النبى و 
آله(صلوات الله عليهم)و اشتركت الاولى و الثانيه فى إضافه أثمه المسلمين إلى الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)إجمالا 
فى الاولى و تفصيلا فى الثانيه و به يجب تقيبد ما خلا ذلكك من الأخبار المذكورهءو اشتركت الروايه الثانيه و الرابعه فى إضافه 
الآيه المتقدمه فى آخر الخطبه و به يقيد إطلاق الروايتين الخاليتين من ذلككءو اتفق الجميع فى عدم ذكر الوعظ فى الثانيه .)١(‏ 


0 
ثم انه لا يخفى ما بين ما دلت عليه هذه الأخبار و بين ما ذكره الأصحاب (رضوان الله عليهم)فى المقام من المنافاه و عدم الالتئام 
ولا سيما بالنسبه إلى إيجابهم السوره فى الخطبه الثانيه كما هو ظاهر المشهورءقال فى الذكرى قال ابن الجنيد و المرتضى: 

: ا : 8 
و ليكن فى الأخيره قوله تعالى١‏ إِنَّ الله يَأمرُ ِالْعَدْلٍ وَ الْإخلطانٍ .الآبه» (5). 


أدوةة البزنطى في جامعه.و بالنسبه إلى إيجابهم الوعظ فى الخطبه الثانيه و كذا بالنسبه الى عدم ذكرهم الشهادتين سوى 
المرتضى(رضى الله عنه)فإنه ذكر الشهاده بالرساله و لم يذكر الشهاده بالتوحيد و الأخبار قد اشتملت عليهما و نحو ذلكك.إلا ان 
بعض الأخبار الوارده فى ذكر الخطبه غير ما أشرنا إليه اشتمل على الوعظ فى الثانيه أيضا.و الاحتياط لا يخفى. 

[قنييهات] 

و ينبغى التنبيه على أمور 

(الأول) [هل يعتبر فى التحميد فى الخطبتين صيغه خاصه؟] 


قد صرح العلامه و الشهيد و جماعه بأنه يجب فى الخطبتين التحميد بصيغه«الحمد للهاو رده جمله ممن تأخر عنهم بصدق الخطبه 
مع اللإتيان بالتحميد كيف اتفق. 


ص 06 


.4١ تقدم الوعظ فيها فى الصحيحه ص‎ )١ -١ 
.37 ؟-7) سوره النحل الآيه‎ 


اشتملت على لفظ«الحمد للهافى أول كل من الخطبتين فلا يبعد ان يحمل عليها إطلاق موثقه سماعه المذكوره و به يظهر قوه ما 
ذكره الأولون. 


(الثانى) [الترتيب فى الخطبه] 


ذكر جمع من الأصحاب انه يجب الترتيب فى اجزاء الخطبه بتقديم الحمد ثم الصلاه ثم الوعظ ثم القراءه فلو خالف أعاد على ما 
يحصل به الترتيب» قال فى المداركك:و هو أحوط وان كان فى تعينه نظر. 
١‏ : 

أقول:ما ذكروه(رضوان الله عليهم)مبنى على ما تكرر فى عبائرهم من إيجاب هذه الأربعه فى كل من الخطبتين و قد عرفت ما 
بين كلامهم و بين الاخبار المتقدمه من المدافعه فى البين»و الذى يتلخص من الاخبار بتقريب ما قدمنا ذكره من ضم بعضها الى 
بعض بالنسبه إلى الخطبه الأولى هو الإتيان بالتحميد أولا ثم الشهادتين بالتوحيد أولا ثم بالرساله كم إضافه الصلاه يعدهما احياطا 
ثم الوعظ ثم قراءه سوره كامله.و اما بالنسبه إلى الخطبه الثانيه فالتحميد أولا ثم الصلاه على النبى(صلى اللّه عليه و آله)ثم أئمه 
المسلمين تفصيلا ثم الآيه المتقدمه.و اما ان ذلكك على جهه الوجوب أو الاستحباب فإشكال ينشأ من أن هذه الكيفيه التى ورد 
بها النص فيقين البراءه يتوقف عليها و من احتمال خروجها مخرج الاتفاق سيما ان الخطب المذكوره مشتمله على تكرار و زياده 
أشياء أخر فيها.و بالجمله فالاحتياط فى الوقوق على ما دلت عليه الاخبار و ان كان لا اشعار فيها بالوجوب. 


(الثالث) [العرييه فى الخطبه] 


0 
المشهورية الأصحات (رضوان الله عليهم)المنع من الخطبه بغير العربيه للتأسىءقال فى المداركك:و هو حسن. 


أقول:قد عرفت ان التأسى لا يصلح لان يكون دليلا لحرمه و لا وجوب كما صرح به هو و غيره من المحققين و لكنه فى أمثال 
هذه المواضع يستسلقه و هو غير جيد.نعم يمكن ان يقال ان يقين البراءه موقوف على ذلكك و انها عباده 


ص :04 


والعبادات توقيفيه يتبع فيها ما رسمه صاحب الشريعه»و هذا هو الذى جاء عنهم (عليهم السلام). 


ولو لم يفهم العدد العربيه و لا أمكن التعلم قيل تجب العجميه لأسن مقصود الخطبه لا يتم بدون فهم معانيها.و احتمل فى 
المدارك سقوط الجمعه لعدم ثبوت مشروعيتها على هذا الوجه. 


أقول:و الأقرب وجوب العربيه فى الصوره المذكوره.و التعليل بان المقصود من الخطبه فهم العدد لمعانيها مع تسليم وروده لا 
يقنضى كونه كليا فان علل الشرع ليست عللا حقيقه يدور المعلول مدارها وجودا و عدما وانما هى معرفات و تقريبات إلى 
الأذهان كما لا يخفى على من راجع كتاب العلل و ما اشتملت عليه اخباره من العلل.على ان البلدان التى فتحت من العجم و 
الروم و نحوهما وعينت فيها الأ-ثمه للجمعات و الجماعات لم ينقل انهم كانوا يترجمون لهم الخطب و لو وقع لنقل و منه زمان 
خلافه أمير المؤمنين(عليه السلام)و كيف كان فالأحوط الخطبه بالعربيه و ترجمه بعض الموارد التى يتوقف عليها المقصود من 
الخطبه. 


(الرابع) [كلام المجلسى فى المقام] 


قال شيخنا المجلسى(قدس سره)فى كتاب البحار:و الاولى و الأحوط ان يراعى الخطيب أحوال الناس بحسب خوفهم و رجائهم 
فيعظهم مناسبا لحالهم و للأيام و الشهور و الوقائع الحادثه و أمثال تلكك الأمور كما يومئ اليه بعض الاخبار و يظهر من الخطب 
المنقوله.انتهى.و هو جيد. 


(الخامس) [كلام الصدوق فى المقام] 


روى الصدوق فى كتاب العلل و العيون فى علل الفضل بن شاذان عن الرضا(عليه السلام) 02كقال: 
. : 
«و انما جعلت خطبتين لتكون واحده للثناء على الله تعالى و التمجيد و التقديس لله عز و جلءو الأخرى للحوائج و الاعذار و 
الإنذار و الدعاء و لما يريدان يعلمهم من أمره و نهيه ما فيه الصلاح و الفساد). انتهى. 
أقول:ظاهره ان احدى الخطبتين انما تشتمل على الثناء و التمجيد و التقديس 


ص :340 


)١-‏ الوسائل الباى :58 من صلاه الجمعه. 


لله عز وجل و الأسخخرى لما ذكره(عليه السلام)و أنت خبير بأنه لا ينطبق على ما قدمناه من الأخبار و لا كلام الأضحات و 
صاحبه(عليه السلام)اعلم بذلكك. 


(المورد الثالث) [هل يجب الإصغاء للخطبه و يحرم الكلام حالها؟] 


اشاره 
/! . | 
اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى وجوب الإصغاء للخطبه و الطهاره فيهما من الحدث أو منه ومن الخبيث وفى تحريم 
الكلام حال الخطبه من المأمومين و الامام و كذا فى وجوب رفع الصوت لاستماع العدد. 
و الكلام هنا يقع فى مواضع 
[الموضع] (الأول) -فى وجوب الإصغاء و عدمه 


احتج الأولون بأن فائده الخطبه لا تحصل إلا به.قال فى الذخيره:و فيه منع واضح لمنع كون الفائده منحصره فى استماع كل منهم 
جميع الخطبهءقال:و لو قصد بهذا الاستدلال على وجوب إصغاء الزائد على العدد كان أخفى دلاله.انتهى. 


أقول:و الأظهر الاستدلال على القول المشهور بالأخبار الداله على النهى عن الكلام و الامام يخطب (١)فإنه‏ لا وجه للنهى فى 
المقام إلا من حيث وجوب الإصغاء للخطبه والاستماع لهاء 


ونقل غير واحد من أصحابنا عن البزنطى فى جامعه (7)انه قال 


و الأصحاب أيضا قد اختلفوا فى تحريم الكلام»فالمشهور التحريم فمنهم من عمم الحكم بالنسبه إلى المستمعين و الخطيب و 
منهم من خصه بالمستمعينءو ذهب الشيخ فى المبسوط و موضع من الخلاءف و المحقق إلى الكراهه»و هو جار على نحو ما 
قدمناه عنهم من القول بعدم وجوب الاستماعءو الى القول بالكراهه مال الفاضل الخراسانى فى الذخيره أيضا. 


و الأظهر عندى هو القول المشهور من وجوب الاستماع و تحريم الكلام 


ص :84 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجمعه. 
3 ؟) المعتبر ص .0 


للاخبار المشار إليهاءو منها- 
مارواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (عليه السلام) 02كقال: 


«إذا خطب الامام يوم الجمعه فلا ينبغى لأحد أن يتكلم حتى يفرغ الامام من خطبته فإذا فرغ الامام من الخطبتين تكلم ما بينه و 
بين أن تقام الصلاه). 


و منها- 
ما رواه فى الفقيه مرسلا (”)قال: 


«قال أمير المؤ متي (علية السلام)لا كلام و الامام يخطب و لا التفات إلا كما يحل فى الصلاهءو إنما جعلت الجمعه ركعتين من 
أجل الخطبتين جعلتا مكان الركعتين الأخيرتين فهى صلاه حتى ينزل الامام). 

و ظاهر هذا الخبر كما ترى انه ما دام الامام يخطب فإن الامام و الحاضرين معه فى صلاه حتى ينزل فلا يتكلم هو و لا هم ولا 
يلتفتون إلا كما يلتفتون حال الصلاه؛ و منه يفهم وجوب الطهاره ايضا على الامام و عليهم من الحدث و الخبث.هذا مقتضى 


و منها- 
, 
ما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام) 'اقال: 
«لا بأس ان يتكلم الرجل إذا فرغ الامام من الخطبه يوم الجمعه ما بينه و بين ان تقام الصلاه». فإنه يشعر بالبأس قبل الفراغ. 
و منها- 
ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن محمد بن مسلم (5اقال: 


«سألته عن الجمعه فقال أذان و اقامه يخرج الامام عد الأذان فيصعد المنبر فيخطب و لا يصلى الناس ما دام الامام على 
المنبر.الحديث). فإنه إذا امتنعت الصلاه التى هى عباده امتنع الكلام الذى هو لغو غالبا. 


و منها- 
' 
ما رواه الصدوق فى كتاب المجالس عن بكر بن محمد (ه)و رواه ايضا عبد الله بن جعفر الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن 


بكر بن محمد عن الصادق عن آبائه(عليهم السلام) (ع)قال: 


«قال أمير المؤمنين (عليه السلام)الناس فى الجمعه على ثلاثه 


ص :/4 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجمعه. 
1- 7) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 
«- ") الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 
*- ©) الوسائل الباب 70 من صلاه الجمعه. 
ه- 0) الوسائل الباب 08 من صلاه الجمعه. 
- #) الوسائل الباب 88 من صلاه الجمعه. 


منازل:رجل شهدها بإنصات و سكون قبل الامام و ذلكك كفاره لذنوبه من الجمعه إلى الجمعه الثانيه و زياده ثلاثه أيام لقوله 
5 له لا ات رع جم ةر لاا 1 1 له . 1 5 
تعالى ١مَنْ‏ جاءَ باحس مَهِ فلة عَشْرٌ أمثالها» (١)و‏ رجل شهدها بلغط و ملق و قلق فذلك حظهءو رجل شهدها و الامام يخطب فقام 
سبل ققد أخطأ السنهبو لكف مم إذا شأل الله غوى جل آذ شاه أغطاه .و الا شاء حرمهة: 

ل 


و روى الصدوق فى المجالس بسنده فى مناهى النبى(صلى الله عليه و آله) (؟) 

«انه نهى عن الكلام يوم الجمعه و الامام يخطب و من فعل ذلكك فقد لغى و من لغى فلا جمعه لها. 

و روى فى كتاب قرب الاسناد عن السندى بن محمد عن أبى البخترى عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (29 
«ان عليا(عليه السلام) كان يكره رد السلام و الامام يخطب). 

و فيه بهذا الاسناد عن على (عليه السلام) (عاقال: 

ايكره الكلام يوم الجمعه و الامام يخطب و فى الفطر و الأضحى و الاستسقاء). 


قال شيخنا المجلسى فى كتاب البحار بعد نقل هذين الخبرين:بيان-كراهه رد السلام لعله محمول على التقيه إذ لا يكون حكمها 
أشد من الصلاه.و يمكن حمله على ما إذا رد غيرهءقال العلامه فى النهايه:و يجوز رد السلام بل يجب لانه كذلكك فى الصلاه 


واجب على الأقرب انتهى. 
و الكراهه الوارده فى الكلام غير صريحه فى الكراهه المصطلحه لما عرفته مرارا. 


و ظاهره شمول الحكم لمن لم يسمع الخطبه أيضا.قال العلامه فى النهايه:و هل يجب الإنصات على من لم يسمع الخطبه؟الأولى 
المنع لان غايته الاستماع فله ان 


ص :51/8 


.١8١ سوره الانعام الآيه‎ )١ -١ 

؟-١)‏ ص 88" و رواه فى الفقيه أيضا فى المناهىءراجع الوسائل الباب ؟١‏ من صلاه الجمعه. 
*- ”) الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجمعه. 

- ©) الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجمعه. 


يشتغل بذكر و تلاوه.و يحتمل الوجوب لثلا يرتفع اللغط و لا يتداعى الى منع السامعين من السماع.انتهى كلام شيخنا المذكور و 
هو ظاهر فى اختياره القول المشهور و منها- 


ما رواه فى كتاب قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (0)قال: 


«سألته عن الإمام إذا خرج يوم الجمعه هل يقطع خروجه الصلاه أو يصلى الناس و هو يخطب#قال لا تصلح الصلاه و الامام 
يخطب إلا ان يكون قد صلى ركعه فيضيف إليها أخرى و لا يصلى حتى يفرغ الامام من خطبته). 


و منها- 
ما ذكره فى كتاب الفقه الرضوى (#)قال: 


دو قال أمير المؤمنين (عليه السلام)لا كلام و الامام يخطب يوم الجمعه و لا التفات وانما جعلت الجمعه ركعتين من أجل 
الخطبتين جعلتا مكان الركعتين الأخيرتين فهى صلاه حتى ينزل الامام). 


و فى كتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) )انه قال: 
«إذا قام الامام يخطب فقد وجب على الناس الصمت'. 

و عن على (عليه السلام) (6)انه قال: 

«لا كلام و الامام يخطب و لا التفات إلا كما يحل فى الصلاه). 

وعن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (ه)انه قال: 

«لا كلام حتى يفرغ الامام من الخطبه فإذا فرغ منها فتكلم ما بينكك و بين افتتاح الصلاه ان شئت). 
و عن على (عليه السلام) (2)انه قال: 

«يستقبل الناس الامام عند الخطبه بوجوههم و يصغون اليه). 

وعن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (/)انه قال: 

«انما جعلت الخطبه 

ص :949 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8/8 من صلاه الجمعه. 


1-5) ص .١١‏ 
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عوضا عن الركعتين اللتين أسقطتا من صلاه الظهر فهى كالصلاه لا يحل فيها إلا ما يحل فى الصلاه). 


أقول:و من هذه الأخبار يظهر قوه القول المشهور و ضعف ما ذكره فى الذخيره فى الجواب عن صحيحه محمد بن مسلم الأولى 
(0)من أن لفظالا ينبغى)» ظاهر فى الكراههءفإن فيه ان ظهوره فى الكراهه انما هو باعتبار عرف الناس و اما باعتبار عرفهم (عليهم 
السلام)فان ورد هذا اللفظ فى التحريم و لفظ «ينبغىافى الوجوب مما لا يبحصى كثره فى الأخبار كما لا يخفى على من جاس 
خلال الديار»فهو و ان كان فى عرفهم(عليهم السلام)متشابها محتملا للأمرين إلا انه -بانضمام ما ذكرناه من الأخبار سيما ما دل 
على النهى و ما دل على انه فى صلاه حتى ينزل الامام و نحو ذلكك-يتحتم حمله على التحريم. 


و الظاهر تحريم الكلا.م أو كراهته على القولين المذكورين فى ما بين الخطبتين لما تقدم فى صحيح محمد بن مسلم و غيره 
(؟)من النهى حتى يفرغ من خطبته حتى إذا فرغ تكلم ما بينه و بين ان تقام الصلاهءو المراد من الفراغ من خطبته الفراغ من كلتا 
الخطبتين. 


و الظاهر ان غايه النهى عن الكلا.م التحريم على تقدير القول به لا بطلا-ن الصلاه أو الخطبه فإنه لم يصرح أحد من القائلين 
بالتحريم بالبطلان فى هذا الموضع فى ما اعلمءو بذلكك ايضا صرح بعض متأخرى المتأخرين. 


و الظاهر انه يجب الإصغاء و يحرم الكلام على من يمكن فى حقه السماع فالبعيد الذى لا يسمع و الأصم لا يجب عليهما و لا 
بحرم لعدم الفائده»و قد تقدم فى عباره النهايه احتمال الوجوب و هو الأحوط. 


قيل:و لا يحرم غير الكلام من ما يحرم فى الصلاه خلافا للمرتضى. أقول:ظاهر خبر الفقه الرضوى المتقدم نقله المانع من الالتفات 


موافقه المرتضى(رضى الله 
ص ٠٠١:‏ 


.37/ ص‎ 0١-١ 


”)0 ص /اة. 


عنه)فى ما ذهب اليه هنا و مثله اخبار كتاب دعائم الإسلام. 


0 
(')و ربما فرق بينهما و خص التحريم بغير الامام لتكلم النبى(صلى الله عليه و آله)حال الخطبه(. 
0 
أقول:حديث تكلم النبى,(صلى الله عليه و آله)حال الخطبه انما هو من طريق العامه كما ذكره أصحابنا فى مطولاتهم فلا يقوم 
حجه و لكنهم(رضوان الله عليهم) يستسلقون أمثال هذه الأحاديث و يستدلون بها فى مقام المجازفه و هو غير جيد. 


[الموضع] (الثانى)فى وجوب الطهاره و عدمه 
١‏ لا 
»اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم) فى وجوب طهاره الخطيب من الحدث حال الخطبه فذهب الشيخ فى المبسوط و الخلاف 


الى الوجوب و منعه ابن إدريس و الفاضلان. 


و بالأول صرح شيخنا الشهيد الثانى فى الروضءو كذلكك ظاهره القول بتحريم الكلام على الخطيب و المأمومين.و احتج على 
الثانى بأن فائده الخطبه لا تتم إلا بالإصغاء.و على الأول 


لا 
بصحيحه عبد الله بن سنان عن الصادق (عليه السلام) (*) 


«انما جعلت الجمعه ركعتين من أجل الخطبتين فهى صلاه حتى ينزل الامام». قال فجعل (عليه السلام) الخطبتين صلاه و كل صلاه 
تجب فيها الطهاره و يحرم الكلام.و لا يرد ان ذلكك فى الصلاه الشرعيه و ليست مراده هنا بل اما المعنى اللغوى أو التشبيه بحذدف 
أداته فلا تتم كليه الكبرى.ثم أجاب بأن اللفظ يجب حمله على المعنى الشرعى و مع تعذره يحمل على أقرب المجازات إلى 
الحقيقه المتعذره و هو يستلزم المطلوب فتجب مساواتهما للصلاه فى كل مالا يدل على خلافه دليل يجب المصير اليه.و للتأسى 
فى الطهاره 


٠١١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ و8 من صلاه الجمعه. 
١-؟)‏ ص /37. 
9- 5) الوسائل الباب ‏ و8 من صلاه الجمعه. 


بالنبى و الأئمه(صلوات الله عليهم)و هذا هو الأجود.انتهى. 


و بما قرره من التقريب فى الاستدلال بالروايه يندفع ما أجاب به سبطه السيد السند عن الروايه المذكوره من ان وجوب التماثل 
بين الشيئين لا يستلزم ان يكون من جميع الوجوهءفان هذا الجواب لا يندفع به ما قرره جده.نعم يمكن الجواب عنه بما ذكره 
الشهيد فى شرح الإرشاد من ان المراد بالضلاة هنا الدعاء اللاشتمالها على الدغاءو هوااولى من حملة على السحاز الشرعيّ لأن 
الحقيقه اللغويه خير من المجاز الشرعى.انتهى. 


واماما أجاب به فى الذخيره عن الخبر المذكور-من ان المتبادر منه بقرائن المقام ان الخطبه كالصلاه فى وجوب الإتيان بها أو 
الثواب أو غير ذلكك-فإنه وان تم له فى صحيحه ابن سنان إلا انه لا يتم فى روايه الفقيه المتقدم نقلها و كذا فى روايه كتاب 
دعائم الإسلام عن أمير المؤمنين(عليه السلام)المانعه من الالتفات إلا كما يحل فى الصلاه معللا ذلك بان الخطبتين عوض عن 
الركعتين فهى صلاه ما دام الامام يخطب حسبما ذيلنا به الروايه المذكورهءو به يظهر قوه القول المشهور.و كيف كان فاقتضاء 
الاحتياط له يوجب الوقوف عليه. 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض:و قد علم من الدليل ان الطهاره من الحدث و الخبث شرط و بذلكك صرح الشهيد فى 
البيان»و فى الذكرى و الدروس خصها بالحدثيه لا غيرءو لعل الأقوال حينئدذ ثلاثه.و مقنضى الدليل ايضا وجوبها على الامام و 
المأموم لكن لم نقف على قائل بوجوبها على المأموم كما ذكروه فى الكلام فلذلكك قيدناه بالخطيب.انتهى. 


أقول:لا- يخفى ان خبر الفقيه المتقدم مشعر بالوجوب على المأموم لما دل عليه من المنع عن الالتفات إلا على نحو الصلاهءفإن 
منعه من الالتفات من حيث كونه فى الصلاه ما دام الامام يخطب ظاهر فى انه يجب ان يكون على طهاره بطريق اولى.و نحوه 
الخبر الأخير من اخبار دعائم الإسلام. 


٠١7: ص‎ 


[الموضع] (الثالث)فى وجوب الإسماع و عدمه 


“قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض و هل يجب إسماع من يمكن سماعه من غير مشقه و ان زاد على العدد؟نظر من وجوب 
الإصغاء عليه كما سيأتى و هو لا يتم إلا بإسماعه»و من كون الوجوب بالنسبه إلى الزائد عن العدد مشروطا بإمكان السماع كما 
سيأتى فلا منافاه.و ربما قيل بعدم وجوب الأسماع مطلقا لأصاله البراءه و ان وجب الاستماع لتغاير محل الوجوبين فلا يستلزم 
وجوب الإصغاء على المأموم وجوب الأسماع على الخطيبءو لان وجوبه مشروط بإمكان السماع كما مر.و وجوب الإصغاء غير 
مختص بالعدد لعدم الأولويه نعم سماع العدد شرط فى الصحه و لا منافاه بينهما فيأثم من زاد و ان صحت الخطبه كما ان الكلام 
لا يبطلها ايضا و ان حصل الإثم.انتهى. 


و قال فى المدارك بعد ذكر المصن ف (قدس سره)التردد فى المسأله:منشأه أصاله عدم الوجوب وان الغرض من الخطبه لا 


بحصل بدون الأسماعءو الوجوب أظهر للتأسى و عدم تحقق الخروج عن العهده بدونهءو يؤيده 


)١(ىورام‎ 


ل 
ناذالنى [صبلن الله عليه و آله)كان إذا خطب يرفع صوته كأنه منذر جيش». انتهى.و فيه ما لا يخفى فإن غايه ما تدل عليه أدلته 


هو الاستحباب لا الوجوب و الاحتياط لا يخفى. 


(المورد الرابع) [وقت الخطبه] 

1 
اتطلق الأصحا نت (رصوان الله عليهم)فى وقت الخطبه فذهب جمله:منهم-المرتضى و ابن ابى عقيل و أبو الصلاح الى ان وقتها 
بعد الزوال فلا يجوز تقديمها عليه و اختاره العلامه و نسبه فى الذّكرى الى معظم الأصحاب و اليه مال فى المدارككءو قال الشيخ 
فى الخلاف يجوز ان يخطب عند وقوف الشمس فإذا زالت صلى الفرض .و قال فى النهايه و المبسوط:ينبغى للإمام إذا قرب من 
الزوال ان يصعد المنبر و يأخذ فى الخطبه بمقدار ما إذا خطب الخطبتين زالت 


٠١7: ص‎ 


الشمس فإذا زالت نزل فصلى بالناس.و اختاره ابن البراج.و ذهب ابن حمزه إلى وجوب صعود الامام المنبر بمقدار ما إذا خطب 
الخطبتين زالت الشمس وان يخطب قبل لزواليو تارم المحقق و اليه ذهب فى الذخيره قال:و مال اليه الشهيدان استدل 
القائلون بالأول بوجوه:منها-قوله تعالى ١‏ 5 نُودِىَ للصَاده و مِنْ يَؤم الع ه فَاسَْوًا إل ذخر اله (اكتأوجب السعى بعد النذاء الذى 
هو عباره عن الأذان إجماعا فلا يجب السعى قبله. 


و منها- 


«سألته عن الجمعه فقال أذان و اقامه يخرج الامام بعد الكذان فيصعد المنبر فيخطب و لا يصلى الناس ما دام الامام على 
المنبر.الحديث). 


قالوا:و يؤيده ان الخطبتين بدل الركعتين فكما لا يجوز إيقاع المبدل قبل الزوال فكذا البدل تحقيقا للبدليه»و انه يستحب صلاه 
ركعتين عند الزوال و انما يكون ذلكك إذا وقعت الخطبه بعد الزوال لأن الجمعه عقيب الخطبه فلو وقعت الخطبه قبل الزوال تبعتها 
صلاه الجمعه فينتفى استحباب صلاه ركعتين و الحال هذه. 


أقول:و يدل عليه ايضا 
1 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن عبد الله بن ميمون عن ابى جعفر(عليه السلام) (##اقال: 
1 1 
«كان رسول الله((اصلى الله عليه و آله)إذا خرج الى الجمعه قعد على المنبر حتى يفرغ المؤذنون). 


و أجاب الفاضل الخراسانى فى الذخيره عن هذه الأدلهءقال:و الجواب عن الأول انه موقوف على عدم جواز الأذان يوم الجمعه 
قبل الزوال و هو ممنوع (لا يقال)قد مر سابقا ان عدم جواز إيقاع الأذان قبل دخول وقت الصلاه اتفاقى بين علماء الإسلاء(لأنا 
نقول)الخطبتان بمنزله بعض الصلاه فإذا دخل وقت 


٠١5: ص‎ 


.4 سوره الجمعه الآبه‎ )١ -١ 
من صلاه الجمعه.‎ 7١8 ؟- 1) الوسائل الباب‎ 
الوسائل الباب 7 من صلاه الجمعه.‎ )7” - 


الخطبتين فكأنه دخل وقت الصلاه.و بالجمله القدر المسلم حصول الاتفاق على عدم جواز الأذان قبل وقت الخطبتين لا وقت 
الصلاه.على ان هذا لازم على المانعين أيضا إذ على قولهم وقت الصلاه بعد الزوال بمقدار الخطبتين فإذا جاز الأذان فى أول 
الزوال يلزم جوازه قبل دخول وقت الصلاه.و بما ذكرنا يعلم الجواب عن الثانى»على ان الخبر غير دال على وجوب ما اشتمل عليه 
بقرينه ذكر ما لا خلاف فى استحبابه و اما الأخيران فضعفهما ظاهر لا يحتاج إلى الإطاله.انتهى. 


أقول:لا يخفى ما فى هذا الجواب من التمحل البعيد و التكليف الغير السديد (أما أولا)فإن ما ادعاه من أن الخطبتين بمنزله بعض 
الصلاه ه فمسلم إلا ان ما ادعاه من أن لهما وقتا على حده ف و شرعا ممنوع أتم المنعءلأن الأوقات و لا 
سيما وقك الظهر متخدوده ايفاو نروانية لقوله مهال اأقِم الصَاه لِدُلُوك الشّمْس» (١)المفسر‏ فى صحيحه زراره (5)بزوالها الشامل 
ليوم الجمعه و غيره صليت فيه الجمعه أم لاءو لو كان هنا وقت آخر للخطبه زائد على الأوقات المحدوده لوقعت الإشاره إليه فى 
روايات الأوقات على كثرتها و تعددها سيما مع تكرر صلاه الجمعه فى جميع الأعصار و الأمصار كالصلوات اليوميه.و الاستناد 
فى هذا الوقت الى هذا الخبر معارض بالأخبار "او اتفاق الأصحاب على انه لا يجوز الأذان إلا بعد دخول الوقت كما اعتروف 
بهءو المراد بالوقت فيها هو الوقت المحدود آيه و روايه وهو زوال الشمس بالنسبه إلى الظهر مثلاءفإنه هو المتبادر الذى ينساق 
إليه الإطلاق دون هذا الفرد النادر لو سلمنا وجود دليل عليه.و كون الخطبتين صلاه لا يقتضى أن يجعل لها وقت آخر بل المراد 
انها يدخل وقتها بالزوال كما يدخل وقت الأربع الركعات لأن الخطبتين فيهما بمنزله الأخيرتين من الأربع كما أشارت 


ص ١٠١6:‏ 
)١--١‏ سوره بنى إسرائيل الآيه 6١‏ 


- 7) الوسائل الباب ؟ من أعداد الفرائض و نوافلها. 
- ") الوسائل الباب 8 من الأذان و الإقامه. 


إليه الأخبار المستفيضه بأن وقت صلاه الجمعه زوال الشمس (1١)فان‏ لفظ الصلاه هنا مراد به ما يعم الخطبتين»لما عرفت مما قدمنا 
من الأخبار من أنهما صلاه ما دام الامام يخطب قد منع فيهما ما منع فى الصلاه من الأمور المتقدم ذكرها فى الأخبار (5)و كلام 
الأصحاب.و ما توهمه(قدس سره)-كما يشير اليه قوله«على ان هذا لازم على المانعين ايضا.الى آخرهامن حمل لفظ الصلاه على 
مجرد الركعتين فى هذه الأخبار- غلط محضءفإن صلاه الجمعه حيثما أطلقت فى مثل هذه الأخبار و كلام الأصحاب إنما يتبادر 
منها ما يعم الخطبتين إلا مع القرينه الصارفه عن ذلكك كما لا يخفى على المتأمل المنصف. 


قبل الزوال (5):قال صاحب الكتاب وهو 


احمد بن محمد بن ابى نصر صاحب الرضا(عليه السلام): 


ومن أراد أن يصلى الجماعه فليأت بما وصفناه مما ينبغى للإمام ان يفعل فإذا زالت الشمس قام المؤذن فأذن و خطب الامام و 
ليكن من قوله فى الخطبه. و أورد دعاء تركت ذكره.هذا كلام ابن إدريس فى كتابه.و أنت خبير بما فيه من الدلاله الظاهره على 
صحه ما قلناه مما هو المعمول عليه عند كافه الأصحاب من ان الأذان فى صلاه الجمعه و غيرها انما هو بعد الزوال و كلام هذا 
الثتقه الجليل لا يقصر عن خبر لما علم من عدم اعتماد أمثاله من ثقات الأصحاب و أجلاائهم فى الفتوى إلا-على قول 
المعصومين (عليهم السلام). 


و بالجمله فإن كلام هذا الفاضل عندى بمحل سحيق عن التحقيق و ان تبعه فيه شيخنا المجلسى فى البحار كما هى عادته غالبا. 


واستدل القائلوث بالقول الثاني 
0 


بما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن 


٠١2: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 

ادا عقا 31 

كن ا 

- ©) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه رقم .١8‏ 


سنان عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (١)قال‏ «كان رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)يصلى الخمعه هين قول لمن قد شرا كفو 
يخطب فى الظل الأول فيقول جبرئيل(عليه السلام)يا محمد(صلى الله عليه و آله)قد زالت الشمس فانزل فصل». 


لا 


الشمس فانزل»و تحديد الزوال فى أول الخبر بقدر الشراكك بناء على انه مقدار قليل لا يكاد يحصل اليقين بالزوال قبل ذلكك. كذا 
ذكره فى الذخيره. 


و فيه انه كما يحتمل أن يكون الأمر فى الخبر المذكور ما ذكره كذلكك يحتمل أن يكون المعنى فيه ما صرح به السيد السند فى 
المدارك حيث قال-بعد نقل تأويل العلامه فى المختلف للخبر المذكور و رده بالبعد و المخالفه لمقتضى الظاهر-ما لفظه: 


نعم يمكن القدح فيها بأن الأوليه أمر إضافى يختلف باختلاف المضاف اليه فيمكن أن يراد به أول الظل و هو الفىء الحاصل 
بعد الزوال بغير فصل كما يدل عليه 


قوله (عليه السلام) 


0 0 
اافوسول اللدرضك اللمعليةو الاكاة ميك الحمه هن كر الشمس قدر شراكث». فإن إتيانه بالصلاه بعد زوال الشممبى 


عن دائره نصف النهار قدر شراك يستدعى وقوع الخطبه أو شىء منها بعد الزوال فيكون معنى قول جبرئيل؛يا محمد( صلى الله 
عليه و آله)قد زالت الشمس فانزل و صل'انها قد زالت قدرالشراكك فانزل و صل.و كيف كان فهذه الروايه مجمله المتن فلا 
تصلح معارضا لظاهر القرآن و الأخبار المعتبره.انتهى. 


وهو جيك وجيه. 


و بالجمله فإن الروايه المذكوره بالنظر الى ظاهر قوله(عليه السلام)«يخطب فى الظل الأسول»و قول جبرئيل (عليه السلام)«يا 
بخبد (ضلى اللدعليه و )فد ؤالف لسن قائو ل وظاهرة الندلالة فى نا ذهيوا الاو مقعضاء اق الينلف كفن تكوة فى أول 
الزوال كما يدعونه أيضاء إلا ان قوله(عليه السلام)فى صدر الخبر«كان يصلى الجمعه حين تزول الشمس قدر شراكك» 


١٠١17: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب / من صلاه الجمعه. 


ظاهر المنافره للمعنى المتقدم و لهذا ارتكبوا التأويل فى صدر الخبر و بالنظر الى صدر الخبر الظاهر فى تأخير الصلاه عن أول 
الزوال بحيث تقع الخطبه أو بعض منها بعد الزوال يعضد القول الأول و من ثم ارتكبوا التأويل فى بقيه الخبر. 


و كيف كان فهذه الروايه باعتبار ما هى عليه من هذا الإجمال و قبول الاحتمال لا تقوم بمعارضه ما قدمناه من الأدله للقول الأول 


آيه و روايه. 


وما أجيب به عنها من جواز تقديم الأذان فى صلاه الجمعه على الزوال يحتاج الى دليل قاطع لمخالفته لاتفاق الأصحاب و 
الأخبار على انه لا يجوز الأذان قبل الوقت المحدود شرعا إلا فى صلاه الصبح خاصه كما تقدم فى بحث الأوقات (1)و لو كان 
الأذان فى صلاه الجمعه كذلكك كما يدعيه هذا القائل لكان اولى بالذكر من أذان صلاه الصبح الذى تكاثرت به الأخبار مع انه 
لم ترد به اشاره فضلا عن التصريح و بما ذكرنا يظهر لكك قوه القول الأول مع تأيده بموافقه الاحتياط كما اعترف به أصحاب 
القول الثانى و جعلوه وجه الجمع بين الأخبار فحملوا ما دل على التأخير إلى الزوال على الأولويه.و فيه منع ظاهر فإنها صريحه فى 


الوجوب آيه و روايه. 

و فى حملهم الأخبار المذكوره على الأولويه اعتراف منهم بأن الأذان فيها بعد الزوال ردا على ما تكلفه هذا الفاضل. 
ولا يبعد عندى حمل هذه الروايه على التقيه (؟)و مذهب العامه فى المسأله 

١٠١8: ص‎ 


١-١)ج‏ لاص ع9 

؟- 7) فى البحر الرائق ج ١‏ ص 88 !«الصحيح فى المذهب ان الأذان الذى يجب ترك الببع به بعد الزوال إذ الأذان قبله ليبس 
بأذان»و فى عمده القارئ ج اص 9 (أجمع العلماء على ان وقت الجمعه بعد زوال الشمس الا ما روى عن مجاهد يجوز فعلها 
وقت صلاه العيد لأنها عيد.و قال أحمد تجوز قبل الزوال و قال الجرمى يجوز فعلها فى الساعه السادسه؛و فى البدايه ج ١‏ ص 
١6‏ (الجمهور على أن وقت الجمعه وقت الظهر اعنى وقث الزوال و انها لا تجوز قبل الزوال:و قال احمد تجوز قبل الزوال.و اما 
الأذان فجمهور الفقهاء اتفقوا على ان وقته إذا جلس الامام على المنبرا. 


وان لم يكن معلوما إلا ان شيخنا الشهيد فى الذكرى نقل بعد نقل قول الشيخ و المحقق بالجواز قبل الزوال و الاستدلال عليه 


بحا رواه العامة غنم أقسن 131 


0 
إن النبى(صلى الله عليه و آله) كان يصلى إذا زالت الشمس». قال:و ظاهره ان الخطبه وقعت قبل ميلها.ثم أردفها بصحيحه عبد 
الله يق سبان المتشدمه 801 


و نقل العلامه فى المنتهى من أخبارهم أيضا عن سلمه بن الأكوع (“اقال: 

0 0 
كنا نجمع مع رسول اللّهد(صلى الله عليه و آله)إذا زالت الشمس ثم نرجع نتتبع الفىء». و المراد نصلى معه جماعه كما هو ظاهر 
اللفظ.و الصلاه معه إذا زالت الشمس مستلزمه لتقدم الخطبتين على الزوال. 


و العلا.مه فى المنتهى حيث اختار فيه القول المشهور حمل الروايه على ما يوافق ما اختاره اعتضادا بها فقال:و الجمعه انما هى 
الخطبتان و الركعتان.و الظاهر من اللفظ انما هو ما قلنا سيما مع اعتضاده بالروايه الأخرى.و الله العالم 


(المورد الخامس)فى أمور أخر يجب التنبيه عليها: 


[حضور العدد فى الخطبه] 


منها-انهم صرحوا بان حضور العدد شرط فى صحه الخطبه كما هو شرط فى صحه الصلاه»قال فى الخلاف:و من شرطها العدد 
كما هو شرط فى الصلاه فلو خطب من دونه ثم أحرم مع العدد لم يصح و به قال الشافعى و لم يشترطه أبو حنيفه (5).و قال فى 
الذكرى: 


ولم أقف على مخالف فيه منا و عليه عمل الناس فى سائر الأعصار و الأمصارءو خلاف أبى حنيفه (شاهنا مسبوق بالإجماع و 
ملحوق به أعنى الإجماع الفعلى بين المسلمين. 


[وقت أذان الجمعه] 
5 1 
و منها-ان المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)ان أذان المؤذن يكون عند صعود الامام المنبر و جلوسه 


0 
لروايه عبد الله بن ميمون المتقدمه فى سابق هذا المورد (©)و قوله(عليه السلام)فيها 


0 0 
«كان رسول اللّهد(صلى الله عليه و آله)إذا خرج الى الجمعه قعد 


٠١9: ص‎ 


الاق محيعم التقارى بات رقت المي ذاارالك لاعن انين كاك الوط بعين التضده حن عسل اعمس 
ا وا 

"- "7) صحيح مسلم ج ٠"‏ ص 4 باب صلاه الجمعه حين تزول الشمس. 

#- *) المغنى ج اص ”#” و المهذب ج ١‏ ص .١١١‏ 

ه- 0) المغنى ج ".ص ”#”و المهذب ج ١‏ ص .١١١‏ 

ع غ) ص ؟١٠.‏ 


على المنبر حتى يفرغ المؤذنون). 

وقال أبو الصلاح:إذا زالت الشمس أمر مؤذنيه بالأذان فإذا فرغوا منه صعد المنبر و خطب.و عليه تدل مضمره 
محمد بن مسلم المتقدمه ثمه (١)و‏ قوله فيها 

«يخرج الامام بعد الأذان فيصعد المنبر.». 

و يؤيد الروايه الأولى 

ما رواه فى كتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) ل')قال فى حديث: 

«و إذا صعد الامام جلس و اذن المؤذنون بين يديه فإذا فرغوا من الأذان قام فخطب.الحديث). 


ولم يحضرنى الآن وجه جمع بين الأخبار إلا القول بالتخبير بين الأمرين أو حمل مضمره محمد بن مسلم على الرخصه و ان كان 
السنه أن يكون الأذان بعد جلوس الامام على المنبرءو يؤيده شهره الحكم بذلكك بين الخاصه و العامه (9). 


و منها- 
أنه يستحب للخطيب السلام بعد ركوبه المنبر 


عند أكثر الأصحاب 

لما رواه الشيخ عن عمرو بن جميع رفعه عن على (عليه السلام) (05انه قال: 

«من السنه إذا صعد الامام المنبر أن يسلم إذا استقبل الناس». قال فى الذكرى:و عليه عمل الناس. 
و نقل عن الشيخ فى الخلاف انه قال لا يستحب التسليم.قال فى الذكرى: 

و كأنه لم يشبت عنده سند الحديث.و قال فى الذخيره:و كأنه نظر الى ضعف سند الروايه. 


أقول:بل الظاهر انه لم تخطر الروايه المذكوره بخاطره يومئذ و إلا فإنه يتمسكك فى جمله من الأحكام بالروايات العاميه فضلا عن 
مثل هذه الروايه»و ضعف السند بهذا الاصطلاح المحدث غير معمول عليه بين المتقدمين من الشيخ و غيره بل الأظهر هو ما 
ذكرناه. 


١٠١: ص‎ 


١ط- ١‏ ص 6ل, 

؟- ؟) مستدركك الوسائل الباب 8 و ١5‏ من صلاه الجمعه. 
*- ") المغنى ج ١‏ ص 798 و1917 و البدايه ج ١‏ ص .١158‏ 
- ©) الوسائل الباب 78 من صلاه الجمعه. 


و منها- 


استحباب استقبال الناس بوجهه حال الخطبه و استقبال الناس له 


لا 
لما رواه فى الكافى عن السكونى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


لا لا 
«قال رسول الله (صلى الله عليه و آله)كل واعظ قبله. يعنى إذا خطب الامام الناس يوم الجمعه ينبغى للناس ان يستقبلوه). 
وروى فى الفقيه مرسلا ل”)قال: 


لا 
«قال النبى(صلى الله عليه و آله) كل واعظ قبله و كل موعوظ قبله للواعظ.يعنى فى يوم الجمعه و العيدين و صلاه الاستسقاء فى 


و منها- 
الاعتماد حال الخطبه على سيف أو قوس أو عصا 


لما 


لا 
فى صحيحه عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) ('او فيها 


(و ليلبس الامام البرد و العمامه و بتوكاأ على قوس أو عصا.الحديث). 


و منها- 
التعمم شتاء كان أو قيظا و الارتداء ببرد يمنى أو عدنى أو غيرهما 


لما تقدم فى صحيحه عمر بن يزيد 


و لما رواه سماعه عن الصادق (عليه السلام) )فى الموثق قال: 


0 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام)ينبغى للإمام الذى يخطب الناس يوم الجمعه ان يلبس عمامه فى الشتاء و الصيف و يتردى ببرد 


معنن أواعدق :الحديث»: 


و منها- 


ان يقوم على مرتفع من منبر و نحوه 
لما تقدم فى جمله من الأخبار (ه)و منها- 
كونه بليغا 


بمعنى جمعه بين الفصاحه التى هى خلوص الكلاءم من التعقيد و ضعف التأليف و من كونها غريبه وحشيه و بين القدره على 
تأليف الكلا-م المطابق لمقتضى الحال مع الا-حتراز عن الإيجاز المخل و التطويل الممل ليكون كلامه أوقع فى القلوب و به 
يحصل الأثر المراد من الخطبه و المطلوب. 


ومنها- 
مواظبته على الطاعات و الانزجار عن المحرمات بل المكروهات 


١١١: ص‎ 


)١-١‏ الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 
؟- 7) الوسائل الباب 0٠‏ من صلاه الجمعه. 
ع“ م) الوسائل الباب © من صلاه الجمعه. 

ب ©) الوسائل البات +7 من صدلاه الجمعه. 


ه- )ص لاقو جووع١٠و١٠1.‏ 


و لا سيما المواظبه على الصلوات فى أوقاتها و الجماعات و الجمعات و اتصافه بما يأمر به و ينهى عنه ليكون وعظه أبلغ تأثيرا فى 
القلوبءو قد قيل ان ما خرج من اللسان لا يتجاوز الآذان و ما خرج من القلب فموقعه القلب. 


(المقصد الرابع) -فى الجماعه 
اشاره 


؛و اشتراطها بالجماعه إجماعى نصا و فتوىءاما الثانى فلما نقله جمله من الأصحاب و اما الأول فللأخبار المستفيضه:منها- 
قول أبى جعفر(عليه السلام)فى صحيحه زراره المتقدمه (١)فى‏ عد الروايات الداله على الوجوب العينى 

ل 
«منها صلاه واحده فرضها الله فى جماعه و هى الجمعه). 


و قول الصادق(عليه السلام) فى صحيحه عمر بن يزيد (؟) 


«إذا كانوا سبعه فليصلوا فى جماعه'. الى غير ذلكك من الروايات المتقدمه ثمه و نحوهاءفلا يصح الانفراد بها وان حصل العدد 
بل لا بد من الارتباط الحاصل من صلاه الامام و المأمومين. 


و تتحقق الجماعه بنيه اقتداء المأمومين بالإمام فلو أخلوا بها أو بعضهم لم تنعقد الجمعه متى كان أحد العدد المعتبر لانه يعتبر فى 
الانعقاد نيه العدد المعتبر و لم تصح صلاه المخل و ان كان زائدا على العدد. 


لما عرفت مما حققناه فى معنى النيه فى غير مقام»و كلامهم هنا-كما فى غير هذا الموضع ايضا-مبنى على النيه بالمعنى المشهور 
بينهم و هو الحديث النفسى و التصوير الفكرى و ليس هو النيه حقيقه كما عرفت. 


و يجب التنبيه هنا على أمور 

[الأمر] الأول [لو بان أن الإمام محدث] 

-قال شيخنا الشهيد فى الذكرى:لو بان للعدد ان الامام محدث فان كان العد لا يتم بدونه فالأقرب انه لا جمعه لهم لانتفاء 
الشرطءو ان كان العدد حاصلا من غيره صحت صلاتهم عندنا لما يأتى ان شاء الله تعالى فى باب الجماعه.و ربما افترق الحكم 
هنا و هناكك لأن الجماعه شرط فى 


١١7: ص‎ 


١-١)ج‏ وحص 5:8. 
؟- ؟3) الوسائل الباب © من صلاه الجمعه. 


الجمعه و لم يحصل فى نفس الأأمر بخلاف باقى الصلواتءفإن القدوه إذا فاتت فيها يكون قد صلى منفردا و صلاه المنفرد 


و قال فى المدارك بعد نقل ذلكك عنه:أقول انه لا يخفى ضعف هذا الفرق لمنع صحه الصلاه هناكك على تقدير الانفراد لعدم 
إتيان المأموم بالقراءه التى هى من وظائف المنفردءو بالجمله فالصلاتان مشتركتان فى الصحه ظاهرا و عدم استجماعهما الشرائط 
المعتبره فى نفس الأسمرءفما ذهب إليه أولا من الصحه غير بعيدبل لو قيل بالصحه مطلقا و ان لم يكن العدد حاصلا من غيره 
لأمكن لصدق الامتثال و إطلاق 


قول ابى جعفر(عليه السلام)فى صحيحه زراره ل١)‏ 


«و قد سأله عن قوم صلى بهم امامهم و هو غير طاهر أ تجوز صلاتهم أم يعيدونها؟قال لا اعاده عليهم تمت صلاتهم و عليه هو 
الإعاده و ليس عليه أن يعلمهم»هذا عنه موضوع. انتهى. 


أقول:ما ذكره(قدس سره)جيدءو يعضده ان الأحكام الشرعيه من وجوب و تحريم و صحه و بطلان و نحوها إنما نيطت بنظر 
المكلف و علمه لا بالواقع و نفس الأمر كما تقدم تحقيقه فى غير مقامءلما علم عقلا و نقلا من ان الشارع لم يجعل نفس الأمر 
مناطا للأحكام الشرعيه و إلا لزم التكليف بما لا يطاق فان ذلكك لا يعلمه إلا هو سبحانه و المناط إنما هو علم المكلف فى تحليل 
أو تحريم أو صحه أو بطلا-ن و نحو ذلككءو به يتجه الحكم بالصحه فى الصوره التى حكم ببطلان الجمعه فيها و هو ما إذا كان 
العدد لا يتم بدونه فإن الصلاه صحيحه بالنظر الى ظاهر الأمر و انتفاء الشرط بحسب الواقع غير ملتفت اليه لما عرفت و يخرج 
الخبر المذكور شاهدا على ذلك. 


[الأمر] (الثانى) -لو عرض للإمام عارض 


من موت أو إغماء أو حدث لم تبطل الصلاه و جاز للمأمومين أن يقدموا من يتم بهم الصلاهءأما الأول فلان الأصل صحه الصلاه 
و الحكم بالإبطال يتوقف على دليل شرعى و ليس فليسء.و أما الثانى 


١١7١: ص‎ 


-١‏ 0( الوسائل الباب م من صلاه الجماعه. 


فلقرك لكف مظلق الجباعه كما سا نيائة ال شاد الله تعاكك فى راي عرلذ. السيافة 


وهل الاستخلاف هنا وجوبا أو استحبابا؟ صرح العلا-مه فى المنتهى بالأمول و جزم ببطلان الصلاه بدونه محافظه على اعتبار 
الجماعه فيها استدامه كما تعتبر ابتداء. 


و فيه ان الظاهر ان الجماعه انما تعتبر ابتداء لا استدامه كما صرح به غير واحد من الأصحابءو قد تقدمت الإشاره الى ذلكك فى 
فروع المقصد الثانى فى العدد. 


و به يعلم الوجه فى الثانى و ان كان الأحوط ما ذكره(قدس سره). 
و لولم يتفق فى الجماعه من هو بشروط الإمامه أتموا فرادى جمعه لا ظهرا. 


و هل يشترط مع الاستخلاف استئناف نيه القادوه؟الأ.ظهر ذلكك لانتفاء القدوه الأولى بما عرض للإمام مما أوجب جر و جه مع 
وجوب نيه تعيين الامام كما سيجىء ان شاء الله تعالى فى باب الجماعه.و قيل لا يشترط لتنزيل الخليفه منزله الأول.و فيه ما 


عرفت من وجوب نيه التعيين. 
[الأمر] (الثالث) -لو ركع مع الإمام فى الأولى و زوحم عن السجود 


فليس له السجود على ظهر غيره بل ان امكنه السجود بعد قيام الصفوف و سجد و التحق بالإمام فى الركوع الثانى وجب و 
أجراووها حض] هن الالال «التفاسة فى الكو مشش بالحدر كبا سات يانه فن مله ان شاه الله عالق 


وان لم يمكنه السجود حتى ركع الامام ثانيا فليس له الركوع معه لثلا يلزم زياده ركن فى الصلاه فتبطل فإذا سجد سجد معه و 
نوى بسجدتيه الركعه الاولى ثم أتم صلاته بعد تسليم الإمام فإن صلاته تصح إجماعا. 


ولو لم ينو بسجدتيه الاولى بل نوى الثانيه أو لم ينو شيئا فأقوال:أحدها-بطلان صلاته و عليه الشيخ فى النهايه و أكثر المتأخرين 
و الظاهر انه المشهورءو الظاهر ان وجهه-كما ذكره فى المداركك-عدم الاعتداد بهما لعدم نيتهما للأولى و استازام إعادتهما 
ذنافه الكق ف الصاقه: 


ص 11 


وقال فى المبسوط انه ان لم ينو بهما الأولى لم يعتد بهما و يستأنف سجدتين للركعه الاولى ثم يستأنف بعد ذلكك ركعه أخرى 
وقد تمت جمعهءقال وقد روى انه تبطل صلاته.و نحوه قال فى الخلاف على ما نقل عنه»و هو مذهب السيد المرتضى فى 
البعتاء: 


وقال ابن إدريس إنما تبطل إذا نوى أنهما للثانيه لا بتركك نيه أنهما للأولى. 


و رده العلامه بأن أفعال المأموم تابعه لإمامه فالإطلاق ينصرف الى ما نواه الامام و قد نوى الثانيه فينصرف فعل المأموم اليه. 


0 
واقالالمعقق :فى النسر هد 3ك روانه قسن اانه أن قاء الله ععال و ودها تشيعف البتدي اله لاغيرة نيا :قالأشسيه ما ذكزه 


فى النهايه.و هو مؤذن باختيار مذهب الشيخ فى النهايه من القول بالبطلان. 


و فى المعتبر علل البطلان الذى ذهب اليه الشيخ فى النهايه متى لم ينو بالسجدتين الأولى بأنه قد زاد ركنا و هو السجدتان فتبطل 
صلاته كما لو زاد ركعه. قال:و يؤيد ذلكك 


ما رواه زراره و بكير ابنا أعين عن ابى جعفر(عليه السلام) (1قال: 


«إذا استيقن انه زاد فى صلاته المكتوبه لم يعتد بها و استقبل صلاته استقبالا إذا كان قد استيقن يقينا». ثم نقل نحوها روايه أبى 
بصير (1)و علل فى المدارككث وجه البطلان بما قدمنا نقله عنهءو الظاهر ان المرجع إلى أمر واحد فإنه متى كانتا غير معتد بهما لزم 
زياده الركن. 


و ظاهر الشهيد فى الذكرى اختيار القول بالصحه كما ذهب اليه الشيخ فى المبسوط فإنه بعد ان نقل عن المعتبر رد الروايه 
بضعف السند قال ما لفظه:قلت ليس ببعيد العمل بهذه الروايه لاشتهارها بين الأصحاب و عدم وجود ما ينافيهاءو زياده السجود 
مغتفره فى المأموم كما لو سجد قبل امامهءو هذا التتخصيص يخرج الروايات الداله على الابطال عن الدلاله.و اما ضعف الراوى 
فلا يضر مع الاشتهار.على 


١١0: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١4‏ من الخلل فى الصلاه. 
1- 7) الوسائل الباب 14 من الخلل فى الصلاه. 


ان الشيخ فى الفهرست قال ان كتاب حفص معتمد عليه.انتهى.و أشار بالروايات الداله على الإبطال الى ما أورده المحقق(قدس 
سره)من الروايات الداله على إبطال الصلاه بزياده الركن فيها. 


و قال فى المداركك بعد أن رد الروايه بضعف السند و انه لا عبره بها كما ذكره فى المعتبر:و الأصح البطلان ان نوى بهما الثانيه 
كما اختاره المصنف اما مع الذهول عن القصد فتنصرفان إلى الأولى.انتهى.و هو راجع الى ما قدمنا نقله عن ابن إدريس. 


و ظاهر القائلين بالبطلا-ن هو العموم بمعنى انه متى لم ينو بهما الأولى بطلت صلاته أعم من أن ينوى بهما الثانيه أو لم ينو بهما 
شيئاءو لهذا اعترض العلامه على مذهب ابن إدريس بما قدمنا ذكره.و الظاهر ان ما ادعاه كل منهما من الانصراف إلى الأولى أو 
القدائية ايقل عق نظر لما سسا فى اق ثقاء الله تعالى فى المقام»و حينئذ فتكون الأقوال فى المسأله ثلاثه:البطلان مطلقا و الصحه 


مطلقا و التفصيل الذى ذهب اليه ابن إدريس. 
و اارزوافه لقان لبون الفا 


ما رواه الشيخ و ابن بابويه عن حفص بن غياث (1كقال: 
:. 
(اتتمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول فى رجل أدرك الجمعه و قد ازدحم الناس و كبر مع الامام و ركع و لم يقدر على 


السجود و قام الامام و الناس فى الركعه الثانيه و قام هذا معهم فركع الامام و لم يقدر هذا على الركوع فى الركعه الثانيه من 
الزحام و قدر على السجود كيف يصنع؟فقال أبو عبد الله(عليه السلام)اما الركعه الأولى فهى إلى عند الركوع تامه فلما لم يسجد 
لها حتى دخل فى الركعه الثانيه لم يكن له ذلكك فلما سجد فى الثانيه فإن كان نوى ان هذه السجده هى للركعه الأولى فقد تمت 
له الأولى فإذا سلم الامام قام فصلى ركعه يسجد فيها ثم يتشهد و يسلمءو ان كان لم ينو ان تكون تلكك السجده للركعه الأولى 
لم تجزئ عنه الأولى و لا الثانيه و عليه ان يسجد سجدتين 


١١8: ص‎ 


1-١‏ الوسائل البات 117 من عام الجمعة, 


و ينوى أنهما للركعه الأولى و عليه بعد ذلكك ركعه ثانيه يسجد فيهاء. قال حفص: 
و سألت عنها ابن ابى ليلى فما طعن فيها و لا قارب. 


و أنت خبير بأن الروايه المذكوره لا معارض لها فى البين و اطراحها بمجرد ضعف السند بهذا الاصطلاح الغير المعتمد غير 
مرضى سيما مع ما ذكره شيخنا الشهيد من شهره الروايه بين الأصحاب.إلا أن الروايه المذكوره غير صريحه الدلاله فى ما يدعونه 
من الصحه مع زياده سجدتين أخريين و ذلكك فإنه مبنى على ان يكون قوله«و عليه أن يسجد سجدتين.إلخ»معطوفا على جواب 
الشرط بمعنى انه إذا لم ينو ان تكون تلكك السجده للركعه الأسولى فإنها لا تجزئ عن الأولى و لا عن الثانيه و الواجب عليه فى 
الصوره المذكوره ان يسجد.الى آخره»ءو هذا المعنى غير متعين فى الروايه بل من الممكن حمل قوله(عليه السلام)«و عليه ان 
يسجد.إلخ»على أن يكون كلاما مستأنفا مؤكدا لما تقدمءو يكون حاصل المعنى انه إذا لم ينو ان تكون تلكك السجده التى 
سجدها للركعه الأولى فإنها لا تجزئ عنه للأولى و لا للثانيه بل الواجب عليه من أول الأمر انه متى حصات له فرصه للسجود فى 
الركعه الثانيه ان ينوى بها الاولى و عليه بعد ذلكك ركعه ثانيه.و بذلكك يظهر لك ان الأقوى فى المسأله هو القول بالبطلان كما 


هو المشهور بين المتأخرين. 
فروع 
(الأول) [لو سجد و ذهل عن نيه كونهما للأولى أو الثانيه] 


-قد تقدم النقل عن ابن إدريس و صاحب المدارك بأنه لو سجد و ذهل عن نيه كونهما للأولى أو الثانيه فإن ذلكك ينصرف 
إلى الأولى و على هذا تصح صلاته فى الصوره المذكورهءو الى هذا القول مال شيخنا الشهيد الثانى فى كتاب روض الجنان و 
نقل أيضا عن المحقق الشيخ على. 


وعلله فى الروض بحمل الإطلاق على ما فى ذمته.قال:فإنه لا تجب لكل فعل من أفعال الصلاه نيه وان كان المصلى مسبوقا و 
انما يعتبر للمجموع النيه أولها و قد تقدم النقل عن العلامه بأنه اختار البطلان معللا بانصراف الإطلاق إلى 


١١17: ص‎ 


الركعه الثانيه لأن أفعال المأموم تابعه لأفعال امامه فالإطلاق ينصرف الى ما نواه الامام و قد نوى الثانيه فينصرف فعل المأموم اليه. 


ورد بان وجوب المتابعه لا يصير المنوى للإمام منويا للمأموم كما فى كل مسبوق ولا يصرف فعله عما فى ذمته و الأصل 


يقنضى الصحه. 


أقول:لا يخفى ان التعليل الأول أيضا لا يخلو من خدش فان قوله-لا تجب لكل فعل من أفعال الصلاه نيه-على إطلاقه ممنوع لان 
هذا انما يتم فى مقام الإتيان بالفعل فى محله على الترتيب الشرعى الذى وضعت عليه الصلاهءاما فى ما نحن فيه من هذه الصوره 
التى صار السجود فيها فى غير مقامه صالحا فى حد ذاته لان يكون للركعه الأولى أو الثانيه وان بطلت الصلاه على تقدير جعله 
للثانيه فإنه لا يتعين لأحدهما إلا مع النيه»ءو انصراف الإطلاق الى ما فى ذمته لو تم لورد عليهم إيجاب القيود فى النيه كما صرحوا 
به من وجوب نيه الأسداء و القضاء و الوجوب و الاستحباب و كونها ظهرا أو عصرا و نيه الرفع فى الطهاره و الاستباحه و نحو 
ذلك.فإنه بمقتضى هذا الكلام لو نوى«أصلى قربه الى اللّه أو أتوضأ قربه الى اللّهدصح ذلك و انصرف الإطلاق الى ما فى ذمته 


وهم لا يقولون به كما لا يخفى على من وقف على كلامهم فى بحث النيه. 


هذاءو المفهوم من الروايه المتقدمه-حيث دلت على انه إذا لم ينو بتلكك السجده الركعه الأولى الذى هو أعم من نيه الثانيه و 
عدم النيه بالكليه فإنها لا تجزئ للأولى و لا للثانيه-هو البطلان فى الصوره المذكوره و لكن الجماعه المذكورين حيث اطرحوا 
الروايه لضعف سندها أعرضوا عن العمل بما دلت عليه مطلقاءو المتجه عندنا هو العمل بما دلت عليه لعدم تعويلنا على هذا 
الاصطلاح المحدث و عدم المعارض لهاءو لو سلمت من الاحتمال الذى قدمنا ذكره لحكمنا بالصحه فى أصل المسأله كما 


ذهب إليه فى الممبسوط و لكنها غير ظاهره فيه لما عرفت. 
(الثانى) -لو سجد و لحق الامام راكعا فى الثانيه 
وجب عليه المتابعه و أدركك 


١18: ص‎ 


الإمام فى الأفعال لتعذر المتابعه» و قيل بوجوب المتابعه و حذف الزائد كمن تقدم الامام سهوا فى ركوع أو سجوهد. و قبل 
بالتخيير بين أن يجلس حتى يسجد الامام و يسلم ثم ينهض إلى الثانيه و بين ان يقعد و يعدل الى الانفراد. 


(الثالث)-لو لم يتمكن من السجود فى ثانيه الإمام أيضا 


حتى قعد الامام للتشهد ففى فوات الجمعه و عدمه اشكال من عدم إدراكك الركعه الثانيهء»و من إدراكها حكما.أقول:و يرجع 
الثانى الى ما تقدم من ان الجماعه و العدد شرط فى صحه صلاه الجمعه ابتداء لا استدامه.هذا إذا اتى بالسجود قبل تسليم الامام 
اما لو لم يأت به إلا بعده فقد قال فى المنتهى ان الوجه هنا فوات الجمعه قولا واحدا لان ما يفعله بعد التسليم لم يكن فى حكم 
صلاه الامام.و تنظر فيه بعض الأفاضل قال:لمنع اشتراط الجماعه فى صحه صلاه الجمعه إلا فى الابتداء. 


ثم ان قلنا بفوات الجمعه فهل يعدل بنيته الى الظهر أو يستأنف؟احتمالان و قرب العلامه الثانى»و ربما يوجه بان كلا منهما صلاه 


منفرده عن الأخرى فى الشرائط و الأحكام و الأصل عدم جواز العدول بالنيه من فرض الى آخر 

لقوله (عليه السلام) )١(‏ 

«و إنما لكل امرئ ما نوى». و ان النيه انما تعتبر فى أول العبادات 

لقوله(عليه السلام) (01: 

«إنما الأعمال بالنيات». و ربما يوجه الأول بأن الجمعه ظهر مقصوره فإذا جاز العدول من السابقه المغايره فههنا اولى. 

و أنت خبير بما فى هذه التعليلات و التوجيهات من عدم الصلاحيه لتأسيس الأحكام الشرعيهءو المسأله لا تخلو من الاشكال 
لعدم الدليل فى المقام. 


(الرابع) -لو زوحم عن الركوع و السجود معا 


صبر حتى يتمكن منهما ثم يلتحق بالإمام» 
لما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج عن 
ص ١١95:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من مقدمه العباداث. 


'- 7) الوسائل الباب ث من مقدمه العباداث. 


ابى الحسن(عليه السلام) (0)«فى رجل صلى فى جماعه يوم الجمعه فلما ركع الإمام ألجأه الناس الى جدار أو أسطوانه فلم يقدر 
على ان يركع و لا يسجد حتى رفع القوم رؤوسهم أ يركع ثم يسجد ثم يقوم فى الصف#قال لا بأس بذلك). 

و كذا الحكم فى ما لو زوحم عن ركوع الأمولى فإنه يصبر حتى يلتحق بالإمام فى ركوع الثانيه فإنه يركع معه و تصير له الأولى 
ثم يأتى بالثانيه بعد تسليم الامام. 

اما لو لم يدركه إلا بعد الرفع من الأخيره ففى إدراك الجمعه بذلكك و عدمه قولان ثانيهما للمحقق فى المعتبر و أولهما لجمع 
من الأصحاب:منهم-الشهيد فى الذكرى و المحقق الشيخ على استنادا الى عموم الروايه المذكوره. 

قال فى الذكرى:و لو لحقه بعد رفعه من الثانيه فالأ.قرب الإجزاء لأنه أدرك ركعه مع الامام حكما و ان لم يكن فعلا و الروايه 
أقول:لا- يخفى ضعف ما قربهءاما التعليل الأول فعليل كما لا يخفىءو اما الروايه فإن ظاهرثم يقوم فى الصف'هو إدراكك الركعه 


الثانيه كملا و الركوع مع الامام فيها.نعم يمكن توجيه ما ذكره بما تقيدم من ان الجماعه شرط فى الابتداء لا فى الاستدامه و 
حينئذ فيمكن الاستناد الى عموم ما دل على وجوب الجمعه و تعينها.و الله العالم. 


(الأمر الرابع) [إدراك الجمعه بإدراك ركعه مع الإمام و كيفيه تحققها] 


اشاره 


0 
-انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى انه تدركك الجمعه بإدراكك ركعه مع الامامءنقل الاتفاق على ذلكك جمله 


منهم. 
و يدل عليه 


لا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن بن العرزمى عن ابى عبد الله(عليه السلام) ('اقال: 


«إذا أدركت الإمام يوم الجمعه و قد سبقكك بركعه فأضف إليها ركعه أخرى و اجهر فيهاءو ان أدركته و هو يتشهد فصل أربعا'. 


١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 17 من صلاه الجمعه.و لفظ الروايه فى الفقيه ج ١‏ ص 77١‏ هكذا«أ يركع ثم يسجد و يلحق بالصف و قد 
قام القوم أم كيف يصنع؟فقال يركع و يسجد ثم يقوم فى الصف و لا بأس بذلكك). 
ع- (١‏ الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 


و عن الفضل بن عبد الملكك فى الصحيح (١)قال:‏ 
١‏ 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)من أدركك ركعه فقل أدركك الجمعه). 


وما رواه الكلينى و الشيخ عن الحلبى فى الصحيح أو الحسن ("قال: 
0 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن من لم يدرك الخطبه يوم الجمعه فقال يصلى ركعتين فان فاتته الصلاه فلم يدركها فليصل 


أربعا.و قال:إذا أدركت الإمام قبل ان يركع الركعه الأخيره فقد أدركت الصلاه وان أنت أدركته بعد ما ركع فهى الظهر اربع 
ركعات). 


ل 
و ما رواه الصدوق عن الحلبى فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال: 


١إذا‏ أدركت الإمام قبل أن يركع الركعه الأخيره فقد أدركت الجمعه و ان أدركته بعد ما ركع فهى أربع بمنزله الظهرا. 
0 
و عن الفضل بن عبد الملكك فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 


«إذا أدرك الرجل ركعه فقد أدرك الجمعه و ان فاتته فليصل أربعا). 


ولا ينافى ذلك 
5 " 
ما رواه الشيخ عن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن ابى عبد الله (عليه السلام) (هاقال: 


«لا تكون الجمعه إلا لمن أدرك الخطبتين». فإنه محمول على الفضل و الاستحباب جمعا. 


و بالجمله فالحكم المذكور اتفاقى و انما الخلاف فى ما به تدركك الركعه»فالمشهور انه يتحقق بإدراكك الإمام راكعاءو اليه ذهب 
الشيخ فى الخلاف و المرتضى و كافه 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 72 من صلاه الجمعه. 

؟- ؟) الوسائل الباب ١#‏ من صلاه الجمعه.و فى نسخ الحدائق هكذا«عن من يدرك الجمعهاو الصحيح ما هنا.و أيضا فى الفروع 
ج ١ص ١١9‏ و التهذيب ج ١‏ ص 777 اللفظ هكذاافهى الظهر أربع». 

“- ”) الوسائل الباب 78 من صلاه الجمعه.و فى الفقيه ج ١‏ ص 717١‏ هكذا«فقد أدركت الصلاه. 

ع- ©) الوسائل الباب 72 من صلاه الجمعه. 

ه- 8) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجمعه.و فى التهذيب ج ١‏ ص 777 هكذا «الجمعه لا تكون). 


المتأخرينءو ذهب الشيخان فى المقنعه و النهايه و كتابى الأخبار الى ان المعتبر إدراكك تكبير ال ركوع. 


و الأظهر الأول»و يدل عليه جمله من الأشرار ميا 


0 
ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (1)انه قال: 


الركعه). 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن سليمان بن خالد 52 


و رواه الكلينى فى الصحيح أيضا عن سليمان بن خالد (اقال: 

0 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)فى الرجل إذا أدركك الامام و هو راكع فكبر و هو مقيم صلبه ثم ركع قبل ان يرفع الإمام رأسه فقد 
أدرك الركعه). 


وما رواه الصدوق فى الفقيه عن أبى أسامه (ع) 


«انه سأله(عليه السلام)عن رجل انتهى الى الامام و هو راكع؟قال إذا كبر و اقام صلبه ثم ركع فقد أدرك). 

:. : 
و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن عبد الله (عليه السلام) (ش)قال 
«إذا دخلت المسجد و الامام راكع فظننت انكك ان مشيت اليه رفع رأسه قبل ان تدركه فكبر و اركع فإذا رفع رأسه فاسجد 
مكانكك فإذا قام فالحق بالصف و ان جلس فاجلس مكانكك فإذا قام فالحق بالصف». و رواه الشيخ عن عبد الرحمن بسند صحيح 
أيضا (2). 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 50 من صلاه الجماعه.و فيه هكذا«فكبرت وركعت»و فى الفقيه ج ١‏ ص 105 كما هنا. 

؟- ؟) الوسائل الباب 58 من الجماعه.و اللفظ فى التهذيب ج ١‏ ص ١88‏ كما هنا و فى روايته الأمخرى ص :7 أسقط لفظ 
الركعه. 

*- ”2 الوسائل الباب 58 من الجماعه.و فى الفروع ج ١‏ ص ٠١7‏ بإسقاط لفظ الركعه أيضا. 

ع- ع) الوسائل الباب 68 من صلاه الجماعه. 

ه- 0) الوسائل الباب 58 من الجماعه.و ليس فى الفقيه ج ١‏ ص 05«قبل ان تدركهابعد قولهارفع رأسه)و انما هو فى روايه 
التهذيب ج ١‏ ص 188. 

ع- 2) الوسائل الباب 628 من الجماعه. 


و ما رواه الشيخ عن معاويه بن شريح عن ابى عبد اللّد(عليه السلام) (1)قال: 
«إذا جاء الرجل مبادرا و الامام راكع أجزأته تكبيره واحده لدخوله فى الصلاه و الركوع). 
و عن جابر الجعفى ("اقال: 


«قلت لأ-بى جعفر(عليه السلام)انى أؤم قوما فاركع فيدخل الناس و انا راكع فكم انتظر؟فقال ما أعجب ما تسأل عنه انتظر مثلى 
ركوعكك فان انقطعوا و إلا فارفع رأسكك). 


وفى الفقيه 20 


«قال رجل لأبى جعفر(عليه السلام)انى إمام مسجد الحى فاركع بهم و اسمع خفقان نعالهم و انا راكع؟فقال اصبر ركوعكك و مثل 
ركوعكك فان انقطعوا و إلا فانتتصب قائما). 


هذا ما حضرثى من الروايات الداله على المشهور. 

و اما ها يدل على القول الثاني فهؤ 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (5اقال قال لى: 
«ان لم تدركك القوم قبل أن يكبر الإمام للركعه فلا تدخل معهم فى تلكك الركعه). 

وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى جعفر(عليه السلام) (ه)قال قال: 

الا تعتد بالركعه التى لم تشهد تكبيرها مع الامام). 

و عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى جعفر(عليه السلام) (#اقال: 

«إذا أدركت التكبيره قبل أن يركع الامام فقد أدركت الصلاه). 

و روى الكلينى فى الصحيح عن محمد بن مسلم (/"اقال: 


0 
«قال أبو عبد الله (عليه السلام)إذا لم تدركك تكبيره الركوع فلا تدخل فى تلكك الركعه). 
0 
وروى الشيخ فى التهذيب عن يونس الشيبانى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (4اقال: 


«إذا 


١77: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من تكبيره الإحرام و 58 من الجماعه. 
؟-١)‏ الوسائل الباب 26٠‏ من الجماعه. 

*«-” ج ١‏ ص 88" و فى الوسائل الباب 20 من الجماعه. 
ع- ©) الوسائل الباب 58 من الجماعه. 

ه- 0) الوسائل الباب 5 من الجماعه. 

ع- ©) الوسائل الباب 58 من الجماعه. 

- /0) الوسائل الباب 58 من الجماعه. 

8-4 الوسائل الباب ١‏ من الأذان و الإقامه. 


دخلت من باب المسجد فكبرت و أنت مع امام عادل ثم مشيت إلى الصلاه أجزأك ذلكك و إذا الإمام كبر للركوع كنت معه فى 
الركعه لأنه إذا أدركته و هو راكع لم تدركك التكبير لم تكن معه فى الركوع). 


و جمله من الأصحاب جمعوا بين هذه الأخبار بحمل النهى فى الصحيحه الاولى و عدم الاعتداد فى الثانيه على الكراهه و نفى 
الاعتتداد فى الفضيله و يكون الغرض التحريض على كمال السعى فى عدم التأخير.قالوا و انما حملنا هذه الأخبار على ذلكك 
رعايه لقاعده الجمع و إبقاء للأخبار الكثيره على ظاهرها فان هذه الأخبار الأصل فيها محمد بن مسلم و هو واحد بخلاف الأخبار 
الأوله. 


و أنت خبير بان مرجع هذا الجمع الى التخيير فى الدخول بعد فوات التكبير و ان الأولى عدمه لانه مكروه باعتبار النهى المتقدم»و 
هذا انما يتم فى غير الجمعه مما جاز للمكلف الإتيان به جماعه و فرادى دون الجمعه التى قام الدليل على وجوبها عينا كما هو 
المختار الذى عليه جل علمائنا الأبرارءإلا ان تحمل هذه الأخبار بكلا طرفيها من الأخبار الداله على إدراك الركعه حال الركوع و 
الأخبار الداله على العدم إلا مع إدراكك تكبيره الإحرام على غير الجمعهءو هو مشكل لأنه يلزم منه بقاء حكم الجمعه مبهما فى 
الصوره المذكوره. 


و رجح بعض فضلاء متأخرى المتأخرين وجوب الدخول فى الجمعه حال الركوع نظرا الى ان الأخبار السابقه الداله على وجوب 
إدراك صلاه الجمعه المتحقق بالدخول معهم فى الصلاه فى الصوره المذكوره أخص مطلقا من الأخبار المذكوره و الخاص 


و فيه-مع غموض ما ذكره-انه ان أراد دلالتها على وجوب الدخول حال الركوع فان ظاهر صحيحتى الحلبى المتقدمتين (١)فى‏ 
عداد تلكك الروايات انما هو العكس فان الظاهر من قوله(عليه السلام)فيهماهفإن أدركته بعد ما ركع فهى الظهر'انه متى أدركه 


١١: ص‎ 


.152١ ص‎ )١-١ 


حال الركوع فهى الظهر بمعنى عدم إدراكك الركعه و فوات الجمعه بإدراكه حال الركوع و لهذا ان بعضهم احتمل اختصاص 
الجمعه بذلكك نظرا الى هاتين الروايتين و ان كان الحكم فى غيرها ما دلت عليه تلكك الأخبار من إدراكك الركعه بإدراكك الإمام 
راكعا و ان احتمل حمل الروايتين المذكورتين على الإدراك بعد فوات الركوع.و يمكن ترجيح هذا المعنى بالنظر الى تلكك 
الأخبار الكثيره فتحمل هاتان الصحيحتان على ذلكك جمعا بينها و بين تلكك الأخبار.و يؤيده ان قوله(عليه السلام):إذا أدركت 
الإمام قبل أن يركع الركعه الأخيره فقد أدركت الجمعه)أعم من أن يكون الإبدراك قبل تكبير الركوع أو بعده و متى شمل 
الإدراكك بعده فإنه لا ينطبق على القول الثانى. 


و بالجمله فالأحوط فى صلاه الجمعه انه متى لم يدركك تكبير الركوع و يدخل معه قبل الركوع هو الإتمام جمعه ثم الإعاده ظهرا 
لما عرفت من:ظاهر الصحيحتين المذكورتين هذاء و ظاهر المحدث الكاشاتى فى الوافق بعد نقل بعض الأخبار الداله على 
إدراك الركعه بإدراكك الركوع و اخبار محمد بن مسلم الداله على العدم إلا مع ادراكك التكبير-هو موافقه الشيخ فى الجمع بين 
الأخبار بما ذكره فى التهذيبين حيث قال: 


ولا تنافى بين هذه الأخبار الأربعه و الخبرين الأولين لجواز سماع التكبير من بعيد قبل بلوغ الصف.كذا فى التهذيبين»و تدل عليه 
الأخبار الوارده فى ركوع المسبوق و سجوده قبل لحوقه الصف كما مر فى باب التقدم الى الصف و التأخر عنه.انتهى. 

و أشاو الا شان الا رشة الى اخبار محمد بن مسلم. 

و أنت خبير بان حاصل هذا الجمع هو حمل إدراكك تكبيره الركوع فى روايات محمد بن مسلم على مجرد سماعه و ان دخل فى 
الصلاه بعد ذلكك حال الركوع لا توقف الدخول فى الصلاه على كونه قبل تكبير الامام للركوع كما زعمه ذلكك القائل»و حينئذ 
فتحمل الأخبار الأوله الداله على إدراك الصلاه بإدراكك الركوع على سماع تكبيره الركوع قبل الدخول فى الصلاهءو على هذا 
فلو لم يسمع تكبيره الركوع امتنع دخوله فى حال الركوع.و لا يخفى ما فيه من البعد. 


١1١6: ص‎ 


و ما امستند اليه من الأخبار التى أحالها على الباب المذكور لا اشعار فيها بشىء مما ادعاهءفان منها صحيحه عبد الرحمن بن ابى 
عبد اللّه المتقدمه (١)و‏ مدلولها هو دخول المأموم و الامام راكع و خاف من المشى إليه رفع رأسه من الركوع فإنه يكبر فى محله 
ثم يلحق بالصفءو ليس فيها كما ترى اشاره فضلا عن التصريح بسماع تكبيره الركوع بل هى بالدلاله على العدم أنسب و الى 
ذلكك أقرب حيث دلت على انه دخل و الامام راكع و ذلكك بعد تكبير الركوع البتهءفظاهره انه لم يشهد تكبير الركوع كما لا 
يخدى. 


ومن اخبار الباب المذكور بالنسبه الى هذه المسأله 


ما رواه فى التهذيب و الفقيه عن إسحاق بن عمار ( 7)قال: 


1 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)أدخل المسجد و قد ركع الامام فاركع ب ركوعه و أنا وحدى و اسجد فإذا رفعت رأسى أى شىء 


أصنع؟ فقال قم فاذهب إليهم فإن كانوا قياما فقم معهم و ان كانوا جلوسا فاجلس معهم). 
والتقريب فيها كما فى سابقتها. 

و منها- 

ما رواه الشيخان المذكوران فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام) 250 


«انه سئل عن الرجل يدخل المسجد فيخاف أن تفوته الركعه؟فقال يركع قبل أن يبلغ القوم و يمشى و هو راكع حتى يبلغهم». و 


و بالجمله فإن هذه الأخبار التى زعم الاستناد إليها فى هذا الجمع قد دلت على ما دلت عليه روايات القول المشهورءو أنت خبير 
بان ظهور التدافع بين هذه الروايات و روايات محمد بن مسلم أمر ظاهر و التأويلات التى نقلناها عنهم قد عرفت ما فيها فلم يبق 
إلا الترجيح بينها و الظاهر كونه فى جانب اخبار القول المشهور لكثرتهاء و من جمله طرق الترجيح المرويه فى مقبوله عمر بن 
حنظله (5)الترجيح بالشهره يعنى 


١١2: ص‎ 


.١3١ ص‎ 0١-١ 
الوسائل الباب 52 من الجماعه.‎ 0)” 
م الوسائل الباب 52 من الجماعه.‎ 


5- 8) الوارده فى الوسائل فى الباب 9 من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 


فى الروايه لقوله(عليه السلام)«خذ بما اشتهر بين أصحابكك ودع الشاذ النادراو هى فى جانب تلكك الأخان لتعدد رواتها و 
انحصار أخبار القول المقابل فى محمد بن مسلم و يونس الشيبانى»و حينئذ فالواجب بمقتضى هذه القاعده الشريفه هو العمل 
على تلكك الأخبار و ارجاء هذه الأخبار الى قائلها.و اللّهِ العالم. 


فرعان 


(الأول) [المعتبر فى إدراك ركوع الإمام] 

' ل 
-اعلم انه قد صرح جمله من اللأصحاب(رضوان الله عليهم)بان المعتبر على تقدير القول المشهور فى إدراكك الركعه حال الركوع 
هو اجتماعهما فى قوس الراكع بحيث يكبر و يركع و يجتمع فى ذلك الحدءو عليه تدل صحيحه سليمان بن خالد و صحيحه 
الحلبى المتقدمتان .)١2‏ 


الحلبى المتقدمه (؟) 


«إذا أدركت الامام و قد ركع فكبرت قبل أن يرفع الإمام رأسه فقد أدركت الركعه». و نحوها صحيحه سليمان بن خالد المتقدمه 


()أيضا حيث أنه علق الحكم على رفع الرأسءو للثانى حمل الرفع فى الخبرين على كماله أو على ما يخرجه عن حده لان ما 
دونه فى حد العدم.و ظاهر السيد السند فى المداركك استظهار الأول. 


و اشترط العلامه فى التذكره ذكر المأموم قبل رفع الامام».هكذا نقله عنه فى المداركك ثم قال:و لم نقف على مأخذه.و الذى نقله 
عنه جده فى الروض انما هو اشتراط ادراكك ذكر الركوع ثم قال:و لا شاهد له.و كتاب التذكره لا يحضرنى الآن لاحقق منه 
الحال (8). 


1١77 ص‎ 


.177 ص‎ )١-١ 

اد هن 117, 

ركو 1ن" 

*- ©) قال فى الفرع الرابع من فروع المسأله الثانيه من مسائل البحث الرابع من مباحث صلاه الجمعه:لو كبر للإحرام و الامام 
راكع ثم رفع الامام قبل ركوعه أو بعده قبل الذكر فقد فاتته تلكك الركعه. 


ثم ان مما يدل على ما ذكره فى التذكره بناء على ما نقله فى الروض 
:. :. 
ما رواه الطبرسى فى كتاب الاحتجاج عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى عن صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه ١2‏ 


«انه كتب إليه يسأله عن الرجل يلحق الامام و هو راكع فيركع معه و يحتسب بتلكك الركعه فإن بعض أصحابنا قال ان لم يسمع 
تكبيره الركوع فليس له أن يعتد بتلكك الركعه؟فأجاب (عليه السلام)إذا لحق مع الامام من تسبيح الركوع تسبيحه واحده اعتد 
بتلكك الركعه و ان لم يسمع تكبيره الركوع». و نحوها روايه أخرى لا يحضرنى الآن محلها (7). 


(الثانى) [لو شك بعد الركوع فى أن الإمام كان راكعا] 


-لو كبر و ركع ثم شكك هل كان الامام راكعا أو رافعا لم تكن له جمعه و وجب عليه صلاه الظهر ان كان ذلكك فى الركعه 
الشانيه و إلا فجمعه ان كان فى الركعه الأولىءو الوجه فيه أن الشرط إدراك الإمام راكعا و لم يحصل لمكان الشكث و لتعارض 
أصلى عدم الإدراكك و عدم الرفع فيتساقطان و يبقى المكلف تحت عهده التكليف و ليس إلا الظهر لفوات الحمعيي اللة العالم. 


(المقصد الخامس) -فى وحده الجمعه و تنقيح صور وقوع الجمعتين 


اشاره 
. 
بمعنى أن لا تكون هناك جمعه اخرى دون ثلاثه أميال و هو إجماعى بين أصحابنا(رضوان الله عليهم)خلافا لمخالفيهم حيث لم 


يعتبروا ذلكك (2)و به تظافرت اخبارهم (عليهم السلام): 
ص ١1:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 58 من الجماعه. 

؟- 5) لم نعثر عليها بعد الفحص فى مظانها. 

*- © فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص 12٠‏ اختلفوا فى تعددها فى المصر الواحد فعن محمد لا بأس بإقامتها فى موضعين أو ثلاثه»و 
روى محمد عن أبى حنيفه انه يجوز الجمع فى موضعين أو أكثر من ذلككءو فى روايه عن ابى يوسف لا يجوز إلا إذا كان بين 
الموضعين نهر عظيم كدجله ليكون بمنزله المصرين و كان بأمر بقطع الجسر يوم الجمعه لينقطع الوصل و فى روايه يجوز فى 
موضعين إذا كان المصر عظيما و لا يجوز فى ثلاثه و اما ان كان بينهما نهر صغير فلا يجوز فإن أدوها فى موضعين فالجمعه لمن 
سبق منهما و على الآدخرين ان يعيدوا الظهر و مع الشكك لا تجوز صلاتهم.أقول:و فى أيام المعز البويهى كانت تقام الجمعه فى 
جامع الخليفه و جامع السلطان و جامع براثا و جامع الحنابله فى بغداد. 


و منها- 

ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (1)قال: 

«يكون بين الجماعتين ثلا-ثه أميال يعنى لا تكون جمعه إلا فى ما بينه و بين ثلاثه أميال و ليس تكون جمعه إلا بخطبهءقال فإذا 
كان بين الجماعتين فى الجمعه ثلاثه أميال فلا بأس ان يجمع هؤلاء و يجمع هؤلاءا. 

و ما رواه الشيخ عن محمد بن مسلم فى الموثق عن ابى جعفر(عليه السلام) (")قال: 

«إذا كان بين الجماعتين ثلاثه أميال فلا بأس أن يجمع هؤلاء و يجمع هؤلاء و لا يكون بين الجماعتين أقل من ثلاثه أميال). 


وقد صرح بعض الأصحاب بأنه يعتبر الفرسخ من المسجد ان صليت فيه و إلا فمن نهايه المصلين.و يشكل الحكم فى ما لو لم 
يبلغ النصاب بين بعض المأمومين و بين الجمعه الأسخرى ممن كان زائدا على العدد المشترط فى وجوب الجمعه.فهل يختص 
البطلان بهم لاستجماع صلاه من عداهم لشرائط الصحه و اختصاص فوات الشرط المذكور بهم أو تبطل صلاه الجميع لانتفاء 
الشرط المعتبر فى صحه الجماعتين بناء على أن المجموع جماعه واحده؟وجهانءاستقرب فى المدارك الأول و فى الذخيره 
الثانى»و المسأله محل تردد و ان كان ما اختاره فى المداركك لا يخلو من قوه. 


ولواتفق وقوع جمعتين فى مسافه فرسخ فههنا صور 
الاولى -ان قسبق إحداهما و لو بتكبيره الإحرام 


ولادريب فى صحه السابقه و بطلادن اللا-حقه لاستجماع الا-ولى لشرائط الصحه بسبقها و اختلالل اللا-حقه بفوات الشرط 
المذكورءقال فى التذكره ان ذلكك-أى صحه السابقه و بطلان اللاحقه-مذهب علمائنا اجمع.و حينئذ فيجب على اللاحقه الإعاده 
ظهرا ان لم تدرك الجمعه مع الفرقه الأولى أو التباعد بما يصح به التعدد. 


و اعتبر شيخنا الشهيد الثانى فى صحه صلاه الاولى عدم العلم بصلاه الأخرى و إلا لم تصح صلاه كل منهماءقال:و يشترط ايضا 
عدم علم كل من الفريقين بصلاه 


1 


0-١‏ الوسائل الباب لا من صلاه الجمعه. 
؟-5) الوسائل الباب لا من صلاه الجمعه. 


الأخرى و إلا لم يصح كل منهما للنهى عن الانفراد بالصلاه عن الأخرى المقتضى للفساد و اعترضه سبطه فى المدارك فقال بعد 
نقل ذلك عنه:و لمانع أن يمنع تعلق النهى بالسابقه مع العلم بالسبقءاما مع احتمال السبق و عدمه فيتجه ما ذكره لعدم جزم كل 
منهما بالنيه لكون صلاته فى معرض البطلان.انتهى.و هو جيد. 


و يعضده ان النهى إنما وقع عن التعدد فى مسافه الفرسخ و هو لا يحصل بالنسبه إلى السابقه لأنها حال وقوعها لم تقارنها جمعه 
فى ذلكك الوقت ليصح إطلادق التعدد عليها و انما حصل ذلك بعد انعقادها على الصحه و إنما يتجه التعدد بالنسبه إلى 
اللا-حقهءنعم يجب ان يعتبر فى السابقه العلم بالسبق كما هو المفروض أو الظن مع تعذره بان يعلم أو يظن انتفاء جمعه أخرى 
مقارنه لها أو سابقه عليها إذ مع تساوى احتمال السبق و عدمه لا يحصل العلم بامتثال التكليفءو هذا هو الذى يتجه فيه كلام 
شيخنا المتقدم ذكره لعدم جزم كل منهما بالنيه لكون صلاته فى معرض البطلان و هل يفرق فى الحكم ببطلان اللاحقه بين 
علمهم بسبق الأولى و عدمه؟ ظاهر عبارات الأصحاب العموم؛و يشكل باستحاله توجه النهى إلى الغافل و الأحكام الشرعيه لم 
تجعل منوطه بالواقع و نفس الأممر و انما نيطت صحه و بطلانا و تحليلا و تحريما و نحو ذلكك بعلم المكلف.فإذا كان المكلف 
حال إقامه الجمعه لا يعلم سبق جمعه عليه و ان كان كذلك واقعا فكيف يحكم ببطلان جمعته؟على ان شرطيه الوحده على هذا 
الوجه غير معلوم. 

(الثانيه) -ان تقترنا 


لا 
وقد صرح الأصحات (رضواة الله عليهم)بالبطلان فيهما لامتناع الحكم بصحتهما من حيث الإخلال بالشرط المذكور ولا أولويه 


لاحداهما فيكون البطلان ثانا لهماءو فوت الأولويه لاحداهما بتاء على المشتهوريين المتأخرين من اغنبار الأذن أو الفقيه يتحقق 
بكون أحدهما مأذونا له أو فقيها دون الآخرءو اما على ما اخترناه-كما عليه أكثر المتقدمين و جمله من متأخرى المتأخرين من 
عدم اعتبار شىء من ذلكك-فلا وجه لما ذكر من الأولويه.و بالجمله 


١١١: ص‎ 


فإنه لا ريب و لا خلاف فى الحكم ببطلانهما فى الصوره المذكوره و حينئذ فتجب عليهما الجمعه مجتمعين أو متفرقين بالمسافه 
المذكوره ان بقى وقتها و إلا أعادا ظهرا. 


قالوانو يتحقق الاقتران بتكبيره الإحرام من الإمامين دون غيرها من الأفعال لأن بها يحصل الدخول فى الصلاه و التحريم بها.و هو 


اما ما ذكره فى الذخيره-بعد ان نقل ذلك عن علمائنا و أكثر العامه (0)من ان الروايات التى هى الأصل فى هذا الحكم غير 
ناهضه بإثبات هذا التحديد فاذن التعويل على الإجماع ان ثبت-ففيه ان الأ-مر و ان كان كما ذكره لكن من الظاهر ان انعقاد 
الجمعه انما يتحقق بتكبيره الإ-حرام و الروايات قد دلت بمفهومها على النهى عن جمعتين فى فرسخ فبضم تلكك المقدمه التى 
قدمناها الى مفهوم الأخبار المذكوره ينتج ان النهى انما يتوجه إلى اللاحقه ان حصل السبق بها كما فى الصوره الأولى و إليهما 
ان حصل الاتفاق فيها دفعه واحده.فالاقتران و السبق انما يتحقق بها فان اتفقا فيها دفعه واحده تحقق الاقتران و ان تقدم أحدهما 
بها حصل السبق. 

نعم هنا أقوال أخر للعامه فى اعتبار السبق و الاقتران فبعضهم ناط ذلكك بالخطبتين لقيامهما مقام ركعتين و بعضهم ناط ذلكك 
بالفراغ فان تساويا فيه بطلتا وان تقدمت إحداهما بالسلام صحت و بطلت الآخيره (5)و بالجمله فما ذكره الآصحاب فى المقام 


جيد لا تعتريه شبهه الإبهام. 


قال فى الذخيره:و إطلاق كلام الأصحاب و صريح بعضهم يقتضى عدم الفرق بين ما إذا علم كل فريق بالإحرام أم لا مع حصول 
العلم بالاقتران بعد الفراغ. 


و يشكل بأن الإتيان بالمأمور به ثابت لكل من الفريقين لاستحاله تكليف الغافل و عدم ثبوت شرطيه الوحده على هذا 
الوجه.انتهى.و هو جيد و قد تقدم فى آخر الصوره المتقدمه ما يؤكده. 


و قال شيخنا فى الروض بعد أن ذكر ان الاقتران يتحقق بتكبيره الإحرام 


١١١: ص‎ 


.77 ص‎ ١ الوجيز للغزالى ج‎ )١ -١ 
ص "7؟.‎ ١ الوجيز للغزالى ج‎ )1 -١ 


ما لفظه:و يتحقق ذلكك بشهاده عدلين و يتصور ذلك بكونهما غير مخاطبين بالجمعه و هما فى مكان يسمعان التكبيرتين.أقول:لا 
يخفى ندره هذا الفرض بل ربما يدعى عدم إمكان وقوعه و به يشكل ابتناء حكم شرعى عليه. 


(الثالثه)-الاشتباه 

اشاره 

وله صورتان 

الاولى-أن تكون الجمعه السابقه متحققه لكن حصل الاشتباه فيها 


سواء علم حصول جمعه سابقه متعينه و اشتبهت بان عرض له النسيان بعد العلم بالتعيين أو علم حصول جمعه سابقه فى الجمله و 
لم تتعين» و الوجه فى وجوب الإعاده فى الصورتين المذكورتين وجود الشكك فى حصول شرائط الصحه و هو موجب لبقاء 
المكلف تحت عهده التكليف حتى يتحقق الامتثال و اختلف الأصحاب هنا فى أنه هل الواجب على الفرقتين صلاه الظهر أو 
الجمعه؟فالأكثر على الأولءقالوا للعلم بوقوع جمعه صحيحه فلا تشرع جمعه اخرى عقيبها إلا انه حيث لم تكن متعينه فى إحدى 
الفرقتين وجبت الظهر عليهما لعدم حصول البراءه بدون ذلك. 


و ذهب الشيخ فى المبسوط إلى أنهم يصلون جمعه مع اتساع الوقت و الظهر مع تضيقهءو علله بعض الأصحاب بأن الحكم 
بوجوب الإعاده عليهما يقتضى عدم كون الصلاه الواقعه منهما مقبوله فى نظر الشارع. 


قال فى المداركك:و هذا متجه لأن الأمر بصلاه الجمعه عام و سقوطها بهذه الصلاه التى ليست مبرئه للذمه غير معلوم. 


و توضيحه ان الذمه مشغوله بالجمعه بيقين إذ هى فرض المكلف فلا تبرأ الذمه منها إلا بيقين الإتيان بهاءقولهم-ان العلم حصل 
ذكرناه يظهر قوه قول الشيخ (قدس سره). 

وعلى المشهور فلو تباعد الفريقان بالنصاب فان خرج أحدهما عن المصر و أعادوا جميعا الجمعه لم تصح لإمكان كون من 
تأخرت جمعته هم المتخلفون فى المصر فلا تسوغ فيه 


١7١7: ص‎ 


الثانيه-ان لا تكون الجمعه السابقه متحققه لحصول الاشتباه بالسبق و الاقتران 


؛و اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى حكم هذه الصوره أيضا فذهب الشيخ فى المبسوط و من تبعه الى وجوب الإعاده 
جمعه مع بقاء الوقت لعين ما تقدم فى سابق هذه الصوره. 


و ذهب العلاسمه فى جمله من كتبه الى وجوب الجمع بين الفرضين لأ-ن الواقع ان كان الاقتران فالفرض الجمعه و ان كان السبق 
فالظهر فلا يحصل يقين البراءه بدونهما و يمكن خدشه بان ما ادعاه من أن السبق من حيث هو-يعنى بالنسبه إلى الواقع -يقتضى 
وجوب الظهر ممنوع و إنما يقتضى ذلكك مع العلم به فإن الأحكام الشرعيه كما عرفت إنما تبنى على علم المكلف لا على نفس 
الأمر و الواقع»و حينئذ فلو سبقت إحداهما مع جهل موضعها لم يسقط عنه وجوب الجمعه لما عرفت آنفا. 


و احتمل العلامه فى التذكره وجوب الظهر خاصه لأن الظاهر صحه إحداهما لندور الاقتران جدا فكان جاريا مجرى المعدومءو 
للشك فى شرط صحه الجمعه و هو عدم سبق اخرى و هو يقتضى الشكك فى المشروط.و فيه انا لا نسلم ان شرط صحه الجمعه 
عدم سبق اخرى بل يكفى فى الصحه عدم العلم بسبق اخرى.و بما ذكرنا يظهر قوه ما ذهب اليه الشيخ هنا أيضا و ان كان 
الاحتياط فى ما ذكره من الجمع بين الفرضين.و الله العالم. 


(المقصد السادس) -فى الوقت 


اشاره 


»اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم) فى وقت الجمعه أولا و آخراءفاما الأول فالأظهر الأشهر أنه زوال الشمسءو قال الشيخ فى 
الخلا.ف:و فى أصحابنا من أجاز الفرض عند قيام الشمسءقال و اختاره علم الهدى.قال ابن إدريس بعد نقل ذلك عن 
الشيخ (قدس سره)و لعل شيخنا سمعه من المرتضى(قدس سره)مشافهه فإن الموجود فى مصنفات السيد موافق للمشهور من 


ص 1 


عدم جواز إيقاعها قبل تحقق الزوال.أقول:و يدل على القول المشيوو الأغبان المتعفيفيه الآنه ان شاد اله تعاك.» 

و اما الآدخر فالمشهور بين المتأخرين أنه يمتد الى ان يصير ظل كل شىء مثله بل قال العلامه فى المنتهى انه مذهب علمائنا 
أجمع.و قال أبو الصلاح إذا مضى مقدار الأنذان و الخطبه و ركعتى الفريضه فقد فاتت و لزم أداؤها ظهرا.و قال الشيخ فى 
المبسوط ان بقى من وقت الظهر قدر خطبتين و ركعتين خفيفتين صحت الجمعه. 


وقال ابن إدريس يمتد وقتها بامتداد وفت الظهرءو اختاره الشهيد فى الدروس و البيان.و قال الجعفى وفتها ساعه من النهار. 


و أنت خبير بما فى جل هذه الأقوال من الانحراف عن جاده الاعتدالء أما القول المشهور فانا لم نقف له على دليل و بذلكك 
اعترف فى الذكرى فقال:انا لم نقف لهم على حجه إلا ان النبى(صلى الله عليه و آله)كان يصلى فى هذا الوقت.قال و لا دلاله فيه 
لان الوقت الذى كان يصلى فيه ينقص عن هذا المقدار غالبا و لم يقل أحد بالتوقيت بذلكك الناقص.و اما قول ابن إدريس فأظهر 
ضعفا لما فيه من اطراح الأخبار الصحاح الصراح الآدتيه ان شاء الله تعالى.و اما عباره الشيخ فى المبسوط فهى غير خاليه من 
الإجمال و تعدد الاحتمالءفإنه ان أراد بوقث الفريضه هو الوقت الاختيارى لها بناء على مذهبه أو الفضيله بناء على قول الأكثر 
فهو يرجع الى القول المشهورءو ان أراد الوقت الذى هو أعم فهو يرجع الى قول ابن إدريس و كيف كان فالواجب أولا نقل 
الأخبار المتعلقه بالمقام و بيان ما يظهر منها على وجه يكشف عن المسأله نقاب الإبهام: 


تقر يم التخاوالمة كرره 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره للاقال: 


السمعت أبا جعفر(عليه السلام)يقول ان من الأمور أمورا مضيقه و أمورا موسعه وان الوقت وقتان و الصلاه مما فيه السعه فربما 
عجل رسول الله(صلى الله عليه و آله)و ربما أخر إلا 


ص رور)١‏ 


0-١‏ الوسائل الباب / من صلاه الجمعه. 


صلاه الجمعه فإن صلاه الجمعه من الأمور المضيقه (1)إنما لها وقت واحد حين تزول و وقت العصر يوم الجمعه وقت الظهر فى 
سائر الأيام). 


و عن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 

«وقت صلاه الجمعه عند الزوال و وقت العصر يوم الجمعه وقت صلاه الظهر فى غير يوم الجمعه و يستحب التبكير بهاا. 
وعن عبد الله بن سنان فى الصحيح (#)قال: 

«لا صلاه نصف النهار إلا يوم الجمعه). 

وعن ذريح فى الصحيح (6)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام)صل الجمعه بأذان هؤلاء فإنهم أشد شىء مواظبه على الوقت). 

و عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (ش)قال: 

«سألته عن الزوال يوم الجمعه ما حده#قال إذا قامت الشمس صل الركعتين فإذا زالت الشمس فصل الفريضه). 

و ما رواه الصدوق عن عبيد الله الحلبى فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2)انه قال: 


«وقت الجمعه زوال الشمس ووقت صلاه الظهر فى السفر زوال الشمس و وقت العصر يوم الجمعه فى الحضر نحو من وقت 
الظهر فى غير يوم الجمعه». 


وعن زراره فى الصحيح عن ابى جعفر(عليه السلام) (لااقال: 
«وقت صلاه ا لجمعه 


ص :18 


)١ -١‏ اللفظ المذكور مطابق لما فى الوافى باب(وقت صلاه الجمعه و عصرها)و فى التهذيب ج ١ص‏ 64” و الوسائل هكذا«من 
الأمر المضيق: 

7- 1) الوسائل الباب / من صلاه الجمعه.و الراوى فى بعض النسخ(ابن مسكان) راجع التهذيب الطبع الحديث ج “اص .١1١‏ 

*- *#) الوسائل الباب / من صلاه الجمعه. 

ع- ©) الوسائل الباب ” من الأذان و الإقامه. 

ه- 0) قرب الاسناد ص 8 و فى الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه. 

#- 2) الوسائل الباب / من صلاه الجمعه. 


07-1 لم نقف فى كتب الحديث على روايه لزراره بهذا اللفظ و قد أوردها السبزوارى فى الذخيره فى هذه المسأله فى أول 
مبحث صلاه الجمعه.و فى المقام صحيحه لربعى و موثقه لسماعه وردت فى فروع الكافى ج ١‏ ص ١١7‏ و التهذيب ج ١‏ ص 
68؟ و فى الوسائل فى الباب 8 من صلاه الجمعه رقم 8 و 15 باللفظ الآ-تى:«وقت الظهر يوم الجمعه حين تزول الشمس؛و لم 
يذكرها المصنف(قدس سره)فى روايات المسأله فيمكن ان يكون قد حصل تصحيف فى السند و تغيير فى المتن فجاءت الروايه 
المذكوره باللفظ المذكور فى المتن منسوبه إلى زراره كما فى الذخيره.و لا يخفى ان الروايه المذكوره قد رويت فى الكافى 
مسنده الى ابى عبد الله(ع)من طريقين و فى التهذيب موقوفه على سماعه من طريقين ايضا.و فى الباب روايات أخر داله على 
المطلوب لم ينقلها راجع الوافى باب(وقت صلاه الجمعه و عصرها)و الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه رقم 7و 5 ولاو ة9و١؟‏ 
و سينقل (قدس سره)الروايه رقم 4. 


يوم الجمعه ساعه تزول الشمس). 

و ما رواه الشيخ عن عبد الله بن عجلان (١)قال:‏ 

«قال أبو جعفر(عليه السلام)إذا كنت شاكا فى الزوال فصل الركعتين و إذا استيقنت الزوال فصل الفريضه). 

و مارواه الكلينى عن ابن ابى عمير (7)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الصلاه يوم الجمعه فقال نزل بها جبرئيل مضيقه إذا زالت الشمس فصلها.قال قلت إذا زالت 
الشمس صليت ركعتين ثم صليتها قال فقال أبو عبد الله(عليه السلام)اما انا إذا زالت الشمس لم أبدأ بشىء قبل المكتوبه». قال 
القاسم (1)و كان ابن بكير يصلى الركعتين و هو شاكك فى الزوال فإذا استيقن الزوال بدأ بالمكتوبه فى يوم الجمعه. 

وهم ابم ستان (ع#قال؛ 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام)إذا زالت الشمس يوم الجمعه فابدأوا بالمكتوبه). 


وعن الفضيل بن يسار فى الصحيح عن ابى جعفر (عليه السلام) (ق)قال 


«ان من الأشياء أشياء موسعه و أشياء مضيقه فالصلاه مما وسع فيها تقدم مره و تؤخر أخرى و الجمعه مما ضيق فيها فان وقتها يوم 


الجمعه ساعه تزول و وقت العصر فيها وقت الظهر فى غيرها». 


١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 

؟- ؟) الفروع ج ١‏ ص 117 و فى الوسائل فى الباب 8 من صلاه الجمعه. 
م وهو ارارق عو ابن ان عميرء 

ع- ©) الوسائل الباب / من صلاه الجمعه. 

ه- ه) الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 


ومارواه الصدوق فى الفقيه مرسلا (١)قال:‏ 


«قال أبو جعفر (عليه السلام)وقت صلاه الجمعه و6 الجمعه ساعه تزول الشمس و وقتها فى السفر و الحضر واحد وهو من 
المضيق و صلاه العصر يوم الجمعه فى وقت الأولى فى سائر الأيام). 


و روى فيه ايضا (")قال: 

«قال أبو جعفر(عليه السلام) أول وقت الجمعه ساعه تزول الشمس الى ان تمضى ساعه فحافظ عليها.الخبرا. 

و عن سفيان بن السمط (اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن وقت صلاه العصر يوم الجمعه فقال فى مثل وقت الظهر فى غير يوم الجمعه). 
وقال فى الفقه الرضوى (6): 


«وقت الجمعه زوال الشمس و وقت الظهر فى السفر زوال الشمس و وقت العصر يوم الجمعه فى الحضر نحو وقت الظهر فى غير 
يوم الجمعه». 


و روى الشيخ فى كتاب المتهجد عن محمد بن مسلم (فاقال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن صلاه الجمعه قال وقتها إذا زالت الشمس فصل الركعتين قبل الفريضه فإن أبطأت حتى 
يدخل الوقت هنيئه فابدأ بالفريضه و دع الركعتين حتى تصليهما بعد الفريضه). 


وعن إسماعيل بن عبد الخالق (#)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن وقت الصلاه فقال جعل الله لكل صلاه وقتين إلا الجمعه فى السفر و الحضر فإنه قال وقتها إذا 
زالت الشمس و هى فى ما سوى الجمعه لكل صلاه وقتان.الحديث). 


وعن حريز عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (لااقال: 


«أول وقت الجمعه ساعه تزول الشمس الى أن تمضى ساعه فحافظ عليها فان رسول الله(صلى الله عليه و آله)قال لا يسأل الله عبد 
فيها خيرا إلا أعطاه الله). 


وعن حريز (4اقال: 
اسمعته يقول اما انا إذا زالت الشمس يوم الجمعه 


ص 1 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 
؟- 7) الوسائل الباب / من صلاه الجمعه. 
- ”) الوسائل الباب 4 من صلاه الجمعه. 
ع-ع) ص .١١‏ 

ه- ه) الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 
8- 2) الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 
- 7) الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 
8-8) الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 


بدأت بالفريضه و أخرت الركعتين إذا لم أكن صليتهما». 


و أنث سير نان هذه الأخباز على كترتها و استفاضتهاقد اشتركث فى الدلاله على ان أول وقت الجمعه الت هئ عباره عن 
الخطبتين و الركعتين كما تقدم تحقيقه هو الزوال وانه يجب المبادره إليها فيه حتى ان الركعتين لا تزاحمها بل تقدم فى وقت 
الشك فى الزوال و متى تحقق بدئ بالواجب.و ان وقتها مضيق بهذا الوقت يعنى يجب الشروع فيها بعد تحقق الزوال بالإتيان 
بالأذان ثم الخطبتين ثم الركعتين حتى يفرغ لا اتساع فيه كغيرها من الصلوات التى تقبل التأخير عن الأول»و هى صريحه فى 
بطلان قولى الأكثر و ابن إدريس فإن وقت صلاه العصر فى ذلكك اليوم هو وقت الظهر فى سائر الأيام يعنى بالنسبه إلى التطوع»و 
قد تكاثرت الأخبار و عليه بنيت هذه الأخبار بان وقت الظهر فى سائر الأيام بعد القدمين و ان اختزال القدمين من أول الظهر 


لمكان النافله كما تقدم تحقيق جميع ذلك فى مبحث الأوقات. 


و أنت إذا ضممت هذه الأ-مور بعضها الى بعض ظهر لكك ان وقت الجمعه من أول الزوال الى مضى قدمين و متى خرج هذا 
المقدار خرج وقتها و وجب الوتيان بها ظهراءو من هنا ثبت التضييق فيها و عدم الامتداد.و لا ينافى ذلكك خبر الساعه فإنها تطلق 
عرفا على الزمان القليل و هو المراد هنا لا الساعه النجوميه أو الساعات التى ينقسم إليها النهار. 


و ظنى ان كلام ابى الصلاح و الجعفى يرجعان الى معنى واحد و هو ما دلت عليه هذه الأخبار بالتقريب الذى أوضحناهءو ان ما 
أوردوه على ابى الصلاح فى هذا المقام لا ورود له عليه. 


و اما ما ذكره المحقق-من أنه لو صح ما ذكره لما جاز التأخير عن الزوال بالنفس الواحدء 
و بان النبى(صلى الله عليه و آله)كان يخطب فى الظل الأول فيقول جبرئيل: 


«يا محمد(صلى الله عليه و آله)قد زالت الشمس فانزل و صل». و هو دليل على جواز تأخير الصلاه عن الزوال بقدر قول 
جبرئيل (عليه السلام)و نزوله و دعائه امام الصلاه و لو كان مضيقا لما 


١ بض‎ 


جاز ذلكك-فضعفه أظهر من أن يحتاج الى بيانءلان عبارته فى المقام إنما خرجت مخرج التجوز و التوسع لا أن مراده الحصر 
الحقيقى فى ما ذكره بحيث يخل به النفس أو قول جبرئيلءو مثله فى كلام البلغاء و الفصحاء و كلام الأئمه(عليهم السلام) أكثر 


من أن يحصى. 


نعم قال فى الذخيره-فى رد كلام ابى الصلاح بعد رد كلام المحقق بالضعف- ما لفظه:نعم يمكن دفعه بالأخبار الداله على جواز 
ركعتى الزوال بعد دخول وقت الفريضه. 


وفيه ان أكثر الأخبار الوارده فى ذلكك-و منها ما نقلناه هنا كروايه على بن جعفر و روايه عبد الله بن عجلان و روايه ابن ابى 
عمير و روايه محمد بن مسلم و روايه حريز-قد صرحت بتأخير الركعتين متى تيقن الزوال»مضافا الى الأخبار الداله على توقيت 
الجمعه بالزوال و ان وقتها مضيق فيهءو كذلكك الأخبار الداله على انه لا تطوع وقت الفريضهءو حينئذ فما دل على جواز الركعتين 
بعد الزوال لا بد من ارتكاب التأويل فيه»و يمكن حملها على الرخصه فى بعض الأوقات فلا ينافى توقيت الجمعه بالزوال كما فى 
سائر الرخص لا ان ذلكك يكون وقتا للركعتين دائما بحيث يجوز مزاحمه الفريضه بهما. 


و مما يدل على ما قلناه ايضا من عدم مزاحمتهما للفريضه زياده على ما قدمناه من الأخبار 

ما رواه فى التهذيب عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن ركعتى الزوال يوم الجمعه قبل الأذان أو بعده؟فقال قبل الأذان). 

و عن حسين بن عثمان عن ابن ابى عمير فى الصحيح ("اقال: 

«حدثنى انه سأله عن الركعتين اللتين عند الزوال يوم الجمعه قال فقال اما انا فإذا زالت الشمس بدأت بالفريضه). 


ص عونا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه. 
؟-5) الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 


و بما حققناه فى المقام و كشفنا عنه نقاب الإبهام يظهر لكك ضعف ما ذكره فى المداركك و مثله فى الذخيره من أن المسأله قويه 
الإاشكال فإنه لا إشكال بحمد الله الملكك المتعال بالنظر الى ما سردناه من الأخبار و أوضحناه من البيان الظاهر لاولى الألباب و 
الأفكار. 

بقى الكلام هنا فى مواضع 

[الموضع] الأول [لو خرج وقت الجمعه و قد تلبس بها] 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم):منهم-الشيخ و جماعه انه لو خرج الوقت و قد تلبس بها و لو بالتكبير فإنه 
يجب إتمامها جمعهءو احتجوا عليه بان الوجوب متحقق باستكمال الشرائط فيجب إتمامها. 


و أورد عليه بان من جمله الشرائط الوقت فما لم يتحقق التكليف بالفعل فان التكليف بالفعل يستدعى زمانا يسعه.و الظاهر انه لما 


ذكر اعتبر الشهيد و من تأخر عنه إدراكك ركعه من الوقت 
لقوله(عليه السلام)(١)‏ 
«من أدركك من الوقت ركعه فكأنما أدركك الوقت)». 


قال السيد السند فى المداركك-بعد قول المصن (قدس سره)و لو خرج الوقت و هو فيها أتمها جمعه اماما كان أو مأموما-إطلاق 
العباره يقتضى وجوب إكمالها بمجرد التلبس بها فى الوقت و لو بالتكبير و به صرح الشيخ و جماعهءو احتج عليه فى المعتبر بان 
الوجوب يتحقق باستكمال الشرائط فيجب إتمامها.و يتوجه عليه ان التكليف بفعل موقت يستدعى زمانا يسعه لامتناع التكليف 
بالمحال و لا يشرع 


ص را 


فعله فى خارجه إلا ان يثبت من الشارع شرعيه فعله فى خارج الوقتءو من ثم اعتبر العلامه و من تأخر عنه إدراكك الركعه فى 
الوقت كاليوميه لعموم 


قوله(عليه السلام) 
«من أدركك من الوقت ركعه فكمن أدرك الوقت كله). و هو أولى.انتهى.و حذا حذوه فى الذخيره و اختار ما اختاره. 


أقول:لا يخفى ان ما ذكره(قدس سره)و ان تبعه من تبعه فيه منظور فيه من وجهين:أحدهما-قوله«و يتوجه عليه ان التكليف بفعل 
موقت.الى آخرهافإنه ينبغى ان يعلم ان هنا مقامين:(الأول)أن يدخل فى الصلاه بانيا على امتداد الوقت و سعته ثم يظهر فى الأثناء 
عدم ذلكك.و(الثانى)ان يعلم قبل الدخول فى الصلاه عدم سعه الوقت فهل يجب عليه الدخول فيها و الحال هذه أم لا؟و الظاهر 
من كلام المصنف(قدس سره)فى هذه المقاله انما هو الأول فإنه قد صرح بالثانى فى المقاله الآتيه بعد ذلكك ان شاء الله تعالى»و 
اعتراض الشارح عليه انما يتوجه بناء على الثانى و ذلك فإنه متى دخل فى الصلاه بناء على سعه الوقت و استكمال شرائط 
الوجوب بحسب نظره كان دخوله مشروعا غايه الأمر أنه اتكشف بعد ذلكك ضيق الوقت عن إتمامهاءو هذا لا يصلح للمانعيه عن 
وجوب الإتمام كما فى غير هذا الموضع و منه ما لو دخل فى صلاه الكسوف و صلى بعضا ثم انجلى الكسوف فإن صحيحه 
زراره !)قد صرحت بوجوب إتمام الصلاه وان كان المشهور بين الأصحاب (رضوان الله عليهم)انه لو قصر الوقت عنها سقطت 
لاستحاله التكليف بشىء يقصر وقته عنهءو الجمع بين كلامهم و بين الروايه لا يحصل إلا بالفرق بين الابتداء و الاستدامه بمعنى 
انه لا تكليف بذلك قبل الشروع فى الفعل اما لو شرع بناء على سعه الوقت و امتداده ثم ظهر ضيقه عن الإتيان بالصلاه فإنه يجب 
الإتمام كما دلت عليه الصحيحه المذكوره فكذا فى ما نحن فيه و حينئذ فيجب الإتمام.و قوله فى الجواب-ان التكليف بفعل 


موقت يستدعى زمانا يسعه.الى آخره-انما يتجه 
ص مضل 


.* الوسائل الباب لمن صلاه الكسوف و الآيات رقم‎ )١ -١ 


فى ما لو علم ضيق الوقت قبل الدخول فان التكليف بالدخول و الحال كذلكك يستلزم ما ذكرهءاما لو لم يعلم بل دخل بانيا على 
السعه فإنه لا يتوجه عليه هذا الجواب للفرق عندهم بين أصل الدخول و بين الاستدامه كما تقدم التصريح به فى مسأله العدد فى 
ما لو انفض العدد بعد الدخول و لم يبق إلا واحد مثلا فإنهم أوجبوا عليه الإتمام جمعه. 


و ثانيهما-قوله:«لعموم قوله من أدركك ركعه من الوقت فقد أدرك الوقت كلهافإنه ربما يتسارع الى الفهم ان هذا الخبر من جمله 
أخبارنا المرويه فى كتب الأخبار فيجوز الاستناد إليه فى إثبات الأحكام الشرعيه كما اختاره هنا بقوله بعد ذكر الخبر المذكورهو 
هو أولىامع انا قد قدمنا فى مبحث الأوقات ان الظاهر ان هذا الخبر إنما هو من طريق المخالفينءو اليه يشير أيضا كلام السيد 
المذكور فى الترح قزل المضنف فى ميش الأوقات«و لو زال المانع فإن أمركك الطهاره و ركعه من الفريضه لزمه أداؤهااحيث 
انه نقل هذا الخبر مرسلا عن النبى(صلى الله عليه و آله)ثم آخر عنه(صلى الله عليه و آله)ايضا (1)ثم قال و من طريق الأصحاب 
ثم نقل روايه الأصبغ بن نباته و موثقه عمار الساباطى (1)الدالتين على أن من أدرك من الغداه ركعه قبل طلوع الشمس فقد 
أدرك الغداهءو قد تقدم منا 0)تحقيق الكلاسم فى هذا المقام و البحث مع الأصحاب فى تعميم الحكم مع اختصاص الأخبار 
المرويه من طريقنا بصلاه الصبح نعم ظاهرهم دعوى الإجماع على ما ذكروه من العمومءو به يظهر أن المسأله هنا لا تخلو من 
الإشكال لعدم النص المعتمد عليه فى هذا المجال.و الله سبحانه و أولياؤه أعلم بحقيقه الحال. 


[الموضع] الثانى [لو تيقن أو ظن أن الوقت لا بسع الجمعه] 

-لو تيقن أو غلب على ظنه قبل الدخول ان الوقت لا يسع للجمعه وجبت صلاه الظهر؛صرح به جمله من الأصحاب:منهم المحقق 
فى 

١17: ص‎ 


0١-١‏ ج عص ه0؟. 
)ع (١‏ الوسائل الباب * من مواقيت الصلاه. 


*- م) ج ع ص 70/8. 


الشرائع و هو ما أشرنا إليه آنفا من أن المصنف صرح بالثانى فى المقاله الآتيه. 


والسيد السند هنا بناء على اعتراضه على العباره المتقدمه قال هنا ايضا بعد ذكره عباره المصنف المذكوره:هذا بظاهره مناف لما 
سبق من أن من تلبس بالجمعه فى الوقت يجب عليه إتمامها فإنه يقتضى بإطلاقه جواز الشروع فيها مع ضيق الوقت و أجيب عنه 
بان الشروع فيها انما يشرع إذا ظن ادراكك جميعها.الى أن قال: 


ومن ثم ذهب جمع من الأصحاب إلى وجوب الدخول فى الصلاه متى علم انه يدرك ركعه بعد الخطبتين لعموم«من 
أدركك.ابل صرح العلامه فى النهايه بوجوب الدخول فى الصلاه مع ادراكك الخطبتين و تكبيره الإحرام خاصه و هو بعيد.انتهى 
أقول:قد قدمنا لكك ان مراد المصنف بالعباره الأولى انما هو من دخل فى الصلاه بناء على سعه الوقت يقينا أو ظناءو هذه العباره 
صريحها كما ترى انما هو من علم أو ظن قبل الدخول ضيق الوقت عن الجمعه فإنه تجب عليه الصلاه ظهراءفموضوع تلكك 
المسأله غير موضوع هذه الشسالةو يشير إلى ذلك كلام فى المعير الذي ذكه الشارح فى المسأله المتقدمه»و صورته بتمامه 
هكذا:قال الشيخ إذا انعقدت الجمعه فخرج وقتها و لم يتم أتمها جمعه و به قال مالككء.و قال الشافعى بقاء الوقت شرط فإذا خرج 
أتمها ظهراءو قال أبو حنيفه تبطل (1)لنا-ان الوجوب تحقق باستكمال الشرائط فيجب إتمامها.انتهى.فان هذا الخلاف انما يترتب 
على من تبين له ضيق الوقت بعد الدخول بناء على ما سعته لا من علم بضيقه أولا ثم دخل و الحال هذهءفدعوى الشارح منافاه 
هذا الكلام لما سبق-و ان إطلاق عبارته الاولى يقتضى جواز الشروع فيه مع يقينه ضيق الوقت-ليس فى محله.و كيف كان 
فحمل كلامه على ما يندفع به التنافى فى عبارتيه أولى و أظهر سيما مع كونه وجها واضحا صحيحا. 


بقى الكلام فى ما ذكره المصنف فى هذه المقاله-من انه لو تيقن أو ظن عدم سعه الوقت فإنه لا يشرع له الجمعه بل يجب أن 
يصلى ظهراءو ما أورده 


١ ص‎ 


19 المغنى ج "ص 18" و المدونه ج *آص‎ )١ -١ 


الشارح عليه فى ما طوينا ذكره من ان قوله(عليه السلام)«من أدركك ركعه من الوقت» يعم الجميع.الى آخر الكلا.م- فان 
فيه(أولا-)-ان ظاهر كلام الشارح فى المقاله السابقه يعطى منع الدخول مع تيقن سعه الوقت أو ظنها و هو الذى رد به الخبر 


و يشكل بان الواجب الموقت يعتبر وقوعه فى الوقت فمع الشكك فيه لا يحصل يقين البراءه بالفعل.الى آخرهءفإنه ظاهر فى عدم 


و ثانيا-ما أشرنا إليه آنفا من ان هذا الخبر لم يثبت وروده من طريقنا ل0)فلا يمكن الاعتماد عليه فى هذا المحل و لا غيره و ان 
كثر تناقله فى كلامهم و تداوله على رؤوس أقلامهمءو به يظهر لكك ما فى هذا الكلام من تكرار هذا الخبر و ما يتفرع عليه من 
الأحكام و ما ذكره من التعارض فى المقام بالنقض و الإبرامءفإنه بناء على ما عرفت نفخ فى غير ضرام.و به يتبين ان من ذهب 
الى وجوب الدخول فى الصلاه متى علم إدراكك ركعه من الوقت ان استند الى هذا الخبر فقد عرفت ما فيه» و ان استند إلى 


الإجماع كما تقدم نقله عنهم فى باب الأوقات فقد عرفت ايضا ما فى باطنه و خافيه. 
[الموضع] الثالث [أصاله بقاء الوقت فى عباره المدارى] 


-قال المحقق فى الشرائع:و لو تيقن ان الوقت يتسع للخطبه و ركعتين خفيفتين وجبت الجمعه.قال السيد السند بعد نقل العباره 
المذكوره:الضابط فى ذلكك تيقن اتساع الوقت للمقدار الواجب من الخطبتين و الصلاه دون المسنون منهما.قيل و كذا تجب 
الجمعه مع ظن اتساع الوقت أو الشكك فى السعه و عدمها لأصاله بقاء الوقت.و يشكل بان الواجب الموقت يعتبر وقوعه فى الوقت 
فمع الشكك فيه لا يحصل يقين البراءه بالفعلء»و الاستصحاب هنا انما يفيد ظن البقاء و هو غير كاف فى ذلكك.انتهى. 


ص 1 


.15١ ص‎ ١ ارجع الى التعليقه‎ )١ -١ 


أقول:العجب منه(قدس سره)و تناقض كلامه فى هذا المقام و اضطرابه على وجه لا يمكن الإصلاح فيه و الالتثام.فإن مقتضى 
كلا-مه هنا كما سمعت انه لا يشرع الدخول فى الصلاه إلا مع تيقن سعه الوقت للخطبه و الصلاه و ان كانتا مخففتين و جعل 
ذلكك ضابطا كليا و قانونا جلياءمع انه صرح فى شرح قول المصنف «و لو خرج الوقت و هو فيها أتمها جمعهابالاكتفاء بإدراكك 
ركعه كما قدمنا نقله عنه عملا بخبر«من أدركك من الوقت ركعهاو مثله أيضا فى شرح قول المصنف«و ان تيقن أو غلب على ظنه 
ان الوقت لا يتسع لذلكك/فإنه قال فى ما طوينا ذكره من كلامه: 


و أجيب عنه بان الشروع فيها انما يشرع إذا ظن إدراكك جميعها لأنها لا يشرع فيها القضاء و انما وجب الإكمال مع التلبس بها فى 
الوقت للنهى عن إبطال العمل. 


و أورد عليه ان قوله(عليه السلام)«من أدركك من الوقت ركعهايعم الجميع.و أجيب بأن هذا الحديث مقيد بقيد يستفاد من خارج 
و هو كون الوقت صالحا للفعل للقطع بان ما لا يصلح للفعل يمتنع وقوعه فبه.و فيه نظر فإنه ان أريد بصلاحيه الوقت للفعل إمكان 
إيقاعه فيه فهو متحقق هنا و ان أريد غير ذلكك فلا دليل عليه و من ثم ذهب جمع من الأصحاب.إلى آخر ما تقدم فى الموضع 
الثانى.و فيه-كما ترى-خروج عن ذلك الضابط الكلى الذى قرره سابقا من انه لا بد من تيقن اتساع الوقت للمقدار الواجب فى 
صحه الدخول و انه لا يكفى الظن حيث انه هنا بعد أن أجاب عن الخبر بتقييده بهذا الضابط تنظر فى ذلكك و اكتفى بمجرد 
إمكان اتساعه.و بالجمله فإن اضطراب كلامه فى هذه المقالات الثلاث لا يخفى على المتأمل.و اما ما علل به هنا وجوب الإكمال 
مع التلبس بها فى الوقت من النهى عن إبطال العمل فهو ضعيف و الحق كما قدمناه و هو انه لا يشرع الدخول فيها إلا مع تيقن 
سعه الوقت أو ظنه. 


ثم انه لو ظهر الضيق بعد الدخول و الحال هذه فوجوب الإتمام عليه انما هو من حيث ان اشتراط السعه إنما هو فى الابتداء لا فى 
الاستدامه»فمتى دخل بناء على السعه وجب الإتمام و ان كان خارج الوقت لعين ما تقدم فى اشتراط العدد و ما قدمناه من مسأله 


١: ص‎ 


هذا هو التحقيق فى المقام و هو الذى يرجع اليه كلاسم المحقق و غيره من الاعلام فعليه اعتمد و دع عنكك فضول الكلام.و الله 
سبحانه و أولياؤه أعلم بحقائق الأحكام. 

[الموضع] الرابع -لو كان ممن تجب عليه الجمعه فصلى الظهر 

و الحال هذه فالواجب عليه السعى إلى الجمعه فإن أدركها و إلا أعاد ظهره و لم يجزئه ما صنع أولاءلأنه فى تلك الحال قد اتى 
بغير ما هو الواجب عليه و المخاطب به فلا تبرأ ذمته بل يبقى تحت عهده التكليف الى ان يأتى بالجمعه إن أمكن و إلا فالظهر 
لتعينها بعد فوات الجمعه.و لا فرق فى ذلكك بين العمد و النسيان و لا بين ان يظهر فى نفس الأمر عدم الوجوب أم لا. 


نعم لو صلى الظهر ناسيا و ظهر عدم التمكن من الجمعه فإشكال و ظاهر المداركك و الذخيره إمكان القول بالاجزاء و الصحه. 


ولو لم تكن شرائط الجمعه مجتمعه لكن يرجو اجتماعها قبل خروجه فهل يجوز له تعجيل الظهر و الا-جتزاء بها وان أقيمت 
الجمعه بعد ذلكك أم يجب الصبر الى ان يظهر الحال؟وجهان و استجود فى المدارك الثانىءقال:لان الواجب بالأصل هو الجمعه 
وانما يشرع فعل الظهر إذا علم عدم التمكن من الجمعه فى الوقت.و نحوه فى الذخيره أيضا. 

و لقائل أن يقول ان هذا التعليل ربما أمكن قلبه فيكون بالدلاله على الأول انسبء و ذلك لان أصاله الجمعه إنما يتم مع اجتماع 
شرائطها و الحال انها حينئذ غير مجتمعه و مشروعيه الظهر ظاهره لأنه مخاطب بها فى ذلكك الوقت فلو أوقعها فيه صحت لذلكثيو 
انتظار التمكن و عدمه الى آخر الوقت لا دليل عليه إذ لعله يخترمه الموت فى تلكك الحال فيكون قد ضيع فرضا واجبا عليه.و الله 


العالم. 


(المطلب الثالث)-فى من تجب عليه الجمعه 
اشاره 


و يراعى فيه شروط تسعهءو الأصل فى هذه الشروط الأخبار المتكاثره عن الأئمه الأطهار(عليهم السلام): 


و منها- 
. 
ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن ابى بصير و محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١اقال:‏ 
:. 
«ان الله عز و جل فرض فى كل سبعه أيام خمسا 


ص 1 


)١-1‏ الوسائل الباب ١‏ من ضلاه الجمعه:. 


و ثلاثين صلاه:منها-صلاه واجبه على كل مسلم ان يشهدها إلا خمسه:المريض و المملوكك و المسافر و المرأه و الصبى). 
و ما رواه الصدوق عن زراره فى الصحيح عن ابى جعفر(عليه السلام) 002)انه قال: 


لو لا 
«ائما فرض الله على الناس من الجمعه إلى الجمعه خمسا و ثلا-ثين صلاه:منها-صلاه واحده فرضها الله فى جماعه وهى 


الجمعة وو وفيعياعد سعتتعن الضفير والكن:والمضوة. و المشافر و العيد و المرآه و المريضن و الام ومو "كان على رأ 
فرسخين». و رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن (1)و 


رواه ايضا الشيخ الفقيه أبو محمد جعفر بن احمد ابن على القمى فى كتاب العروس بإسناده عن زراره (5) 
وقال بعد نقله: 
و روى مكان»المجنون«الأعرج». 
و منها- 
:. 
ما رواه الشيخ عن منصور عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)فى حديث قال: 
«الجمعه واجبه على كل أحد لا يعذر الناس فيها إلا خمسه:المرأه و المملوك و المسافر و المريض و الصبى). 
و منها- 
ما فى بعض خطب أمير المؤمنين (عليه السلام)المرويه فى الفقيه (2)و فى المتهجد (2)و فيها 


«الجمعه واجبه على كل مؤمن إلا على الصبى و المريض و المجنون و الشيخ الكبير و الأ-عمى و المسافر و المرأه و العبد 
المملوكك و من كان على رأس فرسخين). 


أقول:و قد ظهر من هذه الاخبار باعتبار ضم بعضها الى بعض ان الشروط المعتبره فى التكليف بالجمعه تسعه و ضم إليها أيضا 
المظر لماسياض :ان شاف الله تعاكى سكوك عشرة: 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 

؟- ؟) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 

*- ") مستدركك الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 

- 8 الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 

ه- ه) ج ١ص‏ 7178 و فى الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 


ع-8) ص 188 و فى مستدرك الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه.و اللفظ فيه هكذا «الجمعه واجبه على كل مؤمن إلا الصبى و 
المرأه و العبد و المريض؛و قد أورد تمام الخطبه فى المستدركك عن المصباح فى الباب ١9‏ من صلاه الجمعه. 


[ما يعتبر به فى وجوب الجمعه و عدمه] 


أولها و ثانيها-البلوغ و العقل 
و يجمعهما التكليف.و لا ريب فى اشتراطه فى هذه الصلاه و غيرها اتفاقا نصا و فتوى فلا تجب على المجنون و الصبى و ان كان 


مميزا نعم تصح من المميز تمرينا و تجزئه عن الظهر.و لو أفاق المجنون فى وقت الصلاه خوطب بها خطابا مراعى ببقاء الإفاقه 
إلى آخر الصلاه. 


ثالئها-الذكوره 


وهى مما ادعى عليها الإجماع حتى من العامه أيضا (١)و‏ على ذلكك تدل الأخبار المتقدمه»و يخرج بقيد الذكوره المرأه و 
الخنثى. 


وايمكن المتافقه فى السفوظ عق الكش الانتقاء :ما يذل على اشترائك الذكووه و انما التوجرد ف الأسان الخدم اسعناء الحراه 
ممن تجب عليه الجمعه.و الخنثى لا يصدق عليها انها امرأه و من ثم وقع الخلاءف فيهاءفقيل بالسقوط عنها للشكك فى سبب 
الوجوب و اختاره الشهيدءو قيل بالوجوب عليها لعموم الأوامر خرج من ذلكك المرأه بالأخبار المتقدمه فتبقى الخنثى تحت عموم 
الأوامر.و قربه الشهيد الثانى و ربما أورد عليه بان دخول الخنثى فى المستثنى منه مشكوكك فيه بمعنى انه غير معلوم شمول عموم 
الأوامر لها. 


ويمكن توجيهة بآن إطاذق الأخبار و عمومها ائما يتضرق الى الأفراد المتكرره الوقوع الشائعه فانها مى المتبادر الى النذهن من 
الإطلاق و الخنثى فرد نادر بل غايته مجرد الفرض. 


و بالجمله فظاهر الأخبار المذكوره حيث خص السقوط بالمرأه وهى غير داخله تحث هذا اللفظ هو الوجوب عليها إلا انه بالنظر 
الى ما ذكرنا من التقريب فى عدم دخولها أيضا فى المستثنى منه يقرب السقوط عنهاءو به يظهر ان المسأله غير خاليه من شوب 
الإشكال. 


رابعها-الحريه 


فلا تجب على العبد باتفاق الأصحاب نقله جمله منهم كالمحقق فى المعتبر و العلامه فى المنتهى و الشهيد فى الذكرىءو لا فرق 
فى ذلكك بين القن 
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و المدبر و المكاتب الذى لم يؤد شيئا لصدق المملوك على جميع هذه الأفراد. 


و إنما الخلاف و الإشكال فى المبعض إذا هاياه مولاه و اتفقت الجمعه فى نوبته فالمشهور سقوط الوجوب عنه و ذهب الشيخ 
فى المبسوط الى وجوبها عليه. 


و هذا الخلاف راجع الى ما تقدم فى الخنثى فإن الأخبار هنا إنما دلت على استثناء العبد و المملوك ممن تجب عليه الجمعه و 
هذا العنوان لا يصدق على المبعض و حينئذ فلا تسقط عنه الجمعه لدخوله تحت عموم الخطاب و عدم المسقط فى هذا الباب.و 
اشتراط الحريه غير معلوم من الأخبار ليقال بعدم حصول الشرط المذكور فيه فيسقط عنهءو به يظهر قوه مذهب الشيخ فى 
المبسوط و لذلك استحسنه فى المداركك و كذا فى الذخيره»و هو كذلكك لما عرفت. 


و هل تجب الجمعه على المملوك لو أمره مولا-ه؟فيه إشكال ينشأ من إطلا.ق الأخبار بالسقوطءو من ان الظاهر ان الوجه فى 
السقوط انما هو رعايه لحق مولاه فمتى أمره زال المانع. 


خامسها-الحضر 


فلا تجب الجمعه على المسافر اتفاقاءنقله الفاضلان و الشهيد و المشهور ان المراد به السفر الشرعى الموجب للقصر و على هذا 
فتجب الجمعه على ناوى الإقامه عشرا و المقيم فى بلد ثلاثين يوماءو نقل فى المنتهى الإجماع عليه.و كذا تجب على كثير السفر 
و العاصى به كما صرح به الشهيد فى الذكرى و غيره فى غيره و قال فى المنتهى:لم أقف على قول لعلمائنا باشتراط الطاعه فى 
السفر لسقوط الجمعه ثم قرب الاشتراطءقال بعض مشايخنانو المسأله لا تخلو من الإشكال و ان كان ما قربه قريبا. 


ومن حصل فى أحد مواضع التخيير فالظاهر عدم وجوب الجمعه عليه كما استظهره جمله من مشايخنا لعموم أدله المسافر و 
شمولها له وان جاز له الإتمام بدليل من خارجءو نقل عن العلامه فى التذكره القول بالوجوب.و قيل بالتخيير بين الفعل و تركه و 
هو اختيار الشهيد فى الدروس. 


١69: ص‎ 


سادسها و سابعها-السلامه من العمى و المرض 

ونقل الفاضلان و غيرهما عليه اتفاق الأصحاب مضافا الى ما دل على ذلكك من الاخبار المتقدمهءو لا ينافيه سقوط الأعمى من 
اخبار الخمسه لإمكان دخوله فى المريض المذكور فيهاءعلى ان غايه ما تدل عليه هو الإطلاق بالنسبه إلى الوجوب عليه و عدمه 
و هو مقيد بالأخبار الأخر من قبيل حمل المطلق على المقيد. 


و إطلاق النص و كلام الأصحاب يقتضى عدم الفرق فى العمى و المريض بين ما يشق معهما الحضور و عدمهءو بهذا التعميم 
صرح العلامه فى التذكره على ما نقل عنهءو اعتبر شيخنا الشهيد الثانى فيهما تعذر الحضور أو المشقه التى لا يتحمل مثلها عاده 


أو خوف زياده المرض.و هو تقييد للنص بغير دليل. 

و اعلم ان الشيخ قد عد فى جمله من كتبه العرج ايضا و جعله من جمله الأعذار المانعه من السعى إلى الجمعه و كذا العلامه فى 
بعض كتبه حتى انه قال فى المنتهى انه مذهب علمائنا أجمع لأنه معذور بالعرج لحصول المشقه فى حقه و لانه مريض فسقطت 
عنه.و لا يخفى ما فى التعليلين المذكورين من الوهن.و قيده فى التذكره بالعرج البالغ حد الإقعاد و نقل إجماع الأصحاب عليه. 


ولم يذكره المفيد ولا المرتضى فى جمله الأعذار إلا ان المرتضى فى المصباح -على ما نقله عنه فى المعتبر و الذكرى-قال:و 


قد روى ان العرج عذر. 


يرد ذلك فهو فى حيز المنع. 
أقول:هذا الكلام من المحقق لا يخلو من غرابه فان المرتضى(قدس سره) انما نسب ذلكك الى الروايه فتفصيله هذا و جعله ما عدا 
المقعد فى حيز المنع ان قصد به الرد على المرتضى فهو ليس فى محله لان المرتضى لم يذكر ذلكك فتوى منهءو ان قصد الرد 


على الروايه فهو يرجع الى الرد على الامام و هو كما ترى.نعم لو طعن فى الخبر بالإرسال و عدم ثبوته لكان فى محله. 


1١68: ص‎ 


و يعضد ما ذكره المرتضى(قدس سره)من الروايه ما تقدم نقله من كتاب العروس من الروايه المرسله أيضا (1). 


و الظاهر-كما اختاره فى التذكره و الذكرى-هو وجوب الحضور عليه مع الإمكان لعموم أدله الوجوب و عدم وجود ما يصلح 
للتخصيص سوى هاتين المرسلتين و الظاهر انهما لا يبلغان قوه فى تخصيص الأدله الداله على شمول الوجوب لهذا الفرد سيما مع 
كونه الأوفق بالاحتياط. 


ثامنها-الكبر و الشيخوخه 

و الظاهر ان المراد من يشق عليه الحضور من جهه كبر السن و بلوغه حد الشيخوخهءقال فى المنتهى:و لا تجب على الشيخ الكبير 
و هو مذهب علمائنا.و قيده فى القواعد بالبالغ حد العجز أو المشقه الشديدهءو نحوه فى الروض ايضا.و بعض الأصحاب عبر هنا 
بالهم كما فى الشرائع و هو بكسر الهاء الشيخ الفانى»و بعضهم عبر بالكبير المزمن كما فى الإرشاد»قال فى الروض بحيث يعجز 
عن السعى إليها أو تحصل له مشقه لا تتحمل عاده.و الكل تقييد للنص من غير دليل فان النصوص مطلقه مترتبه على صدق الكبر 
كما فى صحيحه زراره (5)أو بإضافه الشيخوخه كما فى روايه الخطبه. 


تاسعها-المطر 


قال فى التذكره انه لا خلاف فيه بين جمله العلماء.و يدل عليه 
ل ل 
صحيحه عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن ابى عبد الله(عليه السلام) اقال: 


رلا بان ان تترككث الجمعه فى المطر). 


و الحق العلامه و من تأخر عنه بالمطر الوحل و الحر و البرد الشديدين إذا خاف الضرر معهاءو لا بأس به تفصيا من لزوم الحرج 
المنفى بالآيه و الروايه (5او اما ما لم يخف معه الضرر فيشكل الحاقه بالمطر لعدم صدقه عليهما. 


ضن +181 
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عم الوسائل الباب 77 من صلاه الجمعه.و اللفظ فى كنت الحديث«تدع»بدل «تتركك).‎ 


ع-ع)ج ١ص‏ ١ه1.‏ 


و الحق به فى الروض احتراق الخبز و فساد الطعام و غيره»قال فى المداركك و ينبغى تقيبده بالمضر فوته.و عندى فيه نظر و 
بالجمله فالظاهر عدم التركك إلا بما ورد به النص من تلكك الأعذار إلا مع خوف الضرر الشديد ولا سيما للإمام. 


و قال فى المعتبر:قال علم الهدى و روى ان من يخاف على نفسه ظلما أو ماله فهو معذور و كذا من كان متشاغلا بجهاز ميت أو 


تعليل والد و من يجرى مجراه من ذوى الحرمات الأكيده يسعه التأخر. 


عاشرها-عدم البعد بأكثر من فرسخين 
0 
؛و قد اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى تحديد البعد المقتضى لسقوط السعى إلى الجمعه.فالمشهور ان حده ان يكون 


أزيد من فرسخين و اليه ذهب_الشيخان و السيد المرتضى و أبو الصلاح و سلار و ابن إدريس و الفاضلان.و قال الشيخ أبو جعفر 
ابن بابويه فى المقنع :نوضعها الله تعالى عن تسعه.الى ان قال و من كان على رأس فرسخين.و رواه فى من لا يحضره الفقيه (١)و‏ 
ذكره فى كتاب الأمالى فى وصف دين الإماميه»و هو قول ابن حمزهءو هو ظاهر فى السقوط عن من كان على رأس فرسخين فلا 
تجب إلا على من نقص عن الفرسخينءو الأول صريح فى الوجوب على من كان على رأس فرسخين و انما تسقط بالزياده عنهما 
فتدافع القولين ظاهر. 


و قال ابن ابى عقيل:و من كان خارجا من مصر أو قريه إذا غدا من أهله بعد ما يصلى الغداه فيدركك الجمعه مع الإمام فإتيان 
الجمعه عليه فرض و ان لم يدركها إذا غدا إليها بعد صلاه الغداه فلا جمعه عليه. 


و قال ابن الجنيد:و وجوب السعى إليها على من سمع النداء بها أو كان يصل الى منزله إذا راح منها قبل خروج نهار يومه.و هو 
يناسب قول ابن ابى عقيل. 


و يدل على الأول 
ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن محمد بن 
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١-3‏ الوسائل البات ١‏ مق مثلاه الجمعه. 


مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ «تجب الجمعه على من كان منها على رأس فرسخين». 


وما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح أو الحسن عن محمد بن مسلم ايضا (")قال: 
0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الجمعه فقال تجب على كل من كان منها على رأس فرسخين فان زاد على ذلكك فليس عليه 


شىء). و روى هذه الروايه فى المعتبر (”)و الذكرى عن محمد بن مسلم و حريز عن الصادق(عليه السلام). 
«تجب الجمعه على من كان منها على فرسخين إذا كان الامام عدلا». 


ويدل على الثانى ما تقدم فى صحيحه زراره و روايه خطبه أمير المؤمنين(عليه السلام) (شاحيث جعل فيها من كان على رأس 
فرسخين من الأعذار الموجبه لسقوطها. 


و يدل على القولين الأخيرين 


صحيحه زراره رعاقال: 


0 0 
«قال أبو جعفر(عليه السلام) الجمعه واجبه على من إذا صلى الغداه فى أهله أدركك الجمعه.و_كان شوك لمن الله عليفيو 


آله)انما يصلى العصر فى وقت الظهر فى سائر الأيام كى إذا قضوا الصلاه مع رسول اللّهد(صلى الله عليه و آله) رجعوا الى رحالهم 
قبل الليل و ذلكك سنه الى يوم القيامه). 


و أجاب عن هذه الروايه فى الذكرى بالحمل على الفرسخين جمعا.و أجاب الشيخ عنها بالحمل على الاستحباب.و اليه مال فى 
المدارك و تبعه جمله ممن تأخر عنه بقى الكلا-م فى التعارض بين اخبار القولين المتقدمين؛و جمله من الأصحاب قد ذكروا 
للجمع بينها وجهين (أحدهما)ان يكون المراد بمن كان على رأس فرسخين فى اخبار السقوط يعنى أزيد من فرسخين فأطلق 
رأس فرسخين على ما فيه زياده يسيرهءقيل:و يؤيده ان الغالب حصول العلم بكون المسافه فرسخين عند العلم بكونها أزيد من 
غير انفكاك بينهما فان العلم بمقدار الفرسخين من غير زياده نادر جدا.و(ثانيهما) حمل الوجوب فى ما دل على الوجوب فى 


الفرسخين على الاستحباب 
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١ت١)‏ الوسائل الناف © من ضاذه الجمعة. 

+ ]) الوسائل لباب #امن اذه الجمعة 

*- ") ص 768 و فى الذكرى التنبيه العاشر من تنبيهات الأمر الرابع من الشرط الثالث. 
#د) مسيتذركك الوسائل الباف #من صلا الجمعه: 
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8- #) الوسائل الباب 5 من صلاه الجمعه. 


المؤكد.قيل و يرجع الأول كثره الأخبار و الشهره و عموم الآيه. 


أقول:لا يخفى ان هذا الخلاف قليل الجدوى فان محل الخلاف هو الحصول على رأس فرسخين بلا زياده و لا نقصان ولا ريب 
انه نادر جدا.و الاحتياط ظاهر. 


و تمام تحقيق الكلام فى هذا المطلب يتوقف على بسطه فى مقامين: 


المقام الأول [هل تجزئ الجمعه من المكلف الذكر الذى لا تجب عليه؟] 


0 
-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان من لا تلزمه الجمعه من المكلفين الذكور إذا حضر موضع الجمعه جاز له 
فعلها تبعا و أجزأته عن الظهرءو احترزوا بالمكلفين عن الصبى و المجنون فإنها لا تجب عليهما و لا تنعقد بهما لعدم التكليف فى 
حقهماءو بالذكر عن المرأه فلا تجب عليها ايضا و ان حضرت و انما الكلام هنا فى ما عدا ذلكك. 


و ظاهر كلامهم الإجماع على الحكم المذكورءقال فى المنتهى:لا خلاف فى ان العبد و المسافر إذا صليا الجمعه اجزأتهما عن 
الأعرج:لو حضر وجبت عليه و انعقدت به بلا خلاف. 


وعنه أيضا فى التذكره انه قال لو حضر المريض و المحبوس بعذر المطر و الخوف وجبت عليهم و انعقدت بهم إجماعا.و قال 
فى النهايه من لا تلزمه الجمعه إذا حضرها و صلاها انعقدت جمعه و أجزأته.و علله بتعليل ضعيف. 


و يدل على الحكم المذكور 
ما رواه الشيخ عن حفص بن غياث 0 1كقال: 


«سمعت بعض مواليهم يسأل ابن ابى ليلى عن الجمعه هل تجب على المرأه و العبد و المسافر؟فقال ابن ابى ليلى لا تجب الجمعه 
ل ا ل ل ا 
عن ظهر يومه؟فقال نعم.فقال له الرجل و كيف يجزئ ما لم يفرضه الله عليه عما فرضه الله عليه و قد قلت ان الجمعه لا تجب 
عليه و من لم تجب الجمعه عليه فالفرض عليه 


١58: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج اص ١‏ و فى الوسائل الباب من صلاه الجمعه. 


أن يصلى أربعاءو يازمكك فيه معنى.ان الله فرض عليه أربعا فكيف أجزأ عنه ركعتان؟مع ما يلزمكك أن من دخل فى ما لم يفرضه 
الل عليه لم يجزئ عنه مما فرض الله عليه؟فما كلن عند ابن ابى ليلى فيها جواب و طلب اليه أن يفسرها له فأبى ثم سألته انا عن 
ذلكك ففسرها لى فقال:الجواب عن ذلك ان الله عز و جل فرض على جميع المؤمنين و المؤمنات و رخص للمرأه و المسافر و 
العبد ان لا يأتوها فلما حضروها سقطت الرخصه و لزمهم الفرض الأول فمن أجل ذلكك أجزأ عنهم. 

0 
فقات عن من هذا؟فقال عن مولانا ابى عبد الله(عليه السلام)». و هذه الروايه كما ترى صريحه فى دخول المرأه فى الحكم 


المذكور خلافا لما هو المتكرر فى كلامهم و المشهور كما سيأتى تحقيقه. 

و نحوها أيضا 

صحيحه أبى همام عن ابى الحسن (عليه السلام) (1)انه قال: 

«إذا صلت المرأه فى المسجد مع الامام يوم الجمعه ركعتين فقد نقصت صلاتها وان صلت فى المسجد أربعا نقصت 
صلاتهاءلتصل فى بيتها أربعا أفضل). 


و التقريب فيها ان نقص الصلاه بالصاد المهمله يقتضى إجزاءها فى الجمله و كذا قوله«لتصل فى بيتها أفضل؛نعم لو كانت بالضاد 
المعجمه انتفت دلالتها على الإجزاء بل دلت على نقيضه. 


وربما أشكل ذلك نظرا الى ما دلت عليه الأخبار المتقدمه من سقوط الجمعه عن هؤلاء المعدودين و بها خصت الآيه و عموم 
الأخبار الداله على وجوب الجمعه عليهم لو لا-هذه الأخبارءفالقول بعود الوجوب عليهم بعد الحضور يحتاج الى دليل قاطعءو 
الروايه الأولى من هاتين الروايتين ضعيفه السند بالراوى و المنقول عنه فلا تقوم حجه فى تخصيص الأخبار المذكوره الداله على 
السقوطهو الثانيه و ان كانت صحيحه إلا انها أخص من المدعىءو من ثم استشكل فى المدارك و مثله الفاضل الخراسانى فى 
المسأله.نعم لو ثبت الإجماع المدعى فى المقام تم البحث إلا 


1١606: ص‎ 


1١-١‏ الوسائل اليا #7 م قلام الجمعة, 


انكك قد عرفت ما فى دعوى هذه الإجماعات من المجازفات. 
لكن قد ورد ما يعضد هذين الخبرين بالنسبه إلى المسافر ايضا 
كما رواه الصدوق فى كتاب الأمالى فى المجلس الثالث بسنده عن الباقر(عليه السلام) (١)قال:‏ 
: : 
«أيما مسافر صلى الجمعه رغبه فيها و حبا لها أعطاه الله أجر مائه جمعه للمقيم». و رواه فى كتاب ثواب الأعمال فى الموثق عن 


سماعه عن الصادق عن أبيه(عليهما السلام)مثله (7)و فيه تأييد ظاهر للقول بالوجوب و ان كان أخص من المدعى ايضا. 


و الاحتياط يقتضى اما عدم حضور هؤلاء موضع الجمعه أو الجمع بين الفرضين احتياطا ان حضروا. 
المقام الثانى [هل تنعقد الجمعه بالمرأه و العبد و المسافر؟] 


-الظاهر انه لا خلاف بينهم فى انعقاد الجمعه بما عدا المرأه و العبد و المسافر اما هؤلاء أو واحد منهم لو كان من جمله العدد 
الذى هو شرط الوجوب وهو السبعه أو الخمسه فهل تنعقد الجمعه به و يحصل شرط الوجوب أم لا؟ أما المرأه فالظاهر انه لا 
خلاف فى عدم انعقاد الجمعه بها و انما الخلاف فى الوجوب عليها لو حضرت و عدمه. 


و الذى يدل على الحكم الأول مضافا الى الإجماع المذكور الأخبار. 
ففى صحيحه زراره أو بحيتتة (48 


«لا تكون الخطبه و الجمعه و صلاه ركعتين على أقل من خمسه رهط؛. و الرهط-على ما فى الصحاح-ما دون العشره من الرجال 
لا يكون فيهم امرأه 


و فى صحيحه منصور (5) 

«يجمع القوم يوم الجمعه إذا كانوا خمسه لا أقل). 

و القوم-على ما ذكره فى الصحاح-الرجال دون النساء. 
و قوله(عليه السلام)فى ثالثه (8) 

«جمعوا إذا كانوا خمسه نفر). قال فى الصحاح: 

١68: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١9‏ من صلاه الجمعه. 


؟- 5) الوسائل الباب ١9‏ من صلاه الجمعه. 

9- ”3) الوسائل الباب ” من صلاه الجمعه. 

ع *) الوسائل الباب ؟ من صلاه الجمعه وقوله«خمسه لا أقل»نقل بالمعنى كما يظهر بالرجوع الى ص رةه 
ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه رقم *. 


النفر بالتحريكك عده رجال من ثلاثه إلى عشره. 


و هذه الأخبار كما ترى بالنظر الى ما نقلناه من كلام أهل اللغه متطابقه الدلاله على ان العدد المشترط فى الجمعه لا بد أن 
يكونوا من الرجال. 


و أما الكلام بالنسبه إلى الحكم الثانى فظاهر الشيخين فى المقنعه و النهايه هو الوجوب على المرأه لو حضرتءقال فى المقنعه:و 
هؤلاء الذين وضع الله عنهم الجمعه متى حضروها لزمهم الدخول فيها وان يصلوها كغيرهم و يلزمهم استماع الخطبه و صلاه 
ركعتينءو متى لم يحضروها لم تجب عليهم و كان عليهم الصلاه أربع ركعات كفرضهم فى سائر الأيام.و مقتضاه كما ترى 
وجوبها على الجميع مع الحضور من غير استثناء.و استدل عليه الشيخ فى التهذيب بروايه حفص المتقدمه.و نحوه فى النهايه.و به 
صرح ابن إدريس فقال بوجوبها على المرأه عند الحضور غير انها لا تحسب من العددءو تدل عليه روايه حفص المتقدمه. 


و قال فى المبسوط:أقسام الناس فى الجمعه خمسه:من تجب عليه و تنعقد به و هو الذكر الحر البالغ العاقل الصحيح السليم من 
العمى و العرج و الشيخوخه التى لا حراكك معها الحاضر و من بحكمهءو من لا تجب عليه و لا تنعقد به و هو الصبى و المجنون و 
العبد و المسافر و المرأه لكن يجوز لهم فعلها إلا المجنونءو من تنعقد به ولا تجب عليه و هو المريض و الأعمى و الأعرج و من 
كان على رأس أكثر من فرسخينءو من تجب عليه و لا تنعقد به و هو الكافر لانه مخاطب بالفروع عندنا.و الظاهر-كما ذكره 


بعض الأصحاب-ان مراده بنفى الوجوب فى موضع جواز الفعل نفى الوجوب العينى لأن الجمعه لا تقع مندوبه إجماعا. 


و قطع المحقق فى المعتبر بعدم الوجوب على المرأه حيث قال:ان وجوت الجمعه علبها:مخالق لما علبه اثفاق فقهاء الأمصار.و 
طعن فى روايه حفص المتقدمه بضعف حفص و جهاله المروى عنه.و ظاهره عدم جواز الفعل ايضا. 


قال فى المداركك:و هو متجه لولا روايه أبى همام المتقدمه.ثم قال(قدس سره) 


1١ :/ا0‎ 0072 


و الحق ان الوجوب العينى منتف قطعا بالنسبه الى كل من سقط عنه الحضور و اما الوجوب التخيبرى فهو تابع لجواز الفعل فمتى 
ثبت الجواز ثبت الوجوب و متى انتفى انتفى.انتهى. 


أقول:لا- يخفى ان ظاهر كلمه الأصحاب و كذا ظاهر روايه حفص المتقدمه انما هو الوجوب العينى بعد الحضور لا-ن ظاهر 
الجميع هو ان الساقط عن هؤلاء انما هو السعى فمتى تكلفوه و حضروا صار الوجوب عينيا و تعين عليهم الصلاه جمعهءو هذا 
الوجوب التخيبرى الذى اختاره لا اعرف له وجهاءنعم يبقى الكلام فى الافراد المختلف فيها و هو أمر آخر. 


و مما ذكرنا ظهر أن حكم المرأه عدم انعقاد الجمعه بها و ان وجبت عليها بالحضور كما ذكره الشيخان و ابن إدريس. 
ويعضد ذلك 
ما رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه الكاظم(عليه السلام) (0)قال: 


«سألته عن النساء هل عليهن من صلاه العيدين و صلاه الجمعه ما على الرجال؟قال نعم». و الظاهر حمله على الحضور فى موضع 
الجمعه جمعا بينه و بين الأخبار الداله على السقوط عنها. 


و أنت خبير بان هذه الروايه مع ضمها إلى روايتى حفص و ابى همام المتقدمتين لا تقصر عن تخصيص تلك الأخبار الداله على 
المقر كاه روديدها وواءه البساتتى الستديه وا انه يتصودى العاف 


و اما العبد و المسافر لو حضرا فقال الشيخ فى الخلاف و المحقق فى المعتبر و ابن إدريس انها تنعقد بهما لأن ما دل على اعتبار 
العدد مطلق فيتناولهما كما يتناول غيرهما. 
0 


و هو جيد إلا انه لا يتم فى ما إذا كان العدد منحصرا فى المسافرين و ان زعمه شيخنا الشهيد لما سيأتى بيانه ان شاء الله تعالى 
فى المقام. 
وذهب جمع من الأصحاب:منهم-الشيخ فى المبسوط كما تقدم فى عبارته و ابن 


١6/8: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجمعه. 


حمزه و العلا-مه فى بعض كتبه إلى انها لا تنعقد بهماءلأنهما ليسا من أهل فرض الجمعه كالصبىءو لأن الجمعه انما تصح من 
المسافر تبعا لغيره فكيف يكون متبوعا؟ و لانه لو جاز ذلك لجاز انعقادها بالمسافرين و ان لم يكن معهم حاضر. 


و أجيب بأن الفرق بينهما و بين الصبى عدم التكليف فى الصبى دون المسافر و العبدءو بمنع التبعيه للحاضرءو الالتزام بانعقادها 
ساف السسافر يت 


و فيه نظر كما أشرنا إليه.نعم يمكن منع الملا-زمه بجواز ذلك مع المنع من انعقادها بجماعه المسافرين و هذا هو المفهوم من 
الاخبار.و اما ما ذكره فى الذكرى-من ان الظاهر ان الاتفاق واقع على صحتها بجماعه المسافرين و اجزائها عن الظهر-فان ظاهر 
الأخبار منعه لاستفاضتها بان المسافر فرضه فى السفر انما هو الظهر دون الجمعه: 


و منها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«قال لنا صلوا فى السفر صلاه الجمعه جماعه بغير خطبه). 


«سألته عن صلاه الجمعه فى السفر قال تصنعون كما تصنعون فى الظهر و لا يجهر الامام فيها بالقراءه و انما يجهر إذا كانت 
خطيه). 


وعن جميل فى الصحيح 0ل'اقال: 
لا 
انبا انق أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الجماعه يوم الجمعه فى السفر قال تصنعون كما تصنعون فى غير يوم الجمعه فى الظهر و لا 


يجهر الإمام إنما يجهر إذا كانت خطبها. 
ل ل 
وما رواه الصدوق فى الصحيح عن ربعى بن عبد الله و فضيل عن ابى عبد الله (عليه السلام) (05)انه قال: 
لا 
«ليس فى السفر جمعه و لا فطر و لا ا ضحى. و رواه البرقى فى المحاسن بسنده عن العلاء بن الفضيل عن ابى عبد الله(عليه 


السلام) (ه)و رواه بسند آخر عن ربعى 


١094: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب “/ من القراءه فى الصلاه. 
؟- 7) الوسائل الباب "7 من القراءه فى الصلاه. 
#- *) الوسائل الباب “7 من القراءه فى الصلاه. 


- 5) الوسائل الباب ١9‏ من صلاه الجمعه. 
0داه) الرسائل انات افق ضاف اتح 


عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (1). 


الى غير ذلكك من الأخبار الصريحه فى أن فرض المسافر انما هو الظهرءو حينئذ فما ادعاه من انعقادها بالمسافرين مردود بهذه 
الأخبار.نعم لما دل خبر حفص على انه مع حضور المسافر لموضع الجمعه المنعقده بالحاضرين تجب عليه صلاه الجمعه و كذا 
خبر كتاب المجالس وجب القول بالصحه فى الموضع المذكور سواء كان الحاضر إماما أو مأموما فإنه تجب عليه الصلاه كذلكك 
و تنعقد به على القول بذلكك كما هو الأظهر. 

و مما ذكرنا ظهر الوجوب على المرأه و العبد و المسافر لو حضروا و هو مورد روايه حفص المتقدمه.فيكون الاجزاء فى غيرهم 
بطريق أولى لأنه متى ثبت ذلك فى محل الخلا.ف ففى ما لم يحصل فيه خلاف سيما مع ادعاء العلامه فى ما قدمنا نقله عنه 
الإجماع على الصحه و الاجزاء عن الظهر بطريق أولى.و قد اشتمل النص المذكور على تعليل حكمه الوجوب بما يوجب اطراده 


فى الباقين. 


ثم انه مما يدل على بطلان ما نقله فى الذكرى من الاتفاق على الانعقاد بجماعه المسافرين ما صرح به الشيخ فى المبسوط حيث 
قال:و المسافر يجوز ان يصلى الجمعه بالمقيمين و ان لم يكن واجبا عليه إلا انه لا يصح منه ذلكك إلا إذا اتى بالخطبتين و يكون 
العده ود الى جرعسية اند |اخترظ كي ويح اده وم كرك بعائراان يكم العددد اكير مل ددا ضير ووو الماك فزن كادم شيكيا 
المذكور المشار اليه هنا لا يخلو من غفله.و الله العالم. 


(المطلب الرابع)فى اللواحق 


اشاره 
و الكلام فيه ينتظم فى مسائل 
[المسأله] (الأولى) [حرمه السفر يوم الجمعه بعد الزوال قبل الصلاه] 
اشاره 
: :. 
الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم )فى تحريم السفر يوم الجمعه بعد الزوال و قبل الصلاه»و نقل الإجماع على 
ذلك جماعه:منهم-العلامه فى المنتهى و التذكره و اليه ذهب أكثر العامه (5). 


١2٠0: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 
1-7) المغنى ج ١‏ ص 67" 


واستدل عليه فى التذكره 
: 
بقوله(صلى الله عليه و آله) )١(‏ 
«من سافر من دار إقامته يوم الجمعه دعت عليه الملائكه لا يصحب فى سفره و لا يعان على حاجته). قال:و الوعيد لا يترتب على 
المباح. 


أقول:لا- يخفى على من راجع الأخبار ما وقع لهم (عليهم السلام)من التأكيد فى المكروهات بما يكاد يلحقها بالمحرمات و فى 
المستحبات بما يكاد يدخلها فى حيز الواجبات.هذا مع تسليم ثبوت الخبر المذكور. 

ثم انهم استدلوا على ذلكك أيضا بأن ذمته مشغوله بالفرض و السفر مستلزم للإخلال به فلا يكون سائغا. 

و فيه ان صحه هذا الدليل مبنيه على ان الأمر بالشىء يستلزم النهى عن ضده الخاص و هو مما لم يقم عليه دليل بل الأدله على 


خلافه واضحه السبيل كما أوضحناه فى بعض المباحث المتقدمه. 


و أورد عليه ايضا انه على هذا التقدير يلزم من تحريم السفر عدم تحريمه و كل ما أدى وجوده الى عدمه فهو باطلءأما الملازمه 
فلانه لا مقتضى لتحريم السفر إلا استلزامه لفوات الجمعه كما هو المفروضءو متى حرم السفر لم تسقط الجمعه كما تقدم فلا 
بحوم السفر لانتفاء المقنضى»و اما بطلان اللازم فظاهر.كذا ذكره فى المداركك. 


و فيه ان هذا الإيراد مختص بصوره إمكان الجمعه فى الطريق كما ذكره جده فى كتاب الروض لا تحريم السفر مطلقا كما ذكره 
حيث قال فى الروض:و لا فرق فى التحريم بين أن يكون بين يديه جمعه اخرى يمكن إدراكها فى الوقت و عدمه لإطلاق النهى 
مع احتمال عدم التحريم فى الأول لحصول الغرض.و يضعف بان السفر ان ساغ أوجب القصر فتسقط الجمعه حينئذ فيؤدى إلى 
سقوطها فيحرم فلا تسقط عنه فيؤدى التحريم الى عدمه و هو دور.انتهى. 


١ ص‎ 


"67 ص‎ ١ المغنى ج‎ )١-١ 


و بالجمله فإن كلام السيد(قدس سره)و إيراده ما ذكره على تحريم السفر مطلقا خلاف ما صرح به غيره كما سمعت من كلام 
جنسفاني زننا أرودر ا ذلكق على ننى سوق المتقي ]1 كان ريع يندى االمسنافر عمط رد راق تراك ار فعا كا خزى اضر موق 
الكلام المذكور. 


هذا و قد أجاب الفاضل الخراسانى فى الذخيره عن الإيراد المذكور بانا لا نسلم ان عله حرمه السفر استلزام السفر للفوات و لا ان 
علتها حصول الفوات فى الواقع أو على تقدير السفر بل عله حرمه السفر استلزام جوازه لجواز تفويت الواجب و جواز تفويت 
الواجب منتف فيكون ملزومه وهو جواز السفر منتفيا فحرمه السفر ليست مستلزمه لانتفاء العله المقتضيه لحرمته.انتهى. 


و كلاامه هذا متجه على تقدير ما اختاره فى مسأله استلزام الأمر بالشىء النهى عن ضده الخاص من القول بذلككءاما على ما 
اخترناه و هو اختيار جمله من المحققين:منهم-شيخنا الشهيد الثانى و سبطه صاحب المداركك و غيرهما فلا وجه له و بالجمله فإن 
المسأله خاليه من النص الصريح فى ذلكك و الركون الى التعليلات العقليه قد عرفت ما فيه فى غير موضع مما تقدم. 
نعم يمكن الاستدلال على ذلكك بفحوى قوله تعالى «وَ ذَرُوا الْمِتِم» (ل)و التقريب ان الظاهر ان النهى عن البيع انما وقع لمنافاته 
السعى إلى الجمعه كما يشعر به التعليل المستفاد من قوله سبحانه «ذْلِكَمْ د لَكمْ؛ (1/فيكون السفر المنافى كذلكك ايضا. 
وبيعضد ذلك 

0 


ما رواه الصدوق فى الصحيح عن ابى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام) (كاقال: 


«إذا أردت الشخوص فى يوم عيد فانفجر الصبح و أنت فى البلد فلا تخرج حتى تشهد ذلك العيد/. و إذا حرم السفر الموجب 
لتفويت صلاه العيد 


١87: ص‎ 


.4 سوره الجمعه الآبه‎ )١ -١ 
.4 سوره الجمعه الآيه‎ )7 -9 
م الوسائل الباب /الا من صلاه العيد.‎ 


حرم السفر الموجب لتفويت صلاه الجمعه بطريق اولى. 
و يؤكده أيضا 


قول أمير المؤمنين(عليه السلام)فى كتابه للحارث الهمدانى على ما نقله الرضى (قدس سره)فى كتاب نهج البلاغه )١(‏ 
1 
«لا تسافر فى يوم الجمعه حتى تشهد الصلاه إلا ناضلا فى سبيل الله أو فى أمر تعذر به). و أصل المناضله المراماه يقال ناضله إذا 


راماه (؟)و المراد هنا الجهاد و الحرب فى سبيل اللّه. 


ومارواه الكفعمى فى كتاب المصباح )عن الرضا(عليه السلام)قال: 

لا 
«ما يؤمن من سافر يوم الجمعه قبل الصلاه ان لا يحفظه الله تعالى فى سفره و لا يخلفه فى أهله و لا يرزقه من فضله). 
و ما رواه فى الفقيه و الخصال عن السرى عن ابى الحسن على بن محمد(عليهما السلام) (6اقال: 


اايكره السفر و السعى فى الحوائج يوم الجمعه بكره من أجل الصلاه فاما بعد الصلاه فجائز يتبركك به). بحمل الكراهه فيها على 
التحريم كما هو شائع فى الأخبار بقرينه خبرى المصباح و نهج البلاغهءو الإطلاق فى يوم الجمعه محمول على ما بعد الزوال مع 
احتمال العموم ايضا و ان كان المشهور الكراهه بالمعنى الاصطلاحى الأصولى فى اليوم. 


و مما يزيد ذلكك تأكيدا ما ذكره شيخنا الشهيد الثانى فى رساله إكمال الجمعه كما نقله عنه 
ا 
فى كتاب البحار (82)قال:و عن النبى(صلى الله عليه و آله) 


«من سافر يوم الجمعه دعا 


١ ص‎ 


)١ -١‏ ج #اص "157 مطبعه الاستقامه و بهامشه شرح محمد عبله. 

؟-1) قال المجلسى فى البحار ج 18 الصلاه ص 7١2‏ بعد نقل الخبر:بيان-فاصلا أى شاخصا قال تعالى وك قصلت الْعِيد) 
فضبطه بالفاء و الصاد المهمله كما فى نهج البلاغه ج “اص ”17 المطبوع بمطبعه الاستقامه حيث ضبط كذلكك و قال المعلق فى 
الهامش: أى خارجا ذاهبا. 

9 ") ص 185. 

- *) الوسائل الباب 7ه من صلاه الجمعه. 

ذ- ه) ج 18 الصلاه ص ١‏ ”الاو فى المستدركك فى الباب 55 من صلاه الجمعه إلى قوله: «و لا تقضى له حاجها. 


عليه ملكاه ان لا يصاحب فى سفره و لا تقضى له حاجها. قال:و جاء رجل الى سعيد بن المسيب يوم الجمعه يودعه فقال لا 
تعجل حتى تصلى فقال اذن تفوتنى أصحابى ثم عجل فكان سعيد يسأل عنه حتى قدم قوم فأخبروه أن رجله انكسرت فقال سعيد 
اي "كنت لظن أن يصيبه ذلك.و روى ان صيادا كان يخرج فى يوم الجمعه لا يمنعه مكان الجمعه من الخروج فخسف به و 
ببغلته فخرج الناس و قد ذهبت بغلته فى الأأرض فلم يبق منها إلا أذناها و ذنبها.و روى ان قوما خرجوا فى سفر حين حضرت 
الجمعه فاضطرم عليهم خباؤهم نارا من غير نار يرونها.انتهى ما ذكره فى الرساله المذكوره. 

و بالجمله فإجماع الأصحاب قديما و حديثا على الحكم المذكور-حيث لم ينقل فيه مخالف مع تأيده بما ذكرناه من هذه 
الأخبار و اعتضاده بالاحتياط فى الدين-دليل قوى متين كما لا يخفى على الحاذق المكينءفلا ضروره الى ما ذكروه من تلكك 
التعليلات العليله مع ما عرفت فيها من المناقضات و المعارضات.و الله العالم. 


[تنبيهات] 
اشاره 

بقى فى المقام فوائد يجب التنبيه عليها 

(الاولى) [هل يترخص المسافر الذى يفوت بسفره الاشتغال بالواجب؟] 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض:و متى سافر بعد الوجوب كان عاصيا فلا يترخص حتى تفوت الجمعه فيبتدئ السفر من 
موضع تحقق الفوات.قاله الأصحاب و هو يقتضى عدم ترخص المسافر الذى يفوت بسفره الاشتغال بالواجب من تعلم و نحوه أو 
يحصل فى حال الإقامه أكثر من حاله السفر لاستلزامه تركك الواجب المضيق فهو اولى من الجمعه خصوصا مع سعه وقتها و رجاء 
حصول جمعه أخرى أو لا معه و استلزامه الحرجء و كون أكثر المكلفين لا ينفكون عن وجوب التعلم فيلزم عدم تقصيرهم و 
فوات أغراضهم التى يتم بها نظام النوع غير ضائر و الاستبعاد غير مسموعءو لان الكلام فى السفر الاختيارى الذى لا يتعارض فيه 


وجوبان.انتهى. 


واعترضة المحقق الأردييلن على ما ثقل عنه #لميذه السيد الستد فى المداركك قال:و اعترضه شبخنا المحقق بان هذا كله مبتى 
على ان الأمر بالشىء يستلزم النهى عن 


ص رف ١‏ 


ضده الخاص و هو لا يقول به بل يقول ببطلانه.ثم أجاب عن هذا الاقتضاء مع تسليم تلكك المقدمه بمنع منافاه السفر غالبا للتعلم 
إذ التعلم فى السفر متيسر غالبا بل ربما كان أيسر من الحضرءو بأنه ليس فى الكتاب و السنه ما يدل على وجوب التعلم على 
الوجه الذى اعتبره المتأخرون بل المستفاد منهما خلاف ذلكك كما يرشد اليه تيمم عمار (١)و‏ طهاره أهل قبا(؟)و نحو ذلك.ثم 
أطال الكلا-م فى ذلكك و قوى عدم الوجوب و الاكتفاء فى الاعتقادات الكلاميه بإصابه الحق كيف اتفق و ان لم يكن عن 


دليل. ثم قال فى المدارركك بعد نقله:و هو قوى متين. 
وقال الفاضل الخراسانى فى الذخيره بعد نقل ذلكك عنهماءو هو عند التأمل لا يوافق القواعد الصحيحه العدليه على ما أظن. 


أقول:اما ما اعترض به المحقق المذكور-من ان كلام شيخنا المتقدم ذكره مبنى على تلكك القاعده و هو لا يقول بها-فيمكن 
الجواب عنه بان هذا الكلام منه إنما 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من التيمم رقم 7و وه و8و4. 


وقع إلزاما للأصحاب القائلين بذلكك مع قولهم بهذه القاعده فلا يرد عليه ما أورده. 


و اما قوله فى جواب منع السفر عن التعلم-بان التعلم فى السفر متيسر غالبا بل ربما كان أيسر-ففيه انه ان أراد تيسره فى السفر بل 
ربما كان أيسر حال الاشتغال بالسفر و السير و السرى فى الطريق فهو ممنوع كما هو ظاهرءو ان أراد بعد الوصول و الاستقرار فى 
اللددالس قصلها فيو كبا ذكره الآان مراة ميك اليذ كرون اتماهى الأولءقاك نرف عليه ارضا ما أوردضو آنا فو لدحانه لبس ف 
الكنات: البنن إلى اخ ما ذكره هما يدل على اللاكفناء بإضابة البق كيف اتفق تقيو حديو قل القاضل الخراساق من انه عند 
التأمل لا يوافق القواعد الصحيحه العدليه مردود بما حققناه فى مقدمه الأوقات من هذا الكتاب فى مسأله ما لو صلى جاهلا 
بالوقت فانا نقلنا كلامه فى المسأله المذكوره و ما أورده على المحقق المذكور مما يوضح ما ذكره هنا من هذا الإجمال و بينا ما 
فيه من الضع و الاختلال. 


و بالجمله فإن ثبوت العصيان بالسفر المذكور الموجب لعدم الترخص انما يتم بناء على ثبوت القاعده المذكوره و الحق عندى 
عدم ثبوتها كما تقدم تحقيقه فى بعض مباحث هذا الكتاب.و الله العالم. 


(الثانيه) [هل يجوز السفر لو كان بين يديه جمعه أخرى؟] 


لو كان بين يدى المسافر جمعه اخرى يعلم إدراكها فى محل الترخص فهل يكون السفر سائغا أم لا؟قد تقدم فى كلام شيخنا 
الشهيد فى الروض ما يدل على العدم لقوله:لا فرق فى التحريم بين ان يكون بين يديه جمعه اخرى يمكن إدراكها فى الوقت و 
عدمه.و نحوه كلا-مه فى المسالكك ايضاءو اختاره سبطه السيد السند فى المدارك.و نقل عن المحقق الشيخ على فى شرح 
القواعد القول بالجوازءقال لحصول الغرض و هو فعل الجمعه بناء على ان السفر الطارئ على الوجوب لا يسقطه كما يجب 
الإتمام فى الظهر على من خرج بعد الزوال.قال فى المدارك:و يضعف بإطلاق الأخبار المتضهنه لسقوط الجمعه عن المسافر و 
بطلان القياس مع ان الحق تعين القصر فى صوره الخروج بعد الزوال كما سيجىء بيانه ان شاء الله تعالى.انتهى 


١6: ص‎ 


أقول:قد عرفت ان شيخنا الشهيد فى الروض و مثله فى المسالكك أيضا إنما استند فى تحريم السفر فى هذه الصوره الى ما ذكره 
من لزوم توقف وجود الشىء على عدمه وان عبر عنه بالدور تجوزاءفان السفر ان ساغ أوجب القصر فتسقط الجمعه حينئذ لعدم 
وجوبها على المسافر»و حاصل كلادم المحقق الشيخ على يرجع الى منع هذه المقدمه أعنى قوله«إذا وجب القصر سقطت 
الجمعهابتخصيص السقوط بما إذا لم يكن السفر طارئا على الوجوب اما لو كان السفر طارئا على الوجوب فلا كما فى المثال 
الذى نظر به. 


وأماما أجاب به فى المداركك-من الاستناد إلى إطلاق الأخبار بسقوط الجمعه عن المسافر-فيمكن الجواب عنه بأن الإطلاق 
انما ينصرف الى الافراد المتكرره المتكثره الشائعه و هو السفر قبل حصول الوجوب دون هذا الفرد النادر الوقوع و أما ما طعن به 
من بطلان القياس فالظاهر ان المحقق المذكور إنما قصد بذلكك التنظير لدفع الاستبعاد.و اما قوله-ان الحق تعين القصر فى صوره 
الخروج بعد الزوال- ففيه انه و ان كان ذلك هو الذى اختاره لكن الروايه الداله عليه لا تخلو من العله كما سيأتى توضيحه ان 
شاء الله تعالى فى محله مع شهره القول بما ذكره المحقق المذكور و تأيده بظواهر كثير من الأخبار كما سيأتى ان شاء اللّه تعالى 
بيان ذلكك. 


والى القول بالجواز كما ذهب اليه المحقق المذكور ذهب الفاضل الخراسانى فى الذخيره أيضا و نقله عن بعض الأصحاب غير 
المحقق المذكور آنفا قال لنا-ان مقتضى التحريم تفويت الجمعه و هو غير لازم فى صوره التمكن إذ لا مانع من اقامه الجمعه فى 
السفر(فان قلت)فعلى هذا يلزم أن تكون الجمعه فى السفر واجبه عليه مع انه خلاف النصوص (قلت)التخصيص لازم فى النصوص 
الداله على عدم وجوب الجمعه على المسافر بان تخص بمسافر لم يتوجه اليه التكليف قبل السفرءبيان ذلك ان ههنا حكمين 
عامين(أحدهما)ان كل حاضر تجب عليه صلاه الجمعه.و(ثانيهما)ان كل مسافر لا تجب عليه صلاه الجمعهءو المكلف قبل إنشاء 
السفر داخل فى موضوع 


ص 016 


الحكم الأول و مقتضاه إيجاب الجمعه عليه سواء أوقعه فى حال الحضور أو فى حال السفر إذ لا تقيبد بشىء منهما فإذا تركها 
فى حال الحضور ثم سافر وجب عليه الإتيان بها فى هذه الحاله»فالحكم الأول بعمومه اقتضى وجوب الجمعه عليه فى حال السفر 
على أن يكون القيد قيدا للوجوبء.و مقتضى عموم الحكم الثانى عدم الوجوب عليه فى الصوره المذكورهءفلا بد من إبقاء 
أحدهما على العموم و التخصيص فى الآخرءو الترجيح للتعميم الأول للإجماع على وجوب الجمعه على الحاضر مطلقا من غير أن 
يكون مشروطا بعدم صدق السفر عليه لاحقا.انتهى. 


أقول:ملخص كلادمه قد رجع الى ما ادعاه من الإجماع على التعميم الأول مع أنه معارض بالإجماع أيضا على التعميم الثانى كما 
عرفت مما قدمنا نقله عن الفاضلين و الشهيد من دعوى الإجماع على اشتراط الحضر و انها لا تجب على المسافر»و هو أعم من 
أن يدخل عليه وقت الوجوب فى الحضر أم لا بل قد اعترف هو بذلكك فى صدر هذا الكلام حيث قال:و لو كان بين يدى 
المسافر جمعه اخرى يعلم إدراكها فى محل الترخص جاز سفره كما ذهب اليه بعض الأصحاب و اختاره المدقق الشيخ على»و 
ذهب جماعه إلى عموم التحريم فى الصورتينءو الإجماع المنقول سابقا يعم الجميع.ثم قال:لنا.الى آخر ما قدمنا نقله.و بذلكك 
يظهر لك ان ما أطال به الكلام تطويل بغير طائل و كلام لا يرجع الى حاصل. 


و يبقى ما ذكره من تعارض العمومين المذكورين كتعارض الإجماعين المنقولين و الأظهر فى الجواب انما هو ما قدمنا ذكره من 
منع شمول إطلاق الأخبار الداله على سقوط الجمعه عن المسافر لهذا الفرد. 


0 
و كيف كان فالمسأله لخلوها عن النص الواضح لا تخلو من الإشكال و الاحتياط فيها واجب على كل حال.و الله العالم. 


(الثالثه) [هل يجب على المسافر فى صوب الجمعه حضورها؟] 


لو كان بعيدا عن الجمعه بفرسخين فما دون فخرج مسافرا فى صوب الجمعهءفقيل يجب عليه الحضور عينا و ان صار فى محل 
الترخص ,لأنه لولاه 


١: ص‎ 


لحرم عليه السفرءو لأن من هذا شأنه يجب عليه السعى قبل الزوال فيكون سبب الوجوب سابقا على السفر كما فى الإتمام لو خرج 
بعد الزوال. 


و احتمل الشهيد فى الذكرى عدم كون هذا المقدار محسوبا من المسافه لوجوب قطعه على كل تقدير و يجرى مجرى الملكك 
فى أثناء المسافه.ثم قال:و يلزم من هذا خروج قطعه من السفر عن اسمه بغير موجب مشهور. 


المقصوده.ثم قال:و لو قيل باختصاص تحريم السفر بما بعد الزوال و ان وجوب السعى إلى الجمعه قبله للبعيد انما يثبت مع عدم 
إنشاء المكلف سفرا مسقطا للوجوب لم يكن بعيدا من الصواب.انتهى. 


وقال الفاضل الخراسانى فى الذخيره:و الظاهر عندى ان إنشاء السفر إذا كان قبل زمان تعلق وجوب السعى و هو زمان لا يدركك 
الجمعه ان أخر السعى سقطت الجمعه و إلا وجبت عليه وان صدق عليه اسم المسافر»و وجهه يعلم مما حققناه سابقا.انتهى. 


أقول:لا- يخفى ان ظاهر القول الأول هو انه متى سافر قبل الزوال وجب عليه حضور الجمعه لما ذكره من التعليلين و هو راجع الى 
المسأله السابقه حتى بالغ فى الذكرى فى نفى السفر عنه ما دام فى هذه المسافه. 


و ظاهر ما ذكره فى المداركك اختصاص تحريم السفر بما بعد الزوال كما هو المفروض فى أصل المسأله و اما قبله فلا.و أجاب 
عن التعليلين المذكورين فى القول الأول بالمنع فى هذه الصوره و تخصيص ذلكك بما إذا لم ينشئ المكلف سفرا مسقطا 
للوجوب دون ما نحن فيه من إنشاء السفر المسقط.و فيه ان عموم الأدله و الروايات الوارده فى وجوب الحضور على من كان 
على رأس فرسخين فما دون شامل لموضع البحث فإنها أعم من ذلك كما اعترف به فى المسأله المتقدمه. 


و ظاهر كلام الذخيره انه ان أنشأ السفر قبل زمان تعلق وجوب السعى 
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بالذمه و هو الزمان الذى يدركك فيه الجمعه بحيث لو أخر عنه فاتت فإنه يسقط عنه وجوب حضورها و ان وقع فى ذلكك الزمان 
وجب عليه الحضور.و وجهه بالنسبه إلى الأول انه حال إنشاء السفر غير مكلف و لا مخاطب بالجمعه فيكون سفره مشروعا كما 
لو سافر قبل الزوال فى المسأله المتقدمه.و وجهه بالنسبه الى الثانى ما قدمنا نقله عنه من انه لا مانع من اقامه الجمعه فى السفر لانه 
قد تعلق به الخطاب فيجب عليه إقامتها و ليس ثمه مانع إلا السفر و هو لا يمنع من ذلكك بالتقريب الذى قدمهءو قد عرفت ما فيه. 
و بالجمله فإن المسأله لما كانت عاريه من النص كثرت فيها الاحتمالات»و قد عرفت مما ذكرنا فى غير موضع مما تقدم عدم 
صلوح أمثالى هذه العلياكت #أسيس الأحكام الشرعيه»فالوقوف على جاده الاحتياط فى أمثال هذه المقامات عندنا من 
الواجبات.و الله العالم. 


(الرابعه) [هل يزول التحريم لو كان السفر واجبا؟] 


لا 
قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه لو كان السفر واجبا كالحج و الغزو أو مضطرا اليه انتفى التحريمءقال فى 
التى لا يستغنى عنها أو كان سفر حج أو غزو يفوت الغرض منهما مع التأخر فلا يحرم.و على هذا المنوال كلام جمله منهم. 
و يدل عليه ما قدمنا نقله )١(‏ 
عن كتاب نهج البلاغه من قول أمير المؤمنين (عليه السلام)فى كتابه للحارث الهمدانى 
ل 


«لا تسافر يوم الجبيعه تن تيد الصلة إلا ناضاة القن سبيل الله أو فى أمر تعذر به). 


و اما ما ذكره فى الذخيره هنا-حيث قال:لو كان السفر واجبا كالحج و الغزو مع التضيق أو مضطرا اليه ارتفع التحريم على اشكال 
فى السفر الواجب.انتهى- فلعل الوجه فى هذا الإشكال الذى ذكره هو تعارض الواجبين من السفر و الجمعه 


١7١: ص‎ 
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فتقديم وجوب السفر على وجوب الجمعه يحتاج الى دليل. 


(الخامسه) [حكم السفر يوم الجمعه بعد طلوع الفجر] 

0 
قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه يكره السفر يوم الجمعه بعد طلوع الفجرءو الظاهر انه مجمع عليه بينهم بل و أكثر 
العامه على ذلكك أيضا (١)كما‏ نقل عن التذكرهءو ذكر فيها انه لا يكره ليله الجمعه إجماعا. 


ويدل عليه مضافا الى الاتفاق المذكور ما قدمنا نقله 52 
من خبر السرى المنقول فى الفقيه و الخصال عن الهادى عليه السلام قال: 


«يكره السفر و السعى فى الحوائج يوم الجمعه بكره من أجل الصلاه فاما بعد الصلاه فجائز يتبركك به). مع احتمال حمل الكراهه 
فيه على التحريم كما قدمنا ذكره. 


ولم أقف على من استدل على الحكم المذكور بهذا الخبر و انما استندوا فيه الى إطلا-ق الخبر النبوى الذى قدمنا نقله عن 
التذكره 00و نبهنا على ان الظاهر انه عامى و هو 
:. 
قوله(صلى الله عليه و آله): 
«من سافر من دار إقامته يوم الجمعه دعت عليه الملائكه.إلخ». مع ان هذا الخبر الذى ذكرناه أوضح دلاله وسندا. 


واحتمل المحدث الكاشانى فى المفاتيح التحريم فى هذا المقام و هو ظاهر إطلاق ما قدمناه من روايه مصباح الكفعمى عن 
الرضا(عليه السلام)و خبر الحارث الهمدانى (5)و احتمال حمل الكراهه على التحريم فى الخبر المتقدم»و تعضده الروايه التى 
قدمنا نقلها عن رساله شيخنا الشهيد الثانى و ان كان الظاهر انها من طرق العامه.و علل الحكم المذكور فى المفاتيح قال:لأنه 
مأمور بالسعى إلى الجمعه من فرسخين فكيف يسعى عنها. 


وبذلك يظهر ان ما احتمله(طاب ثراه)قريب لا استبعاد فيه إلا من حيث مخالفه 
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)١-١‏ فى شرح الزرقانى على مختصر ابى الضياء فى فقه مالكك ج ١‏ ص 65ايكره السفر يومها لمن تلزمه بعد الفجر و جاز قبله و 
حرم بالزوال قبل النداءاو نقل الشوكانى فى نيل الأوطار ج اص 148 عن مالكك و احمد و الشافعى فى القديم و الأوزاعى جواز 
السفر من طلوع الفجر الى الزوال»و حكاه ابن قدامه عن أكثر أهل العلم. 

؟- ؟) ص 127. 


ع ص .12١‏ 


عع) ص 18#. 


الشهره و إلا فظواهر الكتاب ما ذكرناه من الأدله تقتضيه.و الله العالم. 
المسأله الثانيه [حرمه البيع بعد النداء] 


اشاره 
لا 
-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) فى تحريم البيع بعد النداء للصلاه يوم الجمعه بل نقل الإجماع عليه فى 


النتهى و الذكره و يدل عليه قوه عز وجل فإ ُو َلآ ؤم لمعه كدعوا إل ذخ الل و وا ليع لاقن مفاده 
الأمر بتركك البيع بعد النداء فيكون حراما. 


وروى فى الفقيه مرسلا (؟)قال: 


ع عو 3 شرو لا و 
١و‏ روى انه كان بالمدينه إذا أذن المؤذن يوم الجمعه نادى منادهحرم البيع حرم البيع»لقوله تعالى كا أبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إذا تُودىَ 
5 لا إن مم 1 
للصلاه من يَوْم الجمَعَهِ .الايه). 


و الظاهر ان المراد بالبيع فى الآيه ما هو أعم منه و من الشراء لإطلاقه شرعا عليهءو بذلكك صرح جمله من الأصحاب. 
و انما الخلاف و الإشكال فى هذا المقام فى مواضع 
[الموضع] الأول [مبدأ حرمه البيع] 


-المفهوم من كلا-م جمله من الأصحاب:منهم-العلا-مه فى المنتهى و الشيخ فى الخلا-ف اناطه التحريم بالأمذان و ان تأخر عن 
الزوال أخذا بظاهر الآيه فالبيع بعد الزوال و قبل الأذان غير محرمءقال فى المنتهى:و إذا صعد الخطيب المنبر ثم أذن المؤذن حرم 
البيع وهو مذهب غلماء الأمضار الي ان قال:و لا يحرم بزوال الشمس ذهب إليه علماؤنا أجمع بل يكون مكروها.و نسبه الى 
جمله التابعين و أكثر أهل العلم (5) 


١7/١: ص‎ 
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؟-7) الوسائل الباب “٠ه‏ من صلاه الجمعه. . 
*- 8 فى المغنى ج ١‏ ص 917«النداء الذى كان على عهد رسول الله(ص)هو النداء عقيب جلوس الامام على المنبر فتعلق 
الحكم به دون غيرهءو لا فرق بين أن يكون ذلكك قبل الزوال أو بعده)و فى عمده القارئ ج ‏ ص ١85‏ قال صاحب 
الهدايه:المعتبر فى وجوب السعى و حرمه البيع هو الا-ذان الأصلى الذى كان على عهد رسول الله(ص) بين يدى المنبر»و فى 
فتاوى العتابى هو المختار و به قال الشافعى و احمد و أكثر فقهاء الأمصار. 


و نسب الى مالكك و أحمد تحريم البيع بعد الزوال (١).و‏ ظاهره كما ترى دعوى الإجماع على الحكم المذكور مع انه فى 
الإرشاد علق الحكم على الزوال. 


و قال فى الخلاف :يحرم البيع إذا جلس الامام على المنبر بعد الأذان و يكره بعد الزوال قبل الأذان.انتهى. 


أقول:و الأ.قرب عندى ما ذكره شيخنا فى الروض من اناطه ذلكك بالزوال فان الظاهر ان التعليق فى الآيه على الأذان إنما خرج 


مخرج الغالب المتكرر من وقوع الأذان متى تحقق الزوال. 


قال(قدس سره)بعد ذكر عباره المصنف الداله على تعليق الحكم على الزوال:و انما علقه المصنف على الزوال لأسنه السبب 
الموجب للصلاهءو النداء اعلا-م بدخول الوقت فالعبره به فلو اتفق تأخر الأذان عن أول الوقت نادرا لم يؤثر فى التحريم السابق 
لوجود العله و وجوب السعى المترتب على دخول الوقت وان كان فى الآيه مترتبا على الأذان»إذ لو فرض عدم الأذان لم يسقط 


وخحوت 
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حكاه فى عمده القارئ ج “ا ص 717 عن الضحاكك و الحسن و عطاءءو فى المدونه ج ١‏ ص 67١«قال‏ أبو القاسم قال مالكك إذا 
قعد الامام يوم الجمعه على المنبر فاذن المؤذن فعند ذلكك يكره البيع و الشراء و ان اشترى رجل أو باع فى تلكك الساعه فسخ 
ذلك البيع»و فى ص 56١«قال‏ مالك إذا أذن المؤذن و قعد الامام على المنبر منع الناس من البيع و الشراء»و فى كفايه الطالب 
الربانى لرساله القيروانى فى مذهب مالكك ج ١‏ ص 78١‏ يحرم حين الأذان بين يدى الإمام البيع بين اثنين تلزمهما الجمعه أو 
أحدهما فإن وقع فسخ)و فى تفسير القرطبى ج ١18‏ ص 8١٠«فى‏ وقت تحريم الببع قولان:الأول-من بعد الزوال الى الفراغ منها قاله 
الضحاك و الحسن و عطاء.الثانى-من وقت أذان الخطبه إلى وقت الصلاه قاله الشافعى»و مذهب مالكك أن يتركك البيع إذا نودى 
للصلاه و يفسخ عنده ما وقع من البيع فى ذلكك الوقت'فالقول المذكور لم ينسب الى مالكك بل نسب اليه القول المشهور. 


السعى فإن المندوب لا يكون شرطا للواجبءو أكثر الأصحاب علقوا التحريم على الأذان لظاهر الآيه بل صرح بعضهم بالكراهه 
بعد الزوال قبل الأذان و هو أوضح دلاله وان كان ما هنا أجود.انتهى.و هو جيد. 


و يميل إليه أيضا كلام المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد حيث قال:و الظاهر ان النداء كنايه عن دخول الوقت فلو لم يناد يحرم 
ايضا و يجب السعىءفقول المصنف بعد الزوال»إشاره إلى تفسير الآيه أحسن من كلام غيره«بعد النداء»إذ دليل التحريم ظاهر 
الآ.يه فإنه إذا كان تركك البيع واجبا كما يدل عليه«و ذروا البيع يكون الفعل حراما لأن الأمر بالسعى للفور لترتبه على«إذا».إلى 
آخر كلامه زيد فى مقامه و بذلكك يظهر لك ما فى كلام الفاضل الخراسانى فى الذخيره حيث قال:ثم لا يخفى ان المذكور فى 
عبارات الأصحاب تحريم البيع بعد الأذان حتى ان المصنف فى المنتهى و النهايه نقل إجماع الأصحاب على عدم تحريم البيع 
قبل النداء و لو كان بعد الزوال.ثم نقل ما قدمنا نقله عن المنتهى الى أن قال فما اختاره فى هذا الكتاب من إناطه التحريم بالزوال 
و اختاره الشارح الفاضل محل تأمل.انتهىءفان فيه انه لا مجال للتأمل هنا إلا ان كان باعتبار مخالفه الإجماع المنقول و فيه ما قد 
عرفت و لا سيما ما شرحناه آنفا من أحوال هذه الإجماعات و به صرح هو أيضا فى كتابه فى غير موضعءإلا أن مقتضى النظر فى 
الأدله و تحقيق ما هو الحق المستفاد منها إنما هو فى ما ذكره هذان الفاضلان المحققان كما لا يخفى على من أعطى التأمل حقه 
فى ما ذكراه فإنه جيد متين و جوهر ثمين كما لا يخفى على الحاذق المكين. 

[الموضع] الثانى [هل يلحق غير البيع به فى الحرمه؟] 


لاك 
-اختلف الأصحات (رقدوان الأه عليهم)فى غير البيع من العقود و الإيقاعات كالصلح و الإجاره و الح و الطلاءق 38 


ل 
نحوهاءفألحقها العلامهء(قدس سره)و جماعه بالبيع للمشاركه فى العله المومأ إليها فى قوله سبحانه تعالى «ذلِكم حَيد لَكم (١كو‏ 
إنما خص البيع بالذكر لان فعله كان أكثريا لأنهم كانوا يهبطون إلى 


فى 1/6 
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المدينه من سائر القرى لأجل البيع و الشراء.و أيضا فإن ظاهر الآيه يقتتضى وجوب السعى بعد النداء على الفور لا من جهه الأمر 
لعدم دلالته على الفوريه كما تقرر فى الأصول بل من جهه ان الأمر بتركك البيع و السعى إلى الصلاه قرينه إراده المسارعه فيكون 
كل ما نافاها كذلكك. 


أقول:و يعضد ذلك روايه السرى المتقدمه (01)و ان كانت بلفظ الكراهه إلا انكك قد عرفت ان حملها على التحريم غير بعيد و قد 
دلت على كراهه السعى فى الحوائج الذى هو أعم من العقود أيضا كما ذهب اليه بعضهم فى المقام. 

و قال المحقق فى المعتبر:و هل يحرم غير البيع من العقود؟الأشبه فى المذهب لا خلافا لطائفه من الجمهور (؟)لاختصاص النهى 
بالبيع فلا يتعدى الى غيره و استشكله العلامه فى جمله من كتبه نظرا إلى العله المومأ إليها فى الآيه كما قدمنا ذكره و من ثم مال 
فى جمله من كتبه إلى الإلحاق بالبيع»و ظاهره فى المداركك الميل الى ذلككءو الظاهر انه هو المشهور بين المتأخرين. 


و قال فى الذكرى:و لو حملنا البيع على المعاوضه المطلقه الذى هو معناه الأصلى كان مستفادا من الآيه تحريم غيره.و يمكن 
تعليل التحريم بان الأمر بالشىء يستلزم النهى عن ضده و لا ريب ان السعى مأمور به فيتحقق النهى عن كل ما ينافيه من بيع و 
غيره و هذا أولىءو على هذا يحرم غير العقود من الشواغل عن السعى.انتهى و أورد عليه أما بالنسبه إلى الأول فإن حمل البيع 
على مطلق المعاوضه على الأعيان و المنافع خلاف المعنى الشرعى و العرفى.و على الثانى انه خلاف ما ذهب إليه فى مواضع من 
كتابه من أن الأمر بالشىء لا يقتضى النهى عن ضده الخاص. 


أقول:و الحق فى المقام أن يقال ان المسأله لما كانت خاليه من النص الصريح كان الاحتياط فيها واجبا و هو فى جانب القول 
بالتحريم و يخرج ما ذكرناه من الوجوه 


1١/6: ص‎ 


لاهن “قا 


؟-5)| لمغن ج "اص 798 و عمده القارئ ج اص 0 


المتقدمه الداله على التحريم شاهدا.و الله العالم. 
[الموضع] الثالث-لو كان أحد المتعاقدين ممن لا بجب عليه السعى 


ففى التحريم عليه خلاف فذهب جمع من المتأخرين إلى التحريم و آخرون الى الجواز بالنسبه اليه و ان حرم بالنسبه إلى الآخر»و 
الى الثانى ذهب المحقق وفاقا للشيخ حيث انه كرهه. 


حجه الأولين أنه معاونه على الحرام و قد نهى سبحانه عنها بقوله: 
11 
«مَ لا تعاوّنوا عَلى الإثم وَالْعَدُوَان) 


لل 


و قال فى الذكرى:لو كان أحد المتبايعين ممن لا يخاطب بالسعى كان سائغا بالنظر اليه حراما بالنظر الى من يجب عليه السعى»و 
قالالشي لشيخ:يكره للأول لأنه اعانه على الفعل المحرم.و قال الفاضل التعليل يقتض التحريم لقوله تعالى دو لا اوتوا عَلَى اْإِنْم 3 
الْعُدْكَانِ؛ (')ثم قوى التحريم عليه ايضا و هو قوى.انتهى. 


أقول:و الكلام فى هذه المسأله كما فى سابقتها فإنها عاريه عن النص و الاحتياط فيها مطلوب لما عرفت. 
الرابع [هل تستلزم الحرمه فى المقام الفساد؟] 


-لو أوقع البيع فى الحال المنهى عنه فهل ينعقد البيع و ان أثم أو يبطل؟قولان مبنيان على ان النهى فى غير العبادات هل يقتضى 
الفساد أم لا؟ فذهب العلامه و جمله من الأصحاب-و الظاهر انه المشهور بين المتأخرين-إلى انعقاده بناء على ما تقرر عندهم فى 
الأأصول من أن النهى فى غير العبادات لا يقتضى الفساد و نقله الشيخ عن بعض الأصحابءو ذهب جمع من الأصحاب:منهم- 
الشيخ فى المبسوط و الخلاف و ابن الجنيد الى عدم الانعقاد بناء على ان النهى مفسد مطلقا. 

أقول:و التحقيق عندى فى هذا المقام كما أودعناه فى جمله من زبرنا سابقا على هذا الكتاب هو أن يقال لا يخفى ان القاعده 
التى بنوا عليها الكلام فى المقام من ان النهى فى غير العبادات لا يقتضى الفساد و ان اشتهرت و تكررت فى كلامهم و تداولتها 
رؤوس أقلامهم إلا انا نرى كثيرا من عقود المعاملات قد حكموا ببطلانها 


١7/2: ص‎ 


1-١‏ سوره المائده الآبه او 


؟- 7) سوره المائده الآيه ”. 


من حيث النهى الوارد عنها فى الرواياتءو من تتبع كتاب البيع و كتاب النكاح عثر على كثير منها و ذلكك كبيع الخمر و الخنزير 
و العذره و بيع الغرر و نحو ذلككء و العقد على أخت الزوجه و ابنتها و أمها و نحو ذلككءو ما ذكروه من القاعده المشار إليها 
اصطلاح أصولى لا تساعد عليه الأخبار بحيث يكون أصلا كليا و قاعده مطرده بل المفهوم منها كون الأمر كذلكك فى بعض و 
بخلافه فى آخر كما أشرنا اليه. 


و يخطر بالبال فى الجمع بين الأخبار المتصادمه فى هذا المجال ان يقال ان النهى الواقع فى الأخبار ان كان باعتبار عدم قابليه 
المعقود عليه للدخول تحت مقتضى العقد فإنه يبطل العقد رأسا كالأشياء التى ذكرناهاءفان الظاهر ان النهى عنها إنما وقع من 
حيث عدم قابليتها للانتقال الى ما أريد نقلها اليه.و ان كان لا كذلكك بل باعتبار أمر خارج من زمان أو مكان أو قيد خارج أو 
نحو ذلك مما لا مدخل له فى أصل العوضين فالحكم فيه ما ذكروه من صحه العقد و ان حصل الإثم باعتبار مخالفه النهىءو منه 
البيع وقت النداء فإن النهى عنه وقع من حيث الزمان فيقال بصحه البيع حينئذ لعدم تعلق النهى بذات شىء من العوضين باعتبار 
عدم قابليته للعوضيه و إنما وقع باعتبار أمر خارج عن ذلكك و ان أثم باعتبار إيقاعه فى ذلكك الزمان المنهى عن الإيقاع فيه. 
مسي امود لين شرك ونش ل ارات الم اق ل فا 
نور تربته)فى كتاب المسالكك فى مسأله العقد على بنت الأخ أو الأخت و إدخالهما على العمه و الخاله و اختيارهما فى فسخه 
حيث انه قال:قيل فى المسأله المذكوره ببطلان العقد.و قيل بالصحه و ان للعمه و الخاله الخيار فى فسخه و عدمه.و قد استدل 
القائل بالبطلان بالنهى عنه و رده فى المسالكك بأن النهى لا يدل على الفساد فى المعاملات.ثم قال بعد ذلكك: 


(فان قيل)النهى فى المعاملات و ان لم يدل على الفساد بنفسه لكنه إذا دل على عدم صلاحيه المعقود عليها للنكاح فهو دال على 
الفساد من هذه الجهه كالنهى عن 


١ ص‎ 


نكاح الأخت و كالنهى عن بيع الغررءو النهى فى محل النزاع من هذا القبيل (قلنا)لا نسلم دلالته هنا على عدم صلاحيه المعقود 
عليها للنكاح فإنها عند الخصم صالحه له و لهذا صلحت مع الاذن بخلاف الأخت و بيع الغرر فإنهما لا يصلحان أصلاءو صلاحيه 
الأمخت على بعض الوجوه كما لو فارق الأسخت لا يقدح لأنها حينئذ ليست أخت الزوجه بخلاف بنت الأخت و نحوها فإنها 
صالحه للزوجيه مع كونها بنت أخت الزوجهءو الاخبار قد دلت على النهى عن تزويجها و قد عرفت انه لا يدل على الفساد»فصار 
النهى عن هذا التزويج من قبيل ما حرم لعارض كالبيع وقت النداء لا لذاته»و العارض هو عدم رضا الكبيره فإذا لحقه الرضا زال 
النهى.انتهى و قد ظهر منه ما ذكرناه من التفصيل باعتبار رجوع النهى تاره إلى المعقود عليه من حيث عدم صلاحيته للدخول 
تحت مقتضى العقد فيكون العقد لذلكك فاسدا و تاره من حيث أمر خارج فلا يلزم الفسادءو منه ما نحن فيه من مسأله البيع بعد 
النداء و مسأله بنت الأخ و الأخت كما اختاره(قدس سره) فإن النهى إنما وقع باعتبار أمر خارج و هو الزمان فى الأول و عادم 
رضا العمه و الخاله فى الثانى»و حينئذ فيكون العقد صحيحا فى الأول و ان أثم و فى الثانى صحيحا مراعى بالرضا و عدمه.و الله 


العالم. 


(المسأله الثالثه) [هل بحرم الأذان الثانى يوم الجمعه لكونه بدعه؟] 


0 
-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأن الأذان الثانى يوم الجمعه بدعه. 


و قد وقع الخلاف هنا فى موضعين:الأول-فى انه هل يكون حراما لكونه بدعه أو مكروها؟فقال الشيخ فى المبسوط انه مكروه و 
تبعه المحقق فى المعتبر»و ذهب ابن إدريس إلى الأول و هو المشهور بين المتأخرين. 


0 
احتج القائلون بالتحريم بان الاتفاق واقع على ان النبى(صلى اللّه عليه و آله)لم يفعله و لا أمر بفعله و هو عباده يتوقف فعلها على 


المشروعيه و إذا لم يشرع كان بدعه كالأذان 


ص :اا 


الى (؟7)و قيل ان أول من فعله معاويه ("). 


واحتجوا أيضا 
بروايه حفص بن غياث عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (6اقال: 


«الأذان الثالث يوم الجمعه بدعه. و سمى ثالثا بالنسبه إلى الأذان و الإقامه الموظفين. 


0 
قال “فى المكير:الأذان القاتى ,بدعه ويعقى أضحاننا سميه القالة لأن النتى (صيلى الله عليه و آله) شرع للصلاه أذانا و اقامه فالزياده 


ثالث على ترتيب الاتفاقءو سميناه ثانيا لانه يقع عقيب الأذان الأول و ما بعده يكون اقامه و التفاوت لفظىءفمن قال بأنه بدعه 
احتج بروايه حفص بن غياث.ثم ذكر الروايه ثم قال لكن حفص المذكور ضعيف و تكرار الأذان غير محرم لأنه ذكر يتضمن 
التعظيم للرب لكن من حيث لم يفعله النبى (صلى الله عليه و آله)و لم يأمر به كان أحق بوصف الكراهيه و به قال الشيخ فى 
المبسوط.و قيل أول 


١/94: ص‎ 


)١ -١‏ فى البخارى باب الأذان يوم الجمعه عن السائب بن يزيد«كان النداء يوم الجمعه اوله إذا جلس الامام على المنبر على عهد 
النبى(ص»ىو ابى بكر و عمر فلما كان عثمان و كثر الناس زاد النداء الثالث على الزوراء»و فى عمده القارئ ج ‏ ص 7١4١0‏ عن 
سليماق بن موسى أول. من زاف الأنذان بالمدبته عتمان وعن ابن عمر الأذان الأول مدغه:وعن الرهرق أول من أحدت الأذان 
الأول عقماث يؤذن لأغل السوق وعن معاذ بن عفر لما كانت خخلافه عمر و كثر المسلمون أمرمؤذتين أن بؤدنا للناس بالجمعه 
خارجا عن المسجد حتى يسمع الناس الأذان و أمر أن يؤذن بين يديه كما كان يفعل المؤذن بين يدى رسول اللهاص) و بين 
يدى أبى بكر ثم قال عمر أما الأ-ذان الأول فنحن ابتدعناه لكثره المسلمين فهو سنه من رسول الله( ص)ماضيه.و قيل أول من 
أحدث الأذان الأول بمكه الحجاج و بالبصره زياد»و انما سمى ثالثا باعتبار عدد الإقامه لأنها اعلام مثله. 

7- 3) فى الأم للشافعى ج ١‏ ص 175«الأمر الذى على عهد رسول اللّددص'أحب الى). 

*- ") الأم للشافعى ج ١‏ ص *17. 

#- ©) الوسائل الباب 58 من ضلاه الجمعه. 


من فعل ذلكك عثمانءو قال عطاء أول من فعله معاويه (1١)قال‏ الشافعى:ما فعله النبى (صلى الله عليه و آله)و أبو بكر و عمر أحب 
الى 752)انتهى كلامه زيد مقامه. 


و أنت خبير بما فيه من الوهن الذى لا يخفى على الفطن النبيه فان مجرد كون الأذان ذكرا يتضمن التعظيم لا يوجب المشروعيه 
فإن الصلاه أيضا كذلك مع انه لو صلى انسان فريضه أو نافله زائده على الموظف شرعا بقصد انها مستحبه أو واجبه فى هذا 
الزمان أو المكان أو على كيفيه مخصوصه لم يرد بها الشرع فإنه لا خلاف فى البدعيه و التشريع و انه فعل محرماءو لهذا خرجت 
الروايات بتحريم صلاه الضحى (1امع انها عباده تتضمن التعظيم لكن لما اقترنت بقصد التوظيف فى هذا الوقت مع عدم ثبوته 
شرعا حصلت البدعيه و التحريم فيهاءو حينئذ فهذا الأذان الثانى كذلككءو عدم فعل النبى(صلى الله عليه و آله)و لا أمره به مما 
يوجب التحريم كما قدمنا ذكره لا الكراههءو بالجمله فإن كلامه(قدس سره)هنا غير موجه كما عرفت. 


و اما رده روايه حفص بضعف الراوى فقال فى الذكرى بأنه لا.حاجه الى الطعن فى السند مع قبول الروايه للتأويل م تلقى 
الأصحاب لها بالقبولءبل الحق ان لفظ البدعه غير صريح فى التحريم فان المراد بالبدعه ما لم يكن فى عهد النبى (صلى الله عليه 
و آله)ثم تجدد بعده و هو ينقسم الى محرم و مكروه.انتهى. 


وفيه ان الظاهر المتبادر من لفظ البدعه سيما بالنسبه إلى العبادات إنما هو المحرم, 
و لما رواه الشيخ عن زراره و محمد بن مسلم و الفضيل عن الصادقين (عليهما السلام) ل5) 
«ان كل بدعه ضلاله و كل ضلاله سبيلها الى النار). 


و بالجمله فالأظهر كما عرفت هو التحريمءو اما روايه حفص فإنه يحتمل حمل الثالث فيها على الأذان الواقع للعصر كما ذكره 


بعض أفاضل متأخرى المتأخرين. 
ص 18٠:‏ 

.17 ص‎ ١ الأم للشافعى ج‎ )١ -١ 
.17 ص‎ ١ ؟- 1) الأم للشافعى ج‎ 


"- ") الوسائل الباب ”١‏ من أعداد الفرائض و نوافلها. 
ع- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من أبواب نافله شهر رمضان. 


الثانى-فى تفسير الأسذان الثانى فقيل هو ما وقع ثانيا بالزمان بعد أذان آخر واقع فى الوقت من مؤذن واحد أو قاصد كونه ثانيا 
سواء كان بين يدى الخطيب أو على المئاره أو غيرهما. 


و قيل ما وقع ثانيا بالزمان و القصد لان الواقع أولا هو المأمور به و المحكوم بصحته فيكون التحريم متوجها الى الثانى. 


و قيل انه ما لم يكن بين يدى الخطيب لأنه الثانى باعتبار الأحداث سواء وقع أولا أو ثانيا بالزمان: 
:. 
لما رواه الشيخ عن عبد الله بن ميمون عن جعفر عن ابيه(عليهما السلام) (١)قال:‏ 
:. :. 
«كان رسول الله ((اصلى الله عليه و آله)إذا خرج الى الجمعه قعد على المنبر حتى يفرغ المؤذنون). 
ورد بضعف سند الروايه و معارضتها 
بحسنه محمد بن مسلم أو صحيحته (1)قال: 
«سألته عن الجمعه فقال أذان و اقامه يخرج الامام بعد الأذان فيصعد المنبر. 


الحديث». و هو صريح فى استحباب الأذان قبل صعود الامام المنبر فيكون المحدث غيره. 


وقال ابن إدريس الأذان الثانى ما يفعل بعد نزول الامام مضافا الى الأذان الذى عند الزوال.و هو غريب فإنه لم يقل أحد ولا 
ورد خبر بالأذان بعد نزول الإمام أقول:قال شيخنا أمين الإسلام الطبرسى فى كتاب مجمع البيان فى تفسير قوله تعالى' إِذْلنُودِىَ .» 
لباأى إذا اذن لصلاه الجمعه و ذلكك إذا جلس الامام على المنبر يوم الجمعهءو ذلكك لانه لم يكن على عهد رسول اللكد(صلى 
الله غليهو الةانداء سواةقال النائن بى ديك كان لرسول اللوزضك اللداعلية: و لبه ؤق واحد بلذل فكان إذااجلس على المثير 
اذن على باب المسجد فإذا نزل أقام للصلاه ثم كان أبو بكر و عمر كذلكك حتى إذا كان 


١8١:١ ص‎ 


0-١‏ الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجمعه. 
؟- (١‏ الوسائل الباب مو هن من صلاه الجمعه. 
خ- ”) سوره الجمعه الآيه 4. 


عثمان و كثر الناس و تباعدت المنازل زاد أذانا فأمر بالتأذين الأول على سطح دار له بالسوق يقال لها الزوراء و كان يؤذن له 
عليها فإذا جلس عثمان على المنبر أذن مؤذنه فإذا نزل أقام للصلاه فلم يعب ذلكك عليه (1)انتهى. 


وفيه دلاله على ان المراد بالثانى هو ما لم يكن بين يدى الخطيب بعد صعوده المنبر لانه هو المسنون الموظف فما عداه تقدم أو 
تآخر يكون بدعه كما هو القول العالث من الأقوال المتقدمة: 


و اما الؤيراد عليه بمضمره محمد بن مسلم و ان روايه القداح ضعيفه ففيه ان اشتهار الحكم بين الخاصه و العامه (؟)بمضمون 
الروايه المذكوره جابر لضعفها بناء على القول بهذا الاصطلاح المحدث.و أما مضمره محمد بن مسلم فتحمل على الرخصه.و الله 


العالم. 
(المسأله الرابعه)إذا لم يكن إمام الجمعه ممن يصح الاقتداء به 


تخير المكلف متى ألجأته التقيه و الضروره إلى الصلاه معه بين الصلاه قبل الفريضه ثم يصلى معه نافله و بين أن يصلى معه ثم 
يتمها بركعتين بعد فراغه و فى الأفضل منهما تردد. 


مما بدل على الأول من الأخبار 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن ابى بكر الحضرمى (7)قال: 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)كيف تصنع يوم الجمعه؟قال كيف تصنع أنت؟قلت أصلى فى منزلى ثم اخرج فأصلى معهم.قال 
كذلكك أصنع انا». 


0 0 
و عن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (ع)قال: 


«ما من 


ص :ما 


)١ -١‏ البخارى باب الأذان يوم الجمعه و باب التأذين عند الخطبه و الام للشافعى ج ١‏ ص "17 و سنن أبى داود ج ١‏ ص 588 و 
سنن النسائى ج ١‏ ص 7١7‏ و سنن ابن ماجه ج ١‏ ص 68" و سنن البيهقى ج ١‏ ص 1471 و فيها هكذا«فثبت الأمر على ذلكك)او فى 
بعضهاهفثبت حتى الساعهاو ربما كان«فلم يعب ذلك عليهانقلا بالمضمون. 

7- 3) ارجع الى التعليقه “اص .١٠١‏ 

مد الوسائل الباف 8ل من يللاه الجمعة. 

- ©) الوسائل الباب © من صلاه الجماعه عن الصدوق. 


عبد يصلى فى الوقت و يفرغ ثم يأتيهم و يصلى معهم و هو على وضوء إلا كتب الله له خمسا و عشرين درجه). 
و مما يدل على الثانى 
ما رواه فى الكافى عن حمران بن أعين (1١)قال:‏ 


«قلت لأ-بى جعفر(عليه السلام)جعلت فداك انا نصلى مع هؤلاء يوم الجمعه و هم يصلون فى الوقت فكيف نصنع؟فقال صلوا 
معهم.فخرج حمران إلى زراره فقال له قد أمرنا أن نصلى معهم بصلاتهم فقال زراره ما يكون هذا إلا بتأويل.فقال له حمران قم 
حتى تسمع منه قال فدخلنا عليه فقال له زراره جعلت فداكك ان حمران زعم أنكك أمرتنا أن نصلى معهم فأنكرت ذلكك؟فقال 
لناكان على بن الحسين (عليهما السلام) يصلى معهم الركعتين فإذا فرغوا قام فأضاف إليهما ركعتين). 


وما رواه فى التهذيب فى الحسن أو الموثق عن زراره عن حمران (')قال: 
:. 
اقال لى أبو عبد الله(عليه السلام)ان فى كتاب على (عليه السلام)إذا صلوا الجمعه فى وقت فصلوا معهمءقال زراره قلت له هذا ما 


لا يكونءاتقاكء عدو الله اقتدى به؟قال حمران كيف اتقانى و انا لم أسأله هو الذى ابتدأنى و قال فى كتاب على (عليه السلام)إذا 
صلوا الجمعه فىي وقت فصلوا معهم كيف يكون فى هذا منه_تقيه؟قال قلت قد اتقاك و هذا مما لا يجوز حتى قضى انا اجتمعنا 
عند ابى عبد الأْه(عليه السلام)فقال له حمران أصلحك الله حدئت هذا الحديث الذى حدثنى به ان فى كتاب على(عليه 
السلام)إذا صلوا الجمعه فى وقت فصلوا معهم فقال هذا ما لا يكونءعدو اللّه فاسق لا ينبغى لنا ان نقتدى به و لا نصلى معه. 

1 


فقال أبو عبد اللّه(عليه السلام)فى كتاب على (عليه السلام)إذا صلوا الجمعه فى وقت فصلوا معهم و لا تقومن من مقعدكك حتى 
تصلى ركعتين أخريين.قلت فأكون قد صليت أربعا لنفسى لم أقتدى به؟فقال نعم.فسكت و سكت صاحبى و رضينا». 

وفى الصحيح أو الحسن عن زراره (#)قال: 

«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)ان 

ص :”187 

١1‏ الوسائل البان 5؟ فح غتلاة الميعة, 


3 ") التهذيب ج ١ص‏ ”10 و فى الوسائل الباب 59 من صلاه الجمعه. 
- ”) الوسائل الباب 79 من صلاه الجمعه. 


أناسا رووا عن أمير المؤمنين(عليه السلام)انه صلى أربع ركعات بعد الجمعه لم يفصل بينهن بتسليم؟فقال يا زراره ان أمير 
المؤمنين (عليه السلام)صلى خلف فاسق فلما سلم و انصرف قام أمير المؤمنين(عليه السلام)فصلى أربع ركعات لم يفصل بينهن 
بتسليم فقال له رجل الى جنبه يا أبا الحسن صليت أربع ركعات لم تفصل بينهن بتسليم فقال إنهن أربع ركعات مشبهات 
فسكت.فوالله ما عقل ما قال له». و هذا الخبر يدل على وجه ثالث و هو الإتيان بالفرض بعد الصلاه معهم نافله. 


هذاءو ظاهر خبرى حمران المذكورين الإشاره إلى صحه القاعده المشهوره فى كلام الأصحاب من حمل المطلق على المقيد و 
تقييده به»حيث انه أخبره أولا بما يدل على جواز الصلاه معهم مطلقا و ظاهره صحه الاقتداء بهم كما توهمه حمران ثم بعد 
المراجعه أخبرهم بالمخصص و هو انه لا يقوم من مقامه حتى يضيف إليها ركعتين أخريين»فدل على اختصاص جواز الصلاه 


و نحو هذين الخبرين فى ذلكك 
ما رواه فى الكافى و التهذيب عن الحسن بن الجهم (١)قال:‏ 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن رجل مات.الى ان قال:قلت ما تقول فى الصبى لامه ان تحلل؟قال نعم ان كان لها ما ترضيه أو 
تعطيه.قلت فان لم يكن لها؟قال فلا.قلت فقد سمعتكك تقول انه يجوز تحليلها؟فقال إنما أعنى بذلكك إذا كان لها». و نحو ذلكك 
فى الاخبار كثير يقف عليه المتتبع.و الله العالم. 


(المسأله الخامسه)فى آداب الجمعه وما يستحب فى يومها 


اشاره 

»و منها: 

الغسل 

فى هذا اليوم و قد تقدم الكلام فيه فى كتاب الطهاره فى باب الأغسال منقحا موضحا. 
و منها- 

التنفل فى هذا اليوم 


اشاره 


0 
و قد اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)هنا لاختلاف الأخبار فى مواضع: 


[الموضع] الآول-فى عدد النوافل 


٠.‏ - 00 5 م 5 يو - ايد فان 
فالمشهو انها عشرون ركعهءو قال ابن الجنيد انها اثنتان و عشرون ركعهءو قال الصدوقان زياد الاربع الركعات للتفريق 
ر 0 


قدمت 


ص 18 


3ت )١‏ الؤسائل الباب © من الشيماة: 


النوافل و أخرتها فهى ست عشره ركعه. 
و الواجب نقل الأخبار المتعلقه بذلكك ليعلم بذلكك مستند هذه الأقوال.فمنها 
مارواه الشيخ فى الصحيح عن يعقوب بن يقطين عن العبد الصالح(عليه السلام) (١0كقال:‏ 


«سألته عن التطوع فى يوم الجمعه قال إذا أردت أن تتطوع فى يوم الجمعه فى غير سفر صليت ست ركعات ارتفاع النهار و ست 
ركعات قبل نصف النهار و ركعتين إذا زالت الشمس قبل الجمعه و ست ركعات بعد الجمعه). 

: :. 
وعن أحمد بن محمد بن ابى نصر فى الصحيح عن محمد بن عبد الله ("اقال: 
«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن التطوع يوم الجمعه فقال ست ركعات فى صدر النهار و ست ركعات قبل الزوال و ركعتان إذا 
زالت و ست ركعات بعد الجمعهءفذلك عشرون ركعه سوى الفريضه». و رواه فى الاستبصار (7)عن ابن ابى نصر قال:«سألت أبا 
الحسن.الحديث). 


0 
و احتمال سقوط محمد بن عبد الله من هذا السند قائم كما ان احتمال زيادته فى ذلكك السند قائم أيضا إلا أن الأمر فى ذلكك 


هين عندنا بل عند جمله من أهل هذا الاصطلاح حيث أن الطريق الى ابن أبى نصر صحيح مع كونه ممن اجتمعت العصابه على 
تصحيح ما يصح عنه و موافقه هذا الخبر لصحيح يعقوب المتقدم. 


وما رواه فى الكافى عن احمد بن محمد بن ابى نصر(6)قال: 
«قال أبو الحسن. 
ص :186 


1-١)الوشائل‏ البات :11 من عيلاه المع 
؟- 1) التهذيب ج ١‏ ص 7" و فى الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه. 
*- ") ج ١‏ ص 5٠١‏ الطبع الحديث و فيههإذا زالت الشمس». 


(عليه السلام) 


صلاه النافله يوم الجمعه ست ركعات بكره و ست ركعات صدر النهار و ركعتان إذا زالت الشمس ثم صل الفريضه و صل 
بعدها ست ركعات». و فى الفقيه ()نسب مضمون هذا الحديث إلى رساله أبيه اليهءو زاد:و فى نوادر أحمد بن محمد بن عيسى 


(و ركعتين بعل العصر). 


وغن مهراد بق خارجه (#قال: 


1 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)اما أنا فإذا كان يوم الجمعه و كانت الشمس من المشرق بمقدارها من المغرب فى وقت صلاه 


العصر صليت ست ركعات فإذا انتفخ النهار صليت ستا فإذا زاغت أو زالت صليت ركعتين ثم صليت الظهر ثم صليت بعدها ستاا. 
أقول:النفخ كنايه عن ارتفاع النهار يعنى وقت الضحىءيقال انتفخ النهار إذا علا. 


«قال أبو بصير قال أبو جعفر(عليه السلام)ان قدرت يوم الجمعه أن تصلى عشرين ركعه فافعل ستا بعد طلوع الشمس و ستا قبل 
ل 
وروى الشيخ فى كتاب المجالس بسنده عن زريق عن ابى عبد الله(عليه السلام) )قال 


5 
كان أبو عبد الله(عليه السلام)ربما يقدم عشرين ركعه يوم الجمعه فى صدر النهار فإذا كان عند زوال الشمس اذن و جلس 


جلسه ثم أقام و صلى الظهر و كان لا يرى صلاه عند الزوال إلا الفريضه و لا يقدم صلاه بين يدى الفريضه إذا زالت الشمس و 
كان يقول هى أول صلاه فرضها الله تعالى على العباد صلاه الظهر يوم الجمعه مع الزوال. 


ص :18 


١-١)ج‏ اص 7207 و188. 

؟-1) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه.و فى التهذيب ج ١‏ ص 758 رواه عنه هكذا«ارتفعابدل«انتفخ».و فى الاستبصار ج ١‏ 
ص 5٠١‏ الطبع الحديث و الفروع ج ١‏ ص 19١(فإذا‏ زاغت الشمس أو زالت). 

*- ") الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه. 

*- ©) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 


وقال رشول الله [صك الله غليه و آلمالكل صبلاه أول.و آخر لعله يشغل سوئ صيلاه الجمعه واصصلاه المقرت وضصلاه الفجرو 
صلاله العيدين فإنه لا يقدم بين يدى ذلك نافله.قال و ربما كان يصلى يوم الجمعه ست ركعات إذا ارتفع النهار و بعد ذلكك 
ست ركعات أخر و كان إذا ركدت الشمس فى السماء قبل الزوال أذن و صلى ركعتين فما يفرغ إلا مع الزوال ثم يقيم للصلاه 
فيصلى الظهر و يصلى بعد الظهر أربع ركعات ثم يؤذن و يصلى ركعتين ثم يقيم و يصلى العصر). 
أقول:ما اشتمل عليه هذا الخبر من تقديم الأذان على الزوال و صلاه ركعتين غريب مخالف للاخبار و كلام الأضصحات و كذا 
الأذان للعصر فى يوم الجمعه. 
و روى الصدوق فى كتاب العلل عن الفضل بن شاذان عن الرضا(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«انما زيد فى صلاه السنه يوم الجمعه أربع ركعات تعظيما لذلكك اليوم و تفرقه بينه و بين سائر الأيام». 
أقول هذا مااوققت علية يق الأخبار الداله على 'العشرين كما هو القول المشهوو 
واما ما يدل على انها ست عشره فمنها 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن سليمان ابن خالد (5)قال: 

0 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)النافله يوم الجمعه#قال سث ركعاث قبل زوال الشمس و ركعتان عند زوالهاءو القراءه فى الأولى 
و عن سعيد الأعرج فى الصحيح (')قال: 


0 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن صلاه النافله يوم الجمعه فقال ست عشره ركعه قبل العصر ثم قال و كان على (عليه السلام) 


يقول ما زاد فهو خير.و قال ان شاء رجل أن يجعل منها ست ركعات فى صدر النهار و ست ركعات نصف النهار و يصلى الظهر 
و يصلى معها أربعه ثم يصلى العصرا. 


و أما ما يدل على انها اثتنان و عشرون ركعه فهو 


ما رواه الشيخ فى الصحيح 
ص :/ا/١1‏ 
١-4‏ ) الوساقل الات 15 نو هياذه اسع 


؟- 7) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه. 
عت #) الوسائل الباب 3١‏ من لاه الجتمعه. 


عن سعد بن سعد الأشعرى عن ابى الحسن الرضا١عليه‏ السلام) (١)قال:‏ «سألته عن الصلاه يوم الجمعه كم ركعه هى قبل 
الزوال؟قال ست ركعات بكره و ست بعد ذلكك اثنتا عشره ركعه»و ست ركعات بعد ذلككء ثمانى عشره ركعه.و ركعتان بعد 


الزوال»فهذه عشرون ركعه»و ركعتان بعد العصرءفهذه اثنتان و عشرون ركعه). 


قال فى المعتبر:و هذه الروايه انفردت بزياده ركعتين و هى نادره.و قد تقدم كلام الفقيه نقلا عن نوادر احمد بن محمد بن عيسى 
بزياده ركعتين بعد العصر زياده على العشرين المذكوره فى حديثه و هو مؤيد لهذه الروايه. 


واما ما يدل على ما ذكره الصدوقان من التفصيل المتقدم نقله عنهما من أنه مع التفريق يصلى عشرين و مع الجمع فى وقت 
واحد يصلى ست عشره ركعه فهو مأخوذ 

مما ذكره الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه (5)حيث قال: 

لا تصل يوم الجمعه بعد الزوال غير الفرضين و النوافل قبلهما أو بعدهما.و فى نوافل يوم الجمعه زياده أربع ركعات يتمها عشرين 
ركعه يجوز تقديمها فى صدر النهار و تأخيرها الى بعد صلاه العصر.فان استطعت أن تصلى يوم الجمعه إذا طلعت الشمس ست 
ركعات و إذا انبسطت ست ركعات و قبل المكتوبه ركعتين و بعد المكتوبه ست ركعات فافعل»فان صليت نوافلك كلها يوم 
الجمعه قبل الزوال أو أخرتها الى بعد المكتوبه أجزأك و هى ست عشره ركعه.و تأخيرها أفضل من تقديمهاءو إذا زالت 


الشمس يوم الجمعه فلا تصل إلا المكتوبه. 


بقى الكلام فى الجمع بين هذه الأخبار المنقوله فى المقام على وجه يحصل به الالتئام و الانتظامءو الظاهر انه ليس إلا التخيير و 
حمل الزائد على الأقل على الفضل و الاستحباب كما يشير اليه قوله(عليه السلام)فى صحيحه سعيد الأعرج بعد ذكر الست عشره 
ركعه«كان على (عليه السلام)يقول ما زاد فهو خيرا. 


[الموضع] الثانى -فى وقت النوافل المذكوره 


فذهب الشيخ فى النهابه و المبسوط و الخلاف 


ص :ىما 


)١-1‏ الوسائل البابيه 1١‏ من عثللاه الجمعة: 


دان ا كاد 


و المصباح و الشيخ المفيد فى المقنعه و تبعهما جمله من المتأخرين إلى استحباب تقديم نوافل الجمعه كلها على الفريضه بان 
في اتح الزواليؤو الظاعر من ادبع السيداو ابن ابى خقيل وابق الجعد ابصححيابت بيك مها بين الظهر يزعر تقل يعن الصتدرق 
استحباب تأخير الجميع و ليس فى كلامه ما يشير اليه كما ستطلع عليه ان شاء الله تعالى. 


ولا بأس بنقل جمله من عبارات الأصحاب فى الباب ليزول به الشكك عن ما نقلناه و الارتياب فنقول: 


قال السيد المرتضى(قدس سره): يصلى عند انبساط الشمس ست ركعات فإذا انتفخ النهار و ارتفعت الشمس صلى ستا فإذا زالت 
الشمس صلى ركعتين فإذا صلى الظهر صلى بعدها ستا. 


و قال الشيخ فى النهايه:و تقدم نوافل الجمعه كلها قبل الزوالءهذا هو الأفضل فى يوم الجمعه خاصهءو ان صلى ست ركعات عند 
انبساط الشمس و ست ركعات عند ارتفاعها و ركعتين عند الزوال و ست ركعات بين الظهر و العصر لم يكن ايضا به بأسءو ان 
أخر جميع النوافل الى بعد العصر جاز له ذلكك إلا ان الأفضل ما قدمناه و متى زالت الشمس و لم يكن قد صلى من نوافله شيئا 
أخرها الى بعد العصر.و قال فى الخلاف:يستحب يوم الجمعه تقديم نوافل الظهر قبل الزوال. 


و قال فى المبسوط:تقديم النوافل يوم الجمعه خاصه قبل الزوال أفضل و فى غيرها من الأيام لا يجوز»و يستحب أن يصلى ست 
ركعات عند انبساط الشمس و ست رععات عند ارتفاعها و ست ركعات إذا قرب من الزوال و ركعتين عند الزوال وان فصل 
بين الفرضين بست ركعات على ما ورد به بعض الروايات (1١)كان‏ أيضا جائزاءو ان أخر جميع النوافل الى بعد العصر جاز ايضا 
غير ان الأفضل ما قلناه. 


ص :184 


1-١‏ الوسائل اليات 11امخ كلام المع 


بهما فى تحقق الزوال. 


ثم قال فى موضع آخر:وقت النوافل للجمعه فى يوم الجمعه قبل الصلاه و لا بأس بتأخيرها الى بعد العصر. 

و قال ابن ابى عقيل:و إذا تعالت الشمس صلى ما بينها و بين الزوال أربع عشره ركعه فإذا زالت الشمس فلا صلاه إلا الفريضه ثم 
يتنفل بعدها بست ركعات ثم يصلى العصرءكذلك فعله رسول اللّهاصلى الله عليه و آله) (١)فان‏ خاف الإمام إذا تنفل أن يتأخر 
العصر عن وقت الظهر فى سائر الأيام صلى العصر بعد الفراغ من الجمعه ثم يتنفل بعدها بست ركعات»هكذا روى عن أمير 
المؤمنين (عليه السلام) (7)انه ربما كان يجمع بين صلاه الجمعه و العصر و يصلى يوم الجمعه بعد طلوع الشمس و بعد العصر. 
وقال أبو الصلاح:يستحب لكل مسلم تقديم دخول المسجد لصلاه النوافل بعد الغسل و يلزم من حضره قبل الزوال ان يقدم 
التوافل عندا ركعتى الزوال فإذا زالت الشمس ضلاهما. 

وقال ابن الجنيةةالذف سقفي عد أهل البيت(عليهم السلام»)من نوافل الجمعه ست ركعات ضحوه النهار و ست ركعات ما بين 


ذلكك و بين انتصاف النهار و ركعتا الزوال و بعد الفريضه ثمان ركعات منها ركعتان نافله العصر. 


استظهارا للزوال. 
و قال الشيخ على بن بابويه:فان استطعت أن تصلى يوم الجمعه إذا طلعت الشمس ست ركعات و إذا انبسطت ست ركعات و قبل 
المكتوبه ركعتين و بعد المكتوبه ست ركعات فافعل»فان قدمت نوافلكك كلها فى يوم الجمعه قبل الزوال أو أخرتها الى بعد 


المكتوبه فهى ست عشره ركعه و تأخيرها أفضل من تقديمها. أقول:و هذه 


١9١0: ص‎ 


)١-١‏ لم نقف فى الأخبار بعد الفحص فى مظانها على ما يدل على هذه النسبه. 
؟- ؟) لم نقف فى الأخبار بعد الفحص فى مظانها على ما يدل على هذه النسبه. 


عين عباره الفقه الرضوى التى قدمناها. 


و قال ابنه فى المقنع:ان استطعت أن تصلى يوم الجمعه إذا طلعت الشمس ست ركعات و إذا النبسطت ست ركعات و قبل 
المكتوبه ركعتين و بعد المكتوبه ست ركعات فافعلءو ان قدمت نوافلك كلها يوم الجمعه قبل الزوال أو أخرتها الى بعد 
المكتوبه فهى ست عشره ركعهءو تأخيرها أفضل من تقديمها فى روايه زراره بن أعين»و 


فى روايه أض بصير (1) 


تقديمها أفضل من تأخيرها. و هو كما ترى يرجع الى ما قدمناه من عباره كتاب الفقه الرضوى أيضا إلا انه(عليه السلام) حكم فى 
الكتاب بكون التأخير أفضل من التقديم و فى عباره المقنع نسب أفضايه التأخير إلى روايه زراره و أفضليه التقديم إلى روايه أبى 
بصير.و هاتان الروايتان و ان لم تصلا إلينا و لكن كفى بنقله لهما لأنه هو الصدوق فى ما يقول. 


و مما يدل على أفضليه التأخير 


ما رواه الشيخ عن عقبه بن مصعب (")قال: 


0 
#سألت أبا عبد اللد(علية السلام)فقلت أيما أفضل أقدم ركعات يوم الجمعه أو أصليها بعد الفريضه؟فقال لا بل تصليها بعد 


الفريضه). 
وعن سليمان بن خالد (7)قال: 
لا 
الجمعه أم أصليها بعد الفريضه؟قال تصليها بعد الفريضه أفضل'). 


و مما يدل على أفضليه التقديم زياده على روايه أبى بصير التى أشار إليها فى المقنع روايه زريق المتقدم نقلها عن كتاب مجالس 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن يقطين (شاقال: 
«سألت أبا الحسن 


1١51: ص‎ 


)١ -١‏ نقل فى الوسائل هذه العباره من المقنع فى الباب ١‏ من صلاه الجمعه. 
؟"- 5) الوسائل الباب ١7١‏ من صلاه الجمعه. 
- ”7) الوسائل الباب ١7١‏ من صلاه الجمعه. 


ع 5) ص 1 
هه الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه. 


(عليه السلام)عن النافله التى تصلى يوم الجمعه قبل الجمعه أفضل أو بعدها؟قال قبل الصلاها. 


و الشيخ قد جمع بين هذه الأخبار بناء على ما ذهب اليه من أفضليه التقديم بحمل الخبرين الأولين على ما إذا أدركه الوقت و لم 
يصلها بعدءو علل الأفضليه فى خبر على بن يقطين بأنه لا يأمن أن يخترم فيفوته ثواب النافله.و هو جيدء و يعضده استحباب 
الجمع بين الفرضين يوم الجمعه و عدم الفصل بالنافله و كذا الأخبار الداله على ان وقت العصر يوم الجمعه وقت الظهر فى سائر 


[الموضع] الثالث-فى وقت ركعتى الزوال 


هل هو حال الزوال كما تدل عليه التسميه أم لا بل يكون قبله أو بعده؟قولان ظاهر ما قدمناه من كلام السيد المرتضى و كلام 
المفيد و ابن البراج الأول أيضا مع احتمال الحمل على الثانى بأن تكون صلاه الركعتين فى موضع الشكك فى الزوال و عدم 


لا 
و مما يدل على الأول من الروايات المتقدمه فى المقام صحيحه يعقوب بن يقطين و روايه محمد بن عبد الله و روايه أحمد بن 


واماما يدل على الثانى منها فروايه أبى بصير المنقوله من كتاب السرائر و روايه زريق المنقوله عن كتاب مجالس الشيخ و 
كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى و منها- 


صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)قال: 
ص 1١7:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 و 4 من صلاه الجمعه. 

؟-1) تقدمت هذه الروايه ص 1١8‏ و لم يصفها بالصحه كما لم يصفها بذلكك السبزوارى فى الذخيره عند ما تعرض لها فى 
وقت صلاه الجمعه فى أول مبحث صلاه الجمعه و كذلكك صاحب المدارككءو قد تقدم فى التعليقه ه ص ١78‏ تخريجها من 
قرب الاسناد حيث لم نجدها فى الوافى فى مظانها و قد نقلها فى الوسائل فى الباب ١١‏ من صلاه الجمعه من السرائر و قرب 
الاسناد و لم نقف على نقلها من التهذيب كما هو ظاهره(قدس سره)فى ما يأتى و كما هو ظاهر صاحب الذخيره حيث عدها فى 
سياق روايات الشيخ. 


«سألته عن الزوال يوم الجمعه ما حده؟قال إذا قامت الشمس صل الركعتين فإذا زالت الشمس فصل الفريضه). 
لا 
و ما رواه الشيخ عن عبد الله بن عجلان (١)قال:‏ 


«قال أبو جعفر(عليه السلام)إذا كنت شاكا فى الزوال فصل الركعتين و إذا استيقنت الزوال فصل الفريضه). 


و مارواه الكلينى عن ابن ابى عمير (7)قال: 
1 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الصلاه يوم الجمعه فقال نزل بها حبر ثيل (عليه السلام)مضيقه إذا زالت الشمس فصلها.قال 


فلك إذا ؤالت اسمس ليت ركصين ثم صلتها قال فقال أبو غيد الله(علية السلام)اما آنا إذا ؤالك الشمسن لم أبدا بشىء قبل 
المكتوبه). قال القاسم:و كان ابن بكير يصلى الركعتين و هو شاكك فى الزوال فإذا استيقن الزوال بدأ بالمكتوبه فى يوم الجمعه. 


وهم ابد شبان [#اقال؟ 
: 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)إذا زالت الشمس يوم الجمعه فابدأ بالمكتوبه). 


و منها-ما رواه الشيخ فى المتهجد عن محمد بن مسلم و ما رواه فيه عن حريز (5)و ما رواه فى التهذيب عن على بن جعفر 
(0)غير الروايه المتقدمهءو ما رواه عن ابن ابى عمير فى الصحيح (2اغير روايته المتقدمهءو الكل قد تقدم فى المقصد السادس 
فى الوقق مق مقايد المطلب الثائن. 


١: ص‎ 


0 
)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه و فى التهذيب ج ١‏ ص 368 و الاستبصار ج ١‏ ص 5١7‏ عبد الرحمن بدل عبد الله. 


-١‏ ؟) الفروع ج ١‏ ص 1١7‏ و فى الوسائل الباب 8 من صلاه الجمعه. 

*- *”) الوسائل الباب / من صلاه الجمعه. 

عع) ص /"1. 

ه- 0) تقدمت ص 1١9‏ و ظاهر كلامه ان الروايه المتقدمه من روايات التهذيب و يدل عليه نقلها فى ما يأتى من قرب الاسناد و 
قد تقدم فى التعليقه "١‏ ص 197 بيان خلاف ذلك. 

ع 2) تقدم ص 159. 


و منها- 
ا 
ما رواه فى كتاب قرب الاسناد (١)عن‏ عبد الله بن الحسن عن جده على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام)قال: 


«سألته عن الزوال يوم الجمعه ما حده؟ قال إذا قامت الشمس صل الركعتين فإذا زالت فصل الفريضه و إذا زالت الشمس قبل ان 
تصلى الركعتين فلا تصلهما و ابدأ بالفريضه و اقض الركعتين بعد الفريضه.قال: 
و سألته عن ركعتى الزوال يوم الجمعه قبل الأذان أو بعده؟قال قبل الأذان). 

0 


وما رواه فى مستطرفات السرائر نقلا من جامع البزنطى عن عبد الكريم بن عمرو عن سليمان بن خالد عن ابى عبد اللّه(عليه 
السلام) ر'اقال: 


«قلت له أيما أفضل أقدم الركعتين يوم الجمعه أو أصليهما بعد الفريضه؟قال تصليهما بعد الفريضه). 
0 
و ذكر ايضا عن رجل عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«سألته عن الركعتين اللتين قبل الزوال يوم الجمعه قال اما انا فإذا زالت الشمس بدأت بالفريضه). 


و يؤيد هذه الأخبار وجوه (أحدها)صراحتها فى المدعى كما لا يخفى على من أمعن النظر فى مضامينها بخلاف تلكك الأخبار 
فإنه من المحتمل قريبا حمل قولهم «و ركعتين إذا زالت»أى قارب زوالها و هو وقت قيامها أو الشكك فى الزوال فان باب المجاز 
واسع.و(ثانيها)الأخبار المتكاثره بأن وقت الجفعه ساعه وول انهامقيق :و (ثالفها)الأخبان الداله على المنع من النافله بعد دخول 
وقت الفريضه و هى مستفيضه صحيحه صريحه كما قدمناها فى بحث الأوقات(لا يقال)انه يجوز تخصيصها بهذه الأخبار الداله 
على جواز هاتين الركعتين بعد الزوال(لأنا نقول)التخصيص بها انما يتم لو سلمت من المعارض و لا سيما مع ترجحه عليها بما 
ذكرئا. 


و(رابعها)انه الأوفق بالاحتياط فى الدين. 
: :. 
و بالجمله فالأقرب عندى هو القول الثانى لما عرفت.و الله العالم. 
و منها- 
المباكره الى المسجد 
للإمام و غيره 


لما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح 


١: ص‎ 


)١-١‏ ص 98 و فى الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجمعه. 
تك ؟) الوسائل الباتت 15٠‏ من كتلاه الجمعة 
م الوساتلن الات أله مبلاه اللشيعه: 


عن عبد اللّه بن سنان (١)قال:‏ «قال أبو عبد اللّه(عليه السلام)فضل الله يوم الجمعه على غيره من الأيام و ان الجنان لتزخرف و 
تزين يوم الجمعه لمن أتاها و انكم تتسابقون إلى الجنه على قدر سبقكم إلى الجمعه و ان أبواب السماء لتفتح لصعود اعمال 
العباد). 


وعن جابر ("اقال: 


«كان أبو جعفر(عليه السلام)يبكر الى المسجد يوم الجمعه حين تكون الشمس قدر رمح فإذا كان شهر رمضان يكون قبل 
ذلككءو كان يقول ان لجمع شهر رمضان على جمع سائر الشهور فضلا كفضل شهر رمضان على سائر الشهورا. 


وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى جعفر(عليه السلام) 0؟)اقال: 


«إذا كان يوم الجمعه نزل الملائكه المقربون معهم قراطيس من فضه و أقلا-م من ذهب فيجلسون على أبواب المساجد على 
كراسى من نور فيكتبون الناس على منازلهم الأول و الثانى حتى يخرج الإمام فإذا خرج الامام طووا صحفهمءو لا يهبطون فى 
شىء من الأيام إلا فى يوم الجمعه يعنى الملائكه المقربين). و نحوه روى فى الفقيه عن ابى جعفر (عليه السلام)مرسلا (5). 


وما رواه الصدوق فى كتاب الأمالى بسنده عن أمير المؤمنين(عليه السلام) (ه)انه قال: 


«إذا كان يوم الجمعه خرج إحلاءف الشياطين يزينون أسواقهم و معهم الرايات و تقعد الملائكه على أبواب المساجد فيكتبون 
الناس على منازلهم حتى يخرج الامام, فمن دنا الى الامام و أنصت و استمع و لم يلغ كان له كفلان من الأجرءو من تباعد عنه 
فاستمع و أنصت و لم يلغ كان له كفل من الأ-جرءو من دنا من الامام و لغى و لم يستمع كان عليه كفلان من الوزرءو من قال 
لصاحبه١صهافقد‏ تكلم و من 


١0: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من صلاه الجمعه.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 

1- 71) الوسائل الباب 77 من صلاه الجمعه. 

*7) الوسائل الباب 777 من صلاه الجمعه.و نقل فيه ان الشيخ رواه عن الكلينى. 

ع- ©) الوسائل الباب 1 من صلاه الجمعه إلى قوله«طووا صحفهم). 

ه- 0) الوافى باب التبكير إلى الجمعه فإنه بعد نقل اخبار من الباب قال:«بيان-الاخبار فى فضل الجمعه أكثر من ان تحصىاثم 
ذكر عده اخبار من الأمالى متها هذا الخبر. 


تكلم فلا جمعه له.ثم قال على (عليه السلام)هكذا سمعت نبيكو(صلى اللّه عليه و آله). 


و عن جابر بن يزيد عن ابى جعفر(عليه السلام) (١اقال:‏ 

:. 
«قلت له قول الله تعالى: 
1 لا 
«فَاسْعَوا إللا ذِكر اللَّهِ ؟قال قال:اعملوا و عجلوا فإنه يوم مضيق على المسلمين فيه و ثواب اعمال المسلمين فيه على قدس ما ضيق 
عليهم و الحسنه و السيئه تضاعف فيه.قال و قال أبو جعفر(عليه السلام)و الله لقد بلغنى ان أصحاب النبى(صلى الله عليه و 
آله)كانوا يتجهزون للجمعه يوم الخميس لانه يوم مضيق على المسلمين». الى غير ذلكك من الأخبار. 


و منها-التطيب و لبس أفخر الثياب و تسريح اللحيه و قلم الأظفار و أخذ الشارب و الخروج على سكينه و وقار و الدعاء حال 
الخروج إلى الجمعه و كثره الصلاه على محمد و آله(صلوات الله عليهم)فى ذلك اليوم: 
روى ثقه الإسلام فى الكافى عن هشام بن الحكم (7)قال: 


لا 
«قال أبو عبد الله (عليه السلام)ليتزين أحدكم يوم الجمعه:يغتسل و يتطيب و يسرح لحيته و يلبس أنظف ثيابه و ليتهيأ للجمعه و 


ليكن عليه فى ذلكك اليوم السكينه و الوقار و ليحسن عباده ربه و ليفعل الخير ما استطاع فان الله يطلع على الأرض ليضاعف 
الحسنات». 


وعن زراره فى الصحيح أو الحسن (كاقال: 


«قال أبو جعفر(عليه السلام)لا تدع الغسل يوم الجمعه فإنه سنه و شم الطيب و البس صالح ثيابكك و ليكن فراغكك من الغسل قبل 
الزوال فإذا زالت فقم و عليك السكينه و الوقار). 


و قال الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (6): 


و عليكم بالسنئن يوم الجمعه و هى سبعه:إتيان النساء و غسل الرأس و اللحيه بالخطمى و أخذ الشارب و تقليم الأظفار و تغيير 
الثياب و مس الطيبءفمن أتى بواحده من هذه السئن نابت عنهن و هى الغسل و أفضل أوقاته قبل الزوال. 


و قد قدمنا جمله من الأخبار المتعلقه بالغسل يوم الجمعه فى فصل الأغسال من 


١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجمعه.و الروايه عن الكلينى و الشيخ. 
كشرع الوسائل الباب /ا5 من صلاه الجمعه. 
*- ") الوسائل الباب /ا5 من صلاه الجمعه. 


0001 


كتاب الطهاره (١)و‏ جمله من الأخبار فى استحباب التطيب و أخذ الشارب و تقليم الأظفار و النوره فى آخر كتاب الطهاره (5). 
و روى الشيخ فى التهذيب ()عن أبى حمزه الثمالى عن ابى جعفر (عليه السلام)قال: 


«ادع فى العيدين و يوم الجمعه إذا تهيأت للخروج بهذا الدعاء:اللهم من تهيأ و تعبأ و أعد و استعد لوفاده إلى مخلوق رجاء رفده 
و طلب نائله و جوائزه و فواضله و نوافله فإليك يا سيدى وفادتى و تهيئتى و تعبئتى و إعدادى و استعدادى رجاء رفدكك و 
جوائزك و نوافلك فلا تخيب اليوم رجائى يا من لا يخيب عليه سائل و لا ينقصه نائلءفإنى لم آتكك اليوم بعمل صالح قدمته و 
لا شفاعه مخلوق رجوته و لكن أتيتكك مقرا بالظلم و الاسائه لا حجه لى و لا عذر فأسألك يا رب أن تعطينى مسألتى و تقلبنى 
برغبتى و لا تردنى مجبوها و لا خائبا يا عظيم يا عظيم يا عظيم أرجوكك للعظيم أسألكك يا عظيم ان تغفر لى العظيم لا إله إلا أنت 
اللهم صل على محمد و آل محمد و ارزقنى خير هذا اليوم الذى شرفته و عظمته و تغسلنى فيه من جميع ذنوبى و خطاياى و 
زدنى من فضلك انكك أنت الوهاب». 


و روى فى الكافى عن عمر بن يزيد (عاقال: 
. 
«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام) يا عمر انه إذا كان ليله الجمعه نزل من السماء ملائكه بعدد الذر فى أيديهم أقلام الذهب و 


اندي الو لا كمون ل لزنه اسيك يك انسلف عل حو 1ن موه ذا كدر سارو قآن باتعت اندم البعه إن تصش علن 
محمد و أهل بيته فى كل جمعه ألف مره و فى سائر الأيام مائه مرها. 

ل 
«إذا كانت عشيه الخميس ليله الجمعه نزلت ملائكه من السماء معها أقلام الذهب و صحف 


ص :/ا ١‏ 


5١17 ج ع*ص‎ 01-١ 

؟-1) ج ص ٠‏ 6ه الى 0/8. 

07-7 ج "اص 157 الطبع الحديث و فى الوافى باب التبكير إلى الجمعه. 
*- ©) الوسائل الباب 5 من صلاه الجمعه. 

ه- 0) الوسائل الباب 5 من صلاه الجمعه. 


الفضه لا يكتبون عشيه الخميس و ليله الجمعه و يوم الجمعه الى ان تغيب الشمس إلا الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله»). 


لا لا 
و روى فى الكافى عن عبد الله بن ميمون القداح عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (1١)قال:‏ 


0 0 
«قال رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)أكثروا من الصلاه على فى الليله الغراء و اليوم الأزهر ليله الجمعه و يوم الجمعه.فسئل إلى 


كم الكثير؟فقال الى مائه و ما زادت فهو أفضل). 
و عن المفضل عن ابى جعفر(عليه السلام) ('7)قال: 
ا 
«ما من شىء يعبد الله به يوم الجمعه أحب الى من الصلاه على محمد و آل محمدا. 


وعن سهل رفعه (7)قال قال: 


«إذا صليت يوم الجمعه فقل:اللهم صل علي محمد و آل محمد الأوصياء المرضيين بأفضل صلواتكك و باركث عليهم بأفضل 
بركاتكك و السلام عليه و عليهم و رحمه الله و بركاته.فإنه من قالها فى دبر العصر كتب اللّه له مائه ألف حسنه و محا عنه مائه 
ألف سيئه و قضى له بها مائه ألف حاجه و رفع له بها مائه ألف درجه). 

و جمله من الأصحاب قد ذكروا فى مستحبات يوم الجمعه حلق الرأس.و أنكر جمع ممن تأخر عنهم الوقوف فيه على اثرءو علله 
المحقق فى المعتبر بأنه يوم اجتماع الناس فيجتنب ما ينفر. 


أقول:و يمكن الاستدلال على ذلكك 
بما رواه فى الفقيه مرسلا عن الصادق (عليه السلام) (رعقال: 


«انى لأسحلق فى كل جمعه فى ما بين الطليه إلى الطليه). و التقريب فيه ان المتبادر من الحلق هو حلق الرأسءو الحمل على حلق 
العانه بعيد لأن المستفاد من الأخبار انهم كانوا يطلونها بالنوره سيما مع ملازمتهم على النوره بعد ثلاثه أيام 


١: ص‎ 


0١-١‏ الوسائل الباب 57 من صلاه الجمعه. 
؟- 5) الوسائل الباب 57 من صلاه الجمعه. 
*-”) الفروع ج اص 4 وفى الوسائل الباب 58 من صلاه الجمعه. 
ع- ©) الوسائل الباب 20 من آداب الحمام. 


و نحوها كما تقدم فى الاستطابه من آخر كتاب الطهاره (١)فتكون‏ العانه داخله فى الطليه المذكوره فى الخبر.و الله العالم. 
الفصل الثانى فى صلاه العيدين 


اشاره 


لا 
وهمااليومان المعلومان والحدهما عيد و ياوه متقلبه عن ذواوةلأته مأخوذ من العود إما لكثره عوائد الله تعالى فيه على عباده و اما 


لعود السرور و الرحمه بعودهءو الجمع أعياد على غير القياس لا-ن حق الجمع رد الشىء إلى أصلهءقيل و انما فعلوا ذلكك للزوم 
الياء فى مفرده أو للفرق بين جمعه و جمع عود الخشب. 


و تفصيل الكلام فى هذا المقام يقع فى بحوث 
[البحث] الأول فى وجوبها و ما يتبعه 

اشاره 

و فيه مسائل: 


[المسأله] الأولى [وجوب صلاه العيدين] 
غ ا 
1 
منهم-المحقتي و العلامه فى جمله من_كتبه»و الأصل فى ذلكك مضافا الى الإجماع المذكور الكتاب و السنه.قال الله عز و جل اقَدْ 
فلح عن تكى وَذَكرٌ اسْم رَبّهِ قَضَلَىا (5)فقد ذكر جمع من المفسرين فى معنى هذه الآديه ان المراد بالزكاه زكاه الفطره و 
الصلاه صلاه العيد. 


و يدل عليه من الاخبار 


ما رواه فى الفقيه مرسلا (7)قال: 

. 5 . 0 - 
«و سئل الصادق (عليه السلام)عن قول الله عز و جل قََدْ أَفْلَحَ مَنْ تَركى ؟قال من أخرج الفطره.فقيل له وَ ذَكْرَ اشم رَيّهِ قَضَ لمى؟ 
قال خرج الى الجبانه فصلى). 


وروى حماد بن عيسى عن حريز عن ابى بصير و زراره (5اقالا: 


0 0 
١قال‏ أبو عبد اللّه(عليه السلام)ان من تمام الصوم إعطاء الزكاه يعنى الفطره كما ان الصلاه على النبى (صلى الله عليه و آله)من 


تمام الصلاه لأنه من صام و لم يؤد الزكاه فلا صوم له إذا تركها متعمدا و لا 
ص 1١19:‏ 


068١٠ هص‎ ج)١-١‎ 

اك )شور الأعلن لبد تو ما 
*- ”3) الوسائل الباب ١1‏ من صلاه العيد. 
ع- ©) الوسائل الباب ١‏ من زكاه الفطره. 


صلاه له إذا تركك الصلاه على النبى و آله(صلوات الله عليهم)ان اللّه عز و جل قد بدأ بها قبل الصلاه فقال: قد فلح مَنْ ترَكى 3 
ذَّكرَ اسم رَبّهِ فَصَلَى) . 


و فى تفسير على بن إبراهيم )١(‏ 
50 ل 

«قوله قَدٌ أفلح مَنْ تَركى ؟قال زكاه الفطره إذا أخرجها قبل صلاه العيد»و ذكر اسم ربه فصلى؟قال صلاه الفطر و الأضحى'. 

و استدل جمله من الأصحاب:منهم-السيد السند فى المداركك على ذلكك قر لمعو سار لنشك ننه )قال قيل هى 

صلاه العيد و نحر البدن للأضحيه.و قال فى المعتبر قال أكثر المفسرين المراد صلاه العيد و ظاهر الأمر الوجوب.و بنحو ما ذكره 

فى المداركك صرح فى الذكرى أيضا. 


أقول:لم أقف فى الأخبار على تفسير الآيه بهذا المعنى و انما الذى ورد فيها التفسير بمطلق الصلاه و المراد بالنحر رفع اليدين 
حال التكبير حذاء الوجهءو قد تقدمت الأخبار بذلكك فى المسأله الثالثه من الفصل الثانى فى تكبيره الإحرام من كتاب الصلاه 
لقف 


واما السنه فمنها 
ا 
انه قد روى الصدوق و الشيخ(عطر الله مرقديهما)فى الصحيح عن جميل 60)قال: 
0 
«سألتك أبا عبد اللاعلية السلام)عن التكبير فى العيدين قال سبع وخمس.و قال صلاه العيدين فريضه.قال و سألته ما يقرأ 


فيهما؟قال«و الشمس و ضحاهاهو«هل أتاك حديث الغاشيهاو أشباههما). 
و عن جميل فى الصحيح عن الصادق(عليه السلام) (8)انه قال: 

«صلاه العيدين فريضه و صلاه الكسوف فريضه). 

٠٠١: ص‎ 


ل١ ص‎ )١-١ 

)١ -١‏ سوره الكوثر الآيه ؟. 

+" ج مص 8#. 

*-ع) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه العيدءو اللفظ من أوله الى آخره للشيخ و لم يرو الصدوق منه إلا قوله«صلاه العيدين 
فريضهاكما سيأتى فى الروايه الأخرى فإنها للصدوق. 

ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من صلاه العيد و من صلاه الكسوف. 


و روى الشيخ فى التهذيب عن أبى أسامه عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (1)قال: 

«صلاه العيدين فريضه و صلاه الكسوف فريضه). 

قال قن الققيه ون لال سمحي نميل الناقية تبعت انهنا فى ضقان الثراتن و شيعا القرالضن اس 
لروايه حريز عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (؟)قال: 


اصلاه العيدين مع الإمام سنها. و مراده بهذا الجمع بين الخبرين بأنه لا منافاه بين كونها سنه و بين كونها فريضه.و فيه ما سيأتى 
ذكره ان شاء الله تعالى.و الشيخ فى التهذيبين قد فسر السنه بما علم وجوبه بالسنه لثلا ينافى كونها فريضه يعنى واجبه. 


وفى كل من الجمعين نظرءأما ما ذكره الصدوق فانا لا نعرف له مستندا لان الفرض ان أريد به ما وجب بالكتاب و يقابله إطلاق 
دون كبارها مع كون السنه بمعنى ما ثبت وجوبه بالسنه لا معنى له ههنا لان هذه الفريضه مما ثبت وجوبها بالكتاب كما عرفت 


من الأخبار المتقدمه بتفسير قوله تعالى «قَدُ فلح مَنْ تَرَكى وَ ذَكرَ اسم رَيّهِ فَصَلَى) (افلا معنى لوجوبها بالسنه. 
و أظهر منه بطلانا حمل السنه على المتبادر منها و هو المستحب. 


و اما كلام الشيخ فيدفعه دلاله الآيه بمعونه الأخبار الوارده بتفسيرها بصلاه العيدين»و حينئذ فتكون الفريضه فى خبر جميل بمعنى 
ما ثبت وجوبه بالكتاب لا بمعنى الواجب المقابل بالسنه بمعنى المستحب. 


و الظاهر فى الجمع بين الخبرين المذكورين-كما ذكره المحدث الكاشانى فى الوافى-انما هو حمل الفريضه فى الخبر المذكور 


على معنى ما ثبت وجوبه بالكتاب و السنهءو فى خبر حريز عن زراره إنما أريد بها ان السنه فى فرض هذه الصلاه ان 
ص ٠١١:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه العيد و ١‏ من صلاه الكسوف. 
)5-١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه العيد. 
بك )سور الأعلى الآيه 1 وها 


تكون مع الامام فمن صلاها بدون الامام معتقدا وجوبها فقد خالف السنه كما تدل عليه الأخبار الآتيه من انه لا صلاه إلا مع إمام 


إلا أن لقائل أن يقول ان ما استدل به من الآيتين المتقدمتين لا دلاله فيهما على الوجوب نصا بل و لا ظاهراءاما الثانيه فلعدم ورود 
نص فيها بما ذكروه كما عرفت و اما الأولى فإن غايه ما تدل عليه هو مدح المزكى و المصلى بأنه قد أفلح و هذا لا ظهور له فى 
الووي و ان أقهمة إفهامنا مبعفاءو شد فيكون المراة بالقرفي فى الأخبان التقدمه الما هو يمع الواجن كما هو أحد 
اطلاقيه»و يؤيده اضافه صلاه الكسوف و انها فريضه فى صحيحه جميل الثانيه و روايه أبى أسامه مع انها غير مذكوره فى القرآن. 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى (1): 


ان الصلاه فى العييدين واجبه. الى ان قال: و ان صلاه العيدين مع الإمام مفروضه و لا تكون إلا بإمام و خطبه.الى ان قال ايضازو 
صلاه العيدين فريضه واجبه مثل صلاه يوم الجمعه إلا على خمسه. الى آخر ما سيأتى من نقل تتمه العباره المذكوره ان شاء الله 
تعالى. 


(المسأله الثانيه) [ما يشترط فى وجوب صلاه العيد] 


اشاره 

ٍ ' 
-المشهور فى كلاهم الأصحاب(رضوان اللّه عليهم)-بل نقل جمله منهم الإجماع عليه-انه يشترط فى صلاه العياد ما يشترط فى 
الجمعه من الشروط المتقدمه و قد تقدم أنها خمسه إلا ان الخلاف هنا قد وقع فى الخطبتين كما سيأتى ان شاء الله تعالى ذكره 
فى المقام: 


أحدها عندهم -السلطان العادل أو من نصبه 

»و ظاهر العلامه فى المنتهى دعوى الإجماع على هذا الشرط. 

و احتج عليه 

بصحيحه زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (؟)قال: 

«ليس فى الفطر و الأضحى أذان و لا اقامه.الى ان قال:و من لم يصل مع إمام فى جماعه فلا صلاه له و لا قضاء عليها. 


٠١7: ص‎ 


١-١)صس .33١‏ 
؟5-5) الوسائل الباب ” و لاا من صلاه العيد. 


و صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما١عليهما‏ السلام) (0)قال: 
«سألته عن الصلاه يوم الفطر و الأضحى فقال ليس صلاه إلا مع امام). 
و روايه معمر بن يحيى عن ابى جعفر(عليه السلام) 0")قال: 
الا صلاه يوم الفطر و الأضحى إلا مع إمام). 
أقؤليو من الأخبان بهذا المعق. 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (اقال: 
«من لم يصل مع إمام فى جماعه يوم العيد فلا صلاه له و لا قضاء عليه). 
وما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) ل6اقال: 
«لا صلاه يوم الفطر و الأضحى إلا مع امام عادل. 
: :. 
و عن سماعه فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (8) 
١لا‏ صلاه فى العيدين إلا مع امام وان صليت وحدكك فلا بأس). 
و نحوه كلام المحقق و تبعهما جماعه ممن تأخر عنهما. 


إلا ان جمله من متأخرى المتأخرين الذين جرت عادتهم بدقه النظر فى الأحكام و التأمل التام فى أخبارهم (عليهم السلام)قد 
طعنوا فى هذا الشرط فمنهم من استشكله و صارت المسأله عنده فى قالب الإشكالءو منهم من خالفهم و جزم بمنع ما ذكروه. 


و منشأ ذلكك عند الأولين هو احتمال حمل الإمام فى الأخبار المذكوره على ما هو أعم من إمام الأصل و امام الجماعهءو الى هذا 
ذهب المحدث الكاشانى فى الوافى و المفاتيح فإنه جعل هذه الأخبار متشابهه باعتبار احتمال اراده المعصوم منها و ليست 
محكمه فى أحد المعنيين»و عند الآخرين هو ان الظاهر منها انما هو إمام الجماعه خاصه. 


قال فى المداركك بعل نقل الاستدلال عن العلامه بما قدمناه من الاخبار: 
و عندى فى هذا الاستدلال نظر إذ الظاهر ان المراد بالإمام هنا إمام الجماعه لا إمام 
ص 0 


)-١‏ الوسائل الباب ؟ من صلاه العيد. 


7 7) الوسائل الباب 7 من ضلاه العيد. 
#م) الوسائل البات ؟ من “صلا العيك. 
عاد ع) الوشائل الباب 7 .من صللاه-العيك. 
ف-8) الوسائل الباب 7 من صلاه العيد. 


الأصل كما يظهر من تنكير الامام و لفظ الجماعه 

وقزلة اليه الملام) لأخاق حيس ابن مكاة 

«من لم يشهد جماعه الناس فى العيدين فليغتسل و ليتطيب بما وجد و ليصل وحده كما يصلى فى الجماعه)». 
وفى موثقه سماعه 252 


«لا صلاه فى العيدين إلا مع امام و ان صليت وحدك فلا بأس». قال جدى(قدس سره)فى روض الجنان:و لا مدخل للفقيه حال 
الغيبه فى وجوبها فى ظاهر الأصحاب و ان كان ما فى الجمعه من الدليل قد يتمشى هنا إلا انه يحتاج إلى القائل»و لعل السر فى 
عدم وجوبها حال الغيبه مطلقا بخلاءف الجمعه ان الواجب الثابت فى الجمعه انما هو التخييرى كما مر أما العينى فهو منتف 
بالإجماع و التخييرى فى العيد غير متصور إذ ليس معها فرد آخر يتخير بينها و بينه فلو وجبت لوجبت عينا وهو خلااف 
الإجماع.قلت:الظاهر انه أراد بالدليل ما ذكره فى الجمعه من ان الفقيه منصوب من قبله عموما فكان كالنائب الخاص و قد بينا 
ضعفه فى ما سبق.و اما ما ذكره من السر فكلام ظاهرى إذ لا منافاه بين كون الوجوب فى الجمعه تخبيريا و فى العيد عينيا إذا 
اقتضته الأدله.و بالجمله فتخصيص الأدله الداله على الوجوب بمثل هذه الروايات لا يخلو من اشكالءو ما ادعوه من الإجماع فغير 
صالح للتخصيص ايضا لما بيناه غير مره من ان الإجماع انما يكون حجه مع العلم القطعى بدخول قول الإمام فى أقوال المجمعين 
و هو غير متحقق هناءو مع ذلكك فالخروج من كلام الأصحاب مشكل و اتباعهم بغير دليل أشكل.انتهى. 


و قال فى الذخيره بعد ذكر نحو ما ذكره فى المداركك أولا:و يؤيد الوجوب ما دل على وجوب التأسى بالنبى(صلى َ علبوو 
آله)فى ما علم كونه صدر عنه على جهه الوجوب و ان كان لنا فيه نوع تأمل إذ الأمر ههنا كذلك فان وجويها عليه(صلى الله 
عليه و آله)ثابت بإجماع الأصحاب.مع ان التمسكك بأصل عدم الوجوب فى ما ثبت وجوبه عليه(صلى الله عليه و آله) محل 
إشكالءفإذن القول بعدم الوجوب فى غايه الاشكال و الاجتراء على الحكم بالوجوب 


٠١5: ص‎ 


0-١‏ الوسائل الباب '' من صلاه العيد. 
كضرع الوسائل الباب ؟ من صلاه العيد. 


مع عدم ظهور مصرح به من الأصحاب لا يخلو من اشكال.و طريق الاحتياط واضح و قال شيخنا المجلسى فى كتاب البحار-بعد 
نقل كلام الفاضلين بالاشتراط و استدلالهما بالإجماع و بعض الأخبار المتقدمه-ما لفظه:و فيه نظر إذ الظاهر ان المراد بالإمام فى 
هذه الأخبار إمام الجماعه لا إمام الأصل كما يشعر به تنكير الامام و لفظه الجماعه فى بعض الأخبار و مقابله«ان صليت 


وحدكةامما يعين هذا. 


و قوله«لا صلاه»يحتمل:كامله؛كما هو الشائع فى هذه العباره» 

5 ا 
و فى صحيحه عبد الله ابن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) ١2‏ 
وى لمياهة جماعه الناس فى /العيدد را فالبختيال بو بطري يجا وج او ابعال وكل كما على فى الجدا ازاز رويد الو تدعا 
دل على وجوب التأسى بالنبى(صلى الله عليه و آله)فى ما علم صدوره عنه على وجه الوجوب و الأمر هنا كذلكك قطعا.و بالجمله 
ترك هذه الفريضه بمحض الشهره بين الأصحاب جرأه عظيمه مع انه لريب فى رجحانهءو نيه الوجوب لا دليل عليها و لعل 
القربه كافيه فى جميع العبادات كما عرفت سابقا.انتهى. 


أقول:معظم الإشكال عند هؤلاء بعد إجمال هذه الاخبار هو عدم تصريح أحد ممن ذهب الى الوجوب العينى فى الجمعه زمان 
الغيبه بالوجوب العينى هناءو أنت خبير بان مقتضى حكمهم فى العيدين بأنها جاريه على نحو صلاه الجمعه فى شروط الوجوب 
هو تبعيه صلاه العيدين لصلاه الجمعه كيف كانتعفان هذا الكلام قد صرح به الجميع ممن حكم بالوجوب التخييرى فى الجمعه 
زمان الغيبه أو التحريم أو الوجوب العينىءو حينئذ فاللازم من ذلكك ان كل من اشترط فى الجمعه شرطا من حضور إمام الأصل 
أو نائبه أو انعقادها بإمام الجماعه أو وجوبها عينا به فإنه يجريه فى صلاه العيدينءو به يظهر ان كل من قال بالوجوب العينى زمان 
الغيبه فى الجمعه فهو قائل به فى العيدين ايضا. 


قال شيخنا المفيد فى المقنعه فى باب صلاه العيدين:و هذه الصلاه فرض 
ص مرحنا 


0-١‏ الوسائل الباب '' من صلاه العيد. 


وهو كما ترى صريح فى ما قلناه واضح فى ما ادعيناه فإنه حكم بأن صلاه العيدين فرض عينى لكل من لزمته الجمعه»و قد 
عرفت مذهبه فى الجمعه و شرطها عنده انما هو إمام الجماعه و هى واجبه عينيه عنده باجتماع شرائطها المتقدمه التى من جملتها 
إمام الجماعه»و مقتضى ذلك وجوب صلاه العيدين عينا متى حصلت تلكك الشروط و قوله هنااعلى شرط حضور الإمام.الى 
آخره/أراد به بيان التفرقه بين الجمعه و العيدين بحصول الاستحباب فى هذه دون تلك فجعل مدار الوجوب و الاستحباب على 
حضور الامام وعدم حضوره فمتى صلى مع الإمام فهى واجبه عينا و متى تعذر الصلاه معه فهى مستحبه فرادى بخلاف الجمعه 
فإنه مع عدم الامام تسقط بالكليه.و المراد بالإمام فى كلامه هو إمام الجماعه الذى تقدم تصريحه به فى صلاه الجمعه. 


0 
و اما ما ذهب اليه بعض من الاستحباب جماعه فهو باطل كما سيجىء بيانه ان شاء الله تعالى بل هى اما واجبه عينا ان وجد الامام 


و كملت باقى الشروط و إلا صليت فرادى استحبابا.و جميع ما ذكرنا بحمد الله سبحانه ظاهر لا خفاء عليه. 


0 
واما توهم حمل الأخبار المتقدمه على إمام الأصل فقد عرفت ما فيه من كلام مشايخنا المذكورين(رضوان الله عليهم)فإنه جيد 


وجيه كما لا يخفى على الفطن النبيه. 

و يؤيد ما ذكرناه من عدم اشتراط إمام الأصل فى هذه الصلاه ما نقله فى كتاب إلبحار (١)عن‏ الصدوق فى كتاب وات الأعمال 
حيث انه نقل فيه خبرا عن سلمان الفارسى(رضى الله عنه)عن رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى ثواب صلاه أربع ركعات على 
كيفيه مخصوصه بعد صلاه العيد.ثم قال(قدس سره)هذا لمن كان امامه مخالفا لمذهبه فيصلى معه تقيه ثم يصلى هذه الأربع 
ركعات للعيد فاما من كان 


7١82: ص‎ 


)١-١‏ ج 18 الصلاه ص 880 و العباره فيها تلخيص و نقل بالمضمون. 


امامه موافقا لمذهبه وان لم يكن مفروض الطاعه لم يكن له ان يصلى بعد ذلكك حتى تزول الشمس.انتهى. 


وهو صريح كما ترى فى ان مذهبه(قدس سره)صحه الصلاه بإمام الجماعه و عدم اشتراط إمام الأصلءو به يظهر لكك ما فى 
دعوى الإجماع على اشتراط هذه الصلاه بإمام الأصل مع تصريح هذا العمده الذى هو من أهل الصدر الأول الذرين عليهم المعول 
بجوازها مع إمام الجماعه كما سمعت.و اما احتمال الحمل على صلاه مستحبه فغير جيد لما سنبين ان شاء اللّه تعالى من انه لا 
مستند له و لا دليل عليه وان ذكره جلهم. 


و بالجمله فإن عدم ذكر قدماء أصحابنا للوجوب العينى فى هذه الصلاه انما هو باعتبار احالتهم لاحكام هذه الصلاه على صلاه 
الجمعه فكل ما حكموا به فى صلاه الجمعه فهو آت فى هذه الصلاهءفلا يتوهم من سكوتهم عن التصريح به هنا نفيه عن هذه 
الصلاه و ان قالوا به فى الجمعه فهو غلط محض كما أوضحناه لكك فى عباره المقنعه. 


0 
و مما يؤيد ذلكك الأخبار الآ-تيه ان شاء الله تعالى الداله على تعليم الأئمه(عليهم السلام)لأصحابهم كيفيه الصلاه و آدابها و 


أحكامها و ما يتعلق بالإمام فيها فان جميع ذلكك قرينه واضحه على انها يتأتى من أصحابهم أن يصلوها بغير المعصوم إذ مع 
الاختصاص بالمعصوم لا يظهر لهذا التعليم كثير فائده كما لا يخفى على المتأمل المنصف. 


ثانيها-العدد 
: ا 
وقد أجمع الأصحاب(رضوان الله عليهم)على اعتباره هناء و يدل عليه 


ضوفيحه الحلبى عق انى عبد 0 السلام) (0)انه قال: 

«فى صلاه العيدين إذا كان القوم خمسه أو سبعه فإنهم يجمعون الصلاه كما يصنعون يوم الجمعه). 
وروى فى كتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (05)انه قال: 

«فى صلاه العيدين إذا كان القوم خمسه فصاعدا مع إمام فى مصر فعليهم ان 


ص 6 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من صلاه الجمعه و 9" من صلاه العيد. 
؟- )1 مستدركك الوسائل آلبات ا“اسن غييلاه العيد: 


يجمعوا للجمعه و العيدين). 
و نقل عن ابن ابى عقيل أنه ذهب الى اشتراط السبعه هنا مع انه اكتفى فى الجمعه بخمسه.و رده بعض الأصحاب بعدم المستند. 


أقول:الظاهر من كلام ابن أبى عقيل وصول المستند اليه بذلكك و ان لم يصل إلينا حيث قال-على ما نقله عنه فى المختلف-و لا 
عيد مع الامام و لا مع أمريه فى الأمصار بأقل من سبعه من المؤمنين فصاعدا و لا جمعه بأقل من خمسه.و لو كان الى القياس 
سبيل لكانا جميعا سواء و لكنه تعبد من الخالق سبحانه.و هو كما ترى ظاهر فى وصول المستند اليه و 


ثالئهاالجماعه 


وقد تقدمت جمله من الاخبار الداله على ذلكك .)١(‏ 


رابعها-الوحده 
ش :. 
قال فى المدارك و ظاهر الأصحاب(رضوان الله عليهم) اشتراطها حيث أطلقوا مساواتها للجمعه فى الشرائط.و نقل عن الحلبيين 


التصريح بذلك محتجين بأنه لم ينقل عن النبى(صلى الله عليه و آله)انه صلى فى زمانه عيدان فى بلد كما لم ينقل انه صليت 
جمعتان» 


و بما رواه محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (؟اقال: 


«قال الناس لأمير المؤمنين(عليه السلام)ألا تخلف رجلا يصلى فى العيدين؟قال لا أخالف السنه). و هما لا يدلان على المنع و من 
ثم توقف العلامه فى التذكره و النهايه فى اشتراط ذلك و هو فى محله.انتهى. 
كميه و كيفيه و نحو ذلكك فالواجب الوقوف على ما علم منهم(صلوات الله عليهم)بقول أو عملءو غايه ما يفهم من الاخبار هو 


جواز صلاه واحده فى المصر و توابعه الى امتداد مسافه الفرسخ فثبوت الثانيه و مشروعيتها فى هذه المسافه يتوقف على الدليل.و 
هذا الكلام موجه صحيح دال على المدعى بأوضح دلاله كما لا يخفى و به يقيد إطلاق الأخبار 


7١08: ص‎ 


1-١‏ ص و7308 
؟- 7) الوسائل الباب ١77‏ من صلاه العيد. 


الداله على الوجوب فلا يمكن الاستناد إليها فى المقام. 


و اما الروايه فلا إشكال فى أن ظاهرها هو انه لما كان(عليه السلام) يصحر بصلاه العيدين كما هو السنه فيها قالوا له أن يخلف فى 
المصر من يصلى العيدين بمن تخلف من الضعفه و العجزه عن الخروج فأجاب بأنى لا أخالف السنهءو المراد بالسنه يعنى وحده 
الصلاه فى الفرسخ فإنه واجب بالسنه النبويه»و إطلاق السنه على ما وجب بالسنه شائع فى الأخبار كما قدمنا ذكره فى مسأله غسل 
الجمعه من كتاب الطهارهءلا ان المراد بالسنه المستحب كما ربما يتوهمءو على هذا المعنى بنى الاستدلال بالروايه و هو معنى 
واضح لا غبار عليه. 


و بنحو هذه الروايه 
روى ىق كتاب دعائم الإسلام عن على (عليه السلام) )انه 


اقيل له يا أمير المؤمنين(عليه السلام)لو أمرت من يصلى بضعفاء الناس يوم العيد فى المسجد؟ قال أكره أن أستن سنه لم يستنها 
وشول اللد(صاك الله عليه و 1له)): 


و روى شيخنا المجلسى فى كتاب البحار (5)نقلا من كتاب عاصم بن حميد عن محمد ابن مسلم قال: 


0 
سيعت أباغيد اللهزعليه السلام)يقول قال الناس لعلى (عليه السلام) ألا تخلف رجلا يصلى بضعفه الناس فى العيدين؟قال فقال لا 


أخالف السنه). 
:. 
و نحوه بهذا المضمون روى فى المحاسن عن رفاعه (')قال:«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام).الحديث). 


فى صحيحه زراره من ان 


«من لم يصل مع إمام فى جماعه فلا صلاه له و لا قضاء عليه). و نحوه فى صحيحته الأخرى (ش)و هو شامل بإطلاقه لما لو لم 
يكن ثمه إمام أو كان و لكن فاتته الصلاه معه.و معنى«لا صلاه له يعنى وجوبا و إلا فالاستحباب لا ريب فيه نصا و فتوى» 


ففى الصحيح لابن سنان (2) 
ص ٠١94:‏ 


)١١-3‏ مستدركك الوسائل البات 15 مق صلا العيد: 
؟- ؟) ج 18 الصلاه ص "27 
*- ") البحار ج 18 الصلاه 88. 


#دع) ص .5١7‏ 
- ) ص #ل 
ع-6) الوسائل الباب '' من صلاه العيد. 


«من لم يشهد جماعه الناس فى العيدين فليغتسل و ليتطيب بما وجد و ليصل وحده). 
ا 
و نحوه غيره مما سيأتى ان شاء الله تعالى. 
والتقريب فى هذه الأخبار انه لو شرعت الصلاه مره أخرى فى البلد لما حسن هذا الإطلاق فى هذه الأخبار بان يقال«لا صلاه له 
ولاقضاء عليه) أو يقال: 


«فليصل وحدهالامكان الاجتماع على جماعه أخرى كما لا يخفى. 


و أما ما ذكره الشهيد و من تأخر عنه-من أن هذا الشرط انما يعتبر مع وجوب الصلاتين فلو كانتا مندوبتين أو إحداهما لم يمنع 
التعدد-ففيه انه لم يقم لنا دليل على استحباب الجماعه فى العيدين كما سيأتى تحقيقه ان شاء اللّه تعالى فى مسأله على حده و 
الى ذلكك أشار فى المداركك ايضا حيث قال بعد نقل ذلكك عن الشهيد:و ليس فى النصوص دلاله على شىء من ذلكك.انتهى. 


و قال فى الذكرى:مذهب الشيخ فى الخلاف و مختار صاحب المعتبر ان الامام لا يجوز له أن يخلف من يصلى بضعفه الناس فى 
البلد.ثم أورد صحيحه ابن مسلم (1)ثم قال و نقل فى الخلاف عن العامه«ان عليا(عليه السلام) (؟)خلف من يصلى بالضعفهاو 
أهل البيت(عليهم السلام) أعرف.انتهى. 


خامسها-الخطبتان 
: :. 
و قد اختلف فيهما كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم) فقال الشيخ فى المبسوط فى باب صلاه العيدين:و شرائطها شرائط الجمعه 


سواء فى العدد و الخطبه و غير ذلكك.و هو ظاهر فى قوله بشرطيتهما فى العيدينءو به قال ابن إدريس و العلامه فى المنتهى حيث 
قال:و الخطبتان واجبتان كوجوبهما فى الجمعه و لا نعرف خلافا بين المسلمين فى كونهما بعد الصلاه إلا من بنى أميه ('اثم 
ذكر ايضا انه لا يجب حضورهما و لا استماعهما بغير خلاف.و نحو ذلكك ذكر فى التذكره أيضا. 


5٠١: ص‎ 


.5١8 ص‎ )١ -١ 
7/7” ؟- 5) المغنٍ جح ”اص‎ 
.588 المغن جٍِ ”اص‎ 03 9 


وافان التصتق فى الحر نو الخطعان كدان سين بعك لفان لا د نحطي ونباءو لا اسعاعينها اها ااسعهابينيا فل 


وقال الشهيد فى الذكرى:المشهور بين الأصحاب فى ظاهر كلامهم استحباب الخطبتين فى صلاه العيدين و صرح به فى المعتبر 
و أوجبهما ابن إدريس و الفاضل و الروايات مطلقه.و نقل بعض الأخبار الداله على الخطبه ثم قال و العمل بالوجوب أحوط نعم 
ليستا شرطا فى صحه الصلاه بخلاف الجمعه. 


وقال السيد فى المدارك-فى شرح قول المصنف:و هى واجبه مع وجود الإمام.الى آخره-ان الشيخ صرح فى المبسوط 
باشتراطهما فى هذه الصلاه فقال شرائطها شرائط الجمعه سواء فى العدد و الخطبه و غير ذلكك.ثم ذكر انه الظاهر من عباره 
الشرائع حيث أطلق مساواتها للجمعه فى الشرائط.ثم ذكر ان العلامه جزم فى جمله من كتبه بعدم اعتبار هذا الشرط هنا.ثم قال و 
هو كذلكك تمسكا بالأصل و التفاتا الى كونهما متأخرتين عن الصلاه و لا يجب استماعهما إجماعا فلا تكونان شرطا فيها. 


و قال فى موضع آخر-فى شرح قول المصنف :الثالثه الخطبتان فى العيد بعد الصلاه و تقديمهما بدعه-و لم يتعرض المصنف فى 
هذا الكتاب لبيان حال الخطبتين من حيث الوجوب و الاستحباب و نقل عنه فى المعتبر انه جزم بالاستحباب و ادعى عليه 
الإجماعءو قال العلامه فى جمله من كتبه بالوجوب.و احتج عليه فى التذكره بورود الأمر بهما و هو حقيقه فى الوجوب.و كأنه 
أراد بالأ-مر ما يستفاد من الجمله الخبريه فإنا لم نقف فى ذلك على أمر صريح.و المسأله محل تردد و كيف كان فيجب القطع 
بسقوطهما حال الانفراد للأصل السالم من المعارض. 


و قال أيضا-فى شرح قول المصنف:و لا يجب استماعهما بل يستحب-هذا الحكم مجمع عليه بين المسلمين حكاه فى التذكره و 
المنتهى مع تصريحه فى الكتابين بوجوب الخطبتين و هو دليل قوى على الاستحباب 

:. 
وروى العامه عن عبد الله بن 


57١١: ص‎ 


السائب (1)قال: «شهدت مع رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)العيد فلما قضى الصلاه قال انا نخطب فمن أحب أن يجلس للخطبه 


فليجلس و من أحب أن يذهب فليذهب). 
و الى القول بالاستحباب مال الفاضل الخراسانى فى الذخيره و المحدث الكاشانى فى المفاتيح. 


و الأظهر عندى هو القول بالوجوبءو يدل عليه قول الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه الذى قد ظهر لكك فى غير موضع مما 
قدمنا و سيجىء أمثاله اعتماد الصدوقين سيما الأول عليه و افتاؤهما بعبائر الكتاب كما كشفنا عنه النقاب فى غير باب من الأيواب 


حيث قال(عليه السلام) (5) 
«فإن صلاه العيدين مع الإمام فريضه و لا تكون إلا بإمام و خطبه). 

و مما يعضد ذلكك و يؤيده بأوضح تأييد 

ما رواه الصدوق فى كتاب العلل و العيون من علل الفضل بن شاذان عن الرضا(عليه السلام) ('اقال: 


«انما جعلت الخطبه يوم الجمعه قبل الصلاه و جعلت فى العيدين بعد الصلاه لأن الجمعه أمر دائم يكون فى الشهر مرارا و فى 
السنه كثيرا فإذا كثر على الناس ملوا و تركوه و تفرقوا عنه و العيد إنما هو فى السنه مرتان و الزحام فيه أكثر و الناس فيه أرغب و 


ان تفرق بعض الناس بقى عامتهم. 


والتقريت فيه انه لو كان ها مدعوثه.من الاستجبات حقا لكان.هو الأولى بأن بذكرغله الفرق فى الخبر يان يقال إنما أحرت لان 
وان اختلفتا بالتقدم و التأخر للعله المذكوره فى الخبر.و يؤيده توقف يقين 


ص :5717 


)١ -١‏ نيل الأوطار ج "ص #لالاعن النسائى و ابن ماجه و ابى داود و نقله فى الوسائل فى الباب "٠‏ من صلاه العيد من مجالس 
ابن الشيخ عن عبد الله بن السائب باختلاف فى اللفظ. 

؟-7) ص .1١‏ 

#- "م) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه العيد. 


البراءه عليه لانه المعهود من فعلهم و المأثور من أوامرهم(عليهم السلام). 


و ذكر الخطبتين فى بيان كيفيه الصلاه أيضا ظاهر فى ذلكك إذ قضيه الذكر فى بان كيفيه الواجب الوجوب فى جميع ما اشتملت 
عليه الكيفيه و خروج بعض الأفراد التى قام الدليل من خارج على استحبابها لا يقتضى خروج ما لم يقم عليه دليل. 


هذاءو ما ذكره فى المدارك هنا لا يخلو من نوع تشويش و اضطراب بل النظر الظاهر فى ما أيد به ذلكك من عدم وجوب 
استماعهما بل الاستحباب. 


أما الأول فلان مقنضى كلامه الأول هو اختيار الاستحباب صريحا و ظاهر الثانى بل صريحه التردد و التوقف فى المسأله.و ايضا 
ظاهر كلاامه الأول ان العلا-مه فى جمله من كتبه جزم بالاستحباب و ظاهر كلالمه الثانى خلافه و انه جزم بالوجوب ثم أورد 
دليله.و مقتضى الدليل الذى نقله لازم له حيث انه صرح فى مواضع من كتابه بأنه لا فرق فى دلاله الأمر على الوجوب بين كونه 
بلفظ الأ-مر أو بالجمله الخبريه»و حينئذ فالظاهر ان منشأ التردد عنده هو معارضه دعوى الإجماع الذى ذكره فى المعتبر مع ما 
عرفت من طعنه فى هذه الإجماعات. 


و اما الثانى-و هو ما ذكره فى كلامه الثالث من أن تصريح العلامه فى الكتابين بالإجماع على عدم وجوب استماع الخطبتين دليل 
قوى على الاستحباب-ففيه أن خطبه الجمعه مع الاتفاق على وجوبها و انها شرط فى صحه الصلاه قد وقع الخلاف فى وجوب 
استماعها فممن ذهب الى عدم وجوب استماعها الشيخ فى المبسوط و المحقق فى المعتبر مع قولهما بوجوبها و شرطيتها فى 
صحه الصلاه و تردد فى الشرائع»و لم نره فى تلكك المسأله بعد أن نقل قولهما المذكور رد عليهما بأنه يلزم منه المناقضه لأن 
القول بالوجوب يستلزم القول بوجوب الاستماع و عدم وجوب الاستماع يستلزم الاستحباب كما ذكره هنا.و بالجمله فإنه كما ان 
أصل وجوب الخطبه متوقف على الدليل كذلكك وجوب الاستماع يتوقف عليه و لا ملازمه بينهما؛و ما علل به وجوب الاستماع 
فى خطبه الجمعه فى مقام الرد على صاحب المعتبر من انتفاء فائده الخطبه بدون الاستماع فهى عله مستنبطه ترجع الى مجرد 


الاستبعاد»و مع فرض 


ص ا 


وجودها فى نص فإنه يمكن الجواب عنها بان علل الشرع ليست عللا حقيقيه يجب اطرادها كالعلل العقليه التى يدور المعلول 
مدارها وجودا و عدما و انما هى معرفات و موضحات لنوع مناسبه أو بيان حكمه أو نحو ذلكك كما لا يخفى على من أحاط 


يي بالعلل المذكوره فى اخبار علل الشرائع و الأحكام. 


و اما ما ذكره فى كلامه الثالث من الخبر العامى للتأييد به-و لعله من حيث ان الشيخ نقله فى كتاب المجالس (١)-فضعفه‏ أظهر 


من أن يمكن الاعتماد عليه فى تأسيس حكم شرعى به. 


و بالجمله فإن مقتضى ظواهر الأخبار كما ذكره فى التذكره و اعترف به فى المداركك هو الوجوب مع اعتضاده بما ذكرناه من 
خبرى كتاب الفقه و العلل و العيونءو ليس فى الأخبار ما يدل على الاستحباب و لا ما يشير اليه إلا ما ربما يتوهم من كونهما بعد 


الصلاه و هو محض خيال قاصر. 


واما دعوى عدم اشتراطهما فى صحه الصلاه-و كذا دعوى ما يلازمه و يقتضيه من عدم وجوب حضورهما و استماعهما-فلم 
نقف له على دليل أزيد من دعوى الإجماع.مع ما عرفت من دلاله ظاهر كلام الشيخ فى المبسوط بل ظاهر كل من أطلق الحكم 
بكون شرائط العيد شرائط الجمعه من غير تعرض لعدم وجوب ما ذكروه على خلاف هذا الإجماع. 


قال بعض المحققين من متأخرى المتأخرين بعد ذكر نحو ما ذكرناه:انا لا نعرف لهم دليلا سوى الإجماع المسبوق بخلاف الشيخ 
صريحا بل سائر أرباب النصوص ايضا حيث لم يتعرضوا لاستثناء هذا من شرائط الجمعه لا صريحا و لا ضمنا سوى خبر عامى 
ضعيف السند نقله الشيخ أولا من كتب المخالفين فى مجالسه (7)مع انه لم يعمل به على ما يظهر من كلامه ثم اشتهر بين من 
بعده فاستدلوا به من غير وجدان شاهد من روايات أهل البي ت(عليهم السلام)و لا مؤيدءإذ لو كان 


ص :1" 


0-١‏ الوسائل الباب من صلاه العيد. 
كسرع الوسائل الباب من صلاه العيد. 


لنقلوه قطعا مع خلو الكتب عنه اليوم ايضاءو الخبر ما رواه من طريق العامه عن عطاء عن عبد الله بن السائب ثم ساق الخبر كما 
قدمنا نقله من المداركك. ثم قال: 


والذى يظهر من فحوى كلام أصحابنا ان أصل مناط حكمهم فى جميع ما ذكروا من نفى الاشتراط و عدم وجوب الحضور و 
الاستماع بل أصل استحباب الخطبتين هذا الخبر فان عليه مبنى الإجماع الذى ذكروه.انتهى كلامه(زيد مقامه)و هو جيد متين كما 
لا يخفى على الحاذق المكين. 


المسأله الثالثه [استحباب صلاه العيد] 


-قد اشتهر فى كلام متأخرى الأصحاب انه مع اختلال شرائط الوجوب أو بعضها فإنه يستحب أن تصلى جماعه و فرادىءقال فى 
المعتبر:و 7 تستحب مع عدم الشرائط أو ب بعضها جماعه و فرادى فى السفر و الحضر و تصلى كما تصلى فى الجماعه.و قال القطب 
الراوندى من أصحابنا من ينكر الجماعه فى صلاه العيد سنه بلا خطبتين لكن جمهور الإماميه يصلون هاتين الصلاتين جماعه و 


أقول:و تصريح المحقق و من تأخر عنه بذلكك معلوم من كتبهم و عليه العامه أيضا فإنهم بين قائل بتعين الاستحباب جماعه و 
قائل بالتخيير بين الجماعه و الانفراد و هو قول أكثرهم .)١(‏ 


و قال الشيخ المفيد بعد ذكر ما قدمنا نقله عنه من انها فرض لجميع من لزمته الجمعه على شرط حضور الإمام سنه على الانفراد 
مع عدم حضور الامام:و من فاتته صلاه العيد جماعه صلاها وحده كما يصلى فى الجماعه ندبا مستحبا. 


و قال الشيخ فى المبسوط:متى تأخر عن الحضور لعارض صلاها فى المنزل منفردا سنه و فضيله.ثم قال:و من لا تجب عليه صلاه 
الع من المسافر ب اليك 


ص :5168 


)١ -١‏ المذكور قن المشير :و التذكره و المسيى. تسبه هذا القول إلى الشافى :و احيد فل إتحدى الروافيه وافن الأخرى لا تصلى 
إلا فى جماعه و هو قول أبى حنيفه»و أضاف فى المنتهى الحسن البصرى إلى الشافعى و احمد.راجع المهذب ج ١‏ ص ١٠١١‏ و 
الإنصاف ج "اص 558 و عمده القارئ ج '' ص 4 و البحر الرائق ج *ءص 1 


و غيرهما يجوز لهما إقامتها منفردين سنه. 
وقال السيد المرتضى فى المسائل الناصريه:هما سنه تصلى على الانفراد عند فقد الإمام أو اختلال بعض الشرائط. 


و أنت خبير بان ظاهر عباره الشيخ المفيد و الشيخ فى المبسوط و المرتضى هنا هو استحباب الصلاه منفردا بعد فوات الصلاه 
الواجبه و لم يتعرضوا للاستحباب جماعه. 


و قال أبو الصلاح:فان اختل شرط من شرائط العيد سقط فرض الصلاه و قبح الجمع فيها مع الاختلال و كان كل مكلف مندوبا 
الى هذه الصلاه فى منزله و الإصحار بها أفضل. 


وقال ابن إدريس:معنى قول أصحابنا«على الانفراد»ليس المراد بذلكك أن يصلى كل واحد منهم منفردا بل الجماعه أيضا عند 
انفرادها من دون الشرائط مسنونه مستحبهءقال و يشتبه على بعض المتفقهه هذا الموضع بان يقول على الانفراد أراد مستحبه إذا 
صلاها كل واحد وحده قال لان الجمع فى صلاه النوافل لا يجوز و إذا عدمت الشرائط صارت نافله فلا يجوز الاجتماع فيهاءقال 
محمد بن إدريس و هذا قله بصيره من قائله بل مقصود أصحابنا على الانفراد ما ذكرناه من انفرادها عن الشرائط. 
و قال العلامه فى المختلف و نعم ما قال:و تأويل ابن إدريس بعيد مع انه روى النهى 

0 
عمار بن موسى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 


«قلت له هل يؤم الرجل بأهله فى صلاه العيدين فى السطح أو بيت#قال لا يؤم بهن و لا يخرجن'. و لو كانت الجماعه مستحبه 
لاستحبت هنا إذ المستحب فى حق الرجل مستحب فى حق المرأه إلا ما خرج بالدليل»إلا ان فعل الأصحاب فى زماننا الجمع 
فيها.ثم نقل ملخص كلام الراوندى الذى قدمناه بتمامه. 


وقال الشهيد فى الذكرى:و تفارق الجمعه عند الأصحاب بأنها مع عدم الشرائط تصلى سنه جماعه و هو أفضل و فرادى»و 
كذلكك يصليها من لم تجب عليه من المسافر 


ص 5 


0-١‏ الوسائل الباب من صلاه العيد. 


والعبد و المرأه ندبا ان لم يقم فى البلد فرضها مع الامام.ثم نقل كلام السيد المرتضى و ابى الصلاح و ابن إدريس و 
الراوندى.ثم قال و نص عليه الشيخ فى الحائريات.ثم قال وقدروى عمار عن الصادق(عليه السلام)ثم ساق الروايه كما قدمناه ثم 
قال:و ربما يفهم منه نفى الجماعه فيها و كذلكك 


«لا صلاه فى العيدين إلا مع الإمام فإن صليت وحدك فلا بأس». و قد يجاب عن روايه عمار بنفى تأكيد الجماعه بالنساءءو عن 
الثانيه ان المراد بها إذا كانت فريضه لا تكون إلا مع الامام كما قاله فى التهذيب» 


لا 
و قد روى عبد اللّه بن المغيره (كاقال: 


1 
«حدثنى بعض أصحابنا قال سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن صلاه الفطر و الأضحى فقال صلهما ركعتين فى جماعه و غير 


جماعه). 


و ظاهر هذا عموم الجماعه.انتهى. 


لا 
أقول:لا يخفى ان ظاهر مرسل عبد الله بن المغيره المذكور انما هو بيان ان صلاه العيد ركعتان صليت وجوبا فى الجماعه أو ندبا 


بغير جماعه.و فيه اشاره للرد على من قال بالأربع ركعات متى فاتت الصلاه مع الامام.و ان لم يكن ما ذكرناه هو الأظهر فلا أقل 
من أن يكون هساويا لما ذكرة ويه يسقط الاستدلال بالخبر المذ كوو. 


ثم أقول:لا يخفى ان الأخبار قد تكاثرت بالصلاه منفردا مع عدم الإمام بالكليه أو عدم إدراكك الصلاه معه و لم نقف فى الأخبار 
على ما يقتضى توظيف الجماعه فى هذه الصوره بل ظاهر خبر عمار المتقدم كما عرفت هو التصريح بالمنع منها و أما ما يدل 
على استحباب الصلاه وحده مع عدم الجماعه فمن ذلكك موثقه سماعه المتقدمه (")و 


0 
مده غيد الله بن تان (غاقال: 


«من لم يشهد جماعه الناس فى العيدين فليغتسل و ليتطيب بما وجد و ليصل فى بيته وحده كما يصلى فى الجماعه). 


ص :7117 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من صلاه العيد. 
اك 9) الوسائل البات فى عببلاه العين: 
«- #) الوسائل الباب ؟ من صلاه العيد. 
#دع) الوسائل الناب “امن عبلاه العيك. 


و موثقه الحلبى (١)قال:‏ 
لا 
«سثل أبو عبك اللّه(عليه السلام)عن الرجل لا يخرج فى نوم الفطر و الأضحى أ عليه صلاه وحده؟قال نعم). 
لا 
و عن سماعه فى الموثق عن ابى عبد اللّهاعليه السلام) (؟)قال: 


«قلت له متى يذبح؟ قال إذا انصرف الامام.قلت فإذا كنت فى أرض ليس فيها إمام فأصلى بهم جماعه؟ فقال إذا استقات 


التس قال لذ رامن أن تصلى وحدكك و لا صلاه إلا مع امام). 


لا 
و مرسله عبد الله بن المغيره المتقدمه.و قد عرفت ان المراد بقوله فيها«فى جماعه» انما هو حال الوجوب و حينئذ يكون غير 


الجماعه عباره عن الانفراد و هو المستحب 
لا 


و صحيحه منصور بن حازم عن ابى عبد اللّد(عليه السلام) (#اقال: 
«مرض ابى يوم الأضحى فصلى فى بيته ركعتين ثم ضحى». 
و احتمل فى الوافى فى هذا الخبر الوجوب مع اختصاص الحكم بالإمام و أيده 
بما رواه الشيخ عن الحلبى 50)قال: 
ا 
«سثئل أبو عبد الله(عليه السلام)عن الامام لا يخرج يوم الفطر و الأضحى أ عليه صلاه وحده؟قال نعم». و احتمل الاستحباب مع 
عموم الحكم كما تقدم فى الأخبار المذكوره. 
و ظنى ان ما ذكره من الاحتمال الأول بعيد»و توهم الوجوب من قوله(عليه السلام)فى روايه الحلبى:أ عليه»معارض بما تقدم 


فى موثقه الحلبى (2)من قوله 


«الرجل لا يخرج فى يوم الفطر و الأضحى أ عليه صلاه وحده؟قال نعم». و حينئذ فالمراد بقوله«عليه» فى كلتا الروايتين انما هو 
مطلق الثبوت الشامل للوجوب و الاستحباب.على ان وجه الخصوصيه هنا غير ظاهرءو حينئذ فالروايه منتظمه مع ما ذكرناه من 
الأخبان 


ولا ينافى ذلك 
:. 
ما فى روايه هارون بن حمزه الغنوى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2امن قوله: 


«فقلت أ رأيت ان كان مريضا لا يستطيع ان يخرج أ يصلى فى بيته؟قال لا). 


و فى روايه محمد بن قيس عن جعفر بن محمداعليهما السلام) (لااقال: 


«إنما الصلاه 
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يوم العيد على من خرج الى الجبانه و من لم يخرج فليس عليه صلاه). 
وفى صحيحه زراره (١')حيث‏ قال(عليه السلام) 
«و من لم يصل مع إمام فى جماعه فلا صلاه له و لا قضاء عليه). فان الوجه فيها الحمل على نفى الوجوب جمعا بين الاخبار. 


وفى هذه الأخبار رد على ما نقل عن الصدوق فى المقنع حيث قال:و لا يصلين الا مع الإمام جماعه.و ابن ابى عقيل حيث 
قال:من فاتته الصلاه مع الامام لم يصلها وحده.و لعلهما قد استندا الى ما ذكرناه من هذه الروايات الأخيره.إلا انه يمكن تأويل 
كلامهما بما أولنا به الأخبار المذكوره إذ من البعيد عدم اطلاعهما على الأخبار الداله على الانفراد مع كثرتها و تعددها و أبعد 
منه الاطلاع عليها و طرحها من البين. 


0 
إذا عرفت ذلكك فاعلم انا لم نقف لما ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم) من الاستحباب جماعه مع اختلالى بعض شروط 


الوجوب على دليل. 

:. 
وغايه ما استدل به فى الذكرى كما تقدم مرسله عبد الله بن المغيره و قد عرفت الجواب عنهاءمع معارضتها-لو سلمت من 
الاحتمال الذى ذكرناه-بموثقه عمار المتقدمه (5)و ان تأولها بالبعيد و الاحتمال الغير السديد. 


وغايه ما تعلق به الراوندى هو عمل جمهور الإماميه و صلاتهم لها جماعه استحبابا حال الغيبه.و لا يخفى ما فيه إذ رب مشهور لا 
أصل له و رب متأصل ليس بمشهورءسيما مع ورود الأخبار المتقدمه الداله على التقييد بالوحده و الانفراد فى الإتيان بها مع 
اختلا لل شرط الوجوب.مع عدم وجود المعارض الصريح بل وجود المؤيد الفصيح كما عرفت من موثقه عمارءفكيف يمكن 
التعلق بعملهم و فعلهم فى مقابله هذه الأخبار و خصوصا مع موافقه ما يفعلونه للعامه كما تقدمت الإشاره اليه (8)و أما إيقاع 
القدماء لها كذلك ان ثبت فلعله بناء على الوجوب كما هو ظاهر ما تقدم من عدم الدليل على اشتراط إمام الأصل فى وجوبها 


فتوهم من اشترطه 
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ان فعلهم لها على جهه الاستحباب.و سيأتى ما يؤيده. 
و بالجمله فالظاهر هو انحصار الاستحباب فى الانفراد كما هو مفاد الأخبار المتقدمه مع كونه خلاف جميع العامه. 


و كيف كان فالاستحباب جماعه إنما يتجه على ما هو المشهور من اشتراط وجوب العيدين وجوبا عينيا بإمام الأصلءو لا ريب 
هذ القتوط ميك :وهات اله و كيدا لقن الفطبب الراكتنى بو العاقمه ف المكتكيت عم ا قدا قله عنومناة تعمل 
الأصحاب على الصلاه جماعه استحبابا زمان الغيبه»إلا انكك قد عرفت انه لا مستند له. 


واما على ما هو الظاهر من كلا-م جمله من محققى متأخرى المتأخرين-و هو الظاهر ايضا ممن قال بالوجوب العينى حال الغيبه 
من المتقدمين حيث انهم يجعلون شرائط الجمعه ثابته لصلاه العيد من أن صلاه العيد زمن الغيبه كصلاه الجمعه واجبه عينا و 
الامام المشترط فيها انما هو إمام الجماعه-فيشكل التعدد جماعه فيها فى مسافه الفرسخ كما عليه علماء زماننا الآن فإنهم يصلون 
جماعات عديذه فى البلذ الواتعك مع 'ترتعيخهم هذا القول الذى أَعْرْنا اليه واقولهم باشتراظ الوه فييا كما فى الجمعه لأنه:مقى 
ليك فق ,ساف الترس رناء على ااه كزنا قحك الصلذة انا لعيرق همقرو متناو الجمعه مق عنم لكت روعي لصتي القائيه 
قل سيان ال و 


و ربما كان مستندهم فى جواز التعدد فى الصوره المذكوره ما تقدم نقله عن شيخنا الشهيد من أن شرط الوحده فى فرسخ انما 
يعتبر مع وجوب الصلاتين فلو كانتا مندوبتين أو إحداهما لم يمتنع التعدد. 


و فيه ان كلام شيخنا المذكور مبنى على اشتراط المعصوم فى الوجوب العينى فهى الآن عنده مستحبه فلا يشترط فيها هذا الشرط 
إذ هو مخصوص بالواجبه؛ و أما من ثبت عنده الوجوب زمن الغيبه عملا بإطلاق الأخبار المتقدمه الداله على الوجوب من غير ما 
يصاح لتقييدها بوجود إمام الأصل كما يدعونه و قد حصل باقى الشروط فان الوجوب يكون عينيا عنده فلا بد من اعتبار الوحده 
فيها كماافن الك 
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التى قد حملوها عليهاءعلى ان ما ادعاه الشهيد من مشروعيه الجماعه و ان كانت مستحبه محل المنع كما عرفت. 


و بالجمله فإن ما يفعله علماء زماننا كما حكيناه عنهم مما لا اعرف له وجه صحه على كل من القولينءاما على القول المشهور- 
من اشتراط الوجوب العينى بوجود إمام الأصل فتكون فى زمن الغيبه مستحبه-ففيه أنه مع تسليم ذلكك فإن غايه ما دلت عليه 
الأخبار هو استحبابها فرادى لا جماعه كما تقدم تحقيقه»سيما مع دلاله الأخبار المتكاثره على عدم مشروعيه الجماعه فى صلاه 
النافله إلا-فى مواضع مخصوصه و ليس هذا منهاءو اما على القول المختار-من وجوبها حال الغيبه عينا و انعقادها بإمام الجماعه 
حسبما مر فى الجمعه-فإنها باستكمال الشروط من وجود الامام و إمكان الخطبه و العدد و الجماعه و الكون فى فرسخ تكون 
واجبه عينا فمتى أقيمت وجب على كل من فى مسافه الفرسخ السعى إليها و الحضور فيها و كيف يتجه صلاتها ثانيا ندبا بناء على 
الحال المذكوره.ثم لو فرضنا تخلف بعض عن الحضور لعذر أو لغير عذر فغايه ما دلت عليه الأخبار انه يصليها منفردا. 


و بالجمله فالحكم فيها كما فى الجمعه إلا انها تزيد هنا باستحباب الصلاه فرادى مع عدم إدراك الجماعه أو تعذر حضورهاءو 
أما الصلاه جماعه فكما انه تحرم الجمعه الثانيه بعد إقامتها أولا كذلكك تحرم_صلاه العيد ثانيا جماعه بعد الاتيان بها أولاءو لهذا 
انا نعجل الصلاه بها حال طلوع الشمس ليتوجه البطلان الى من صلى بعدنا.و الله العالم 


المسأله الرابعه [سقوط صلاه العيد عن كل من تسقط عنه الجمعه] 


اشاره 
:. 
-ظاهر الأصحاب(رضوان الله عليهم)الاتفاق على سقوط صلاه العيدين عن كل من تسقط عنه صلاه الجمعهءقال فى التذكره انما 


تجب صلاه العيد على من تجب عليه الجمعه عند علمائنا أجمع.و قال فى المنتهى لا نعرف فيه خلافا. 


قال فى المداركك:و يدل عليه أصاله براءه الذمه من وجوب هذه الصلاه على من لا تجب عليه الجمعه السالمه عن ما يصلح 
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و فيه نظر ظاهر و كيف لا و الأخبار التى قدمناها فى المسأله الأولى ظاهره الدلاله فى العموم فإنه لا ريب ان الخطاب فيها راجع 


الى جميع المكلفين فان 
قولهم (عليهم السلام) :)١(‏ 


«صلاه العيدين فريضه و صلاه الكسوف فريضه). يعنى على كل مكلف إلا ما خرج بدليل وارد عنهم(عليهم السلام)و إلا لزم 
مثله فى صلاه الكسوف التى قرنها بها مع ان هذا القائل لا يلتزمه.و حينئذ فالواجب الوقوف على ما دل الدليل على خروجه من 
هذا العموم و يبقى ما عداه داخلا تحت خطاب التكليف. 


والذى وقفت عليه فى الأخبار من الافراد المستثئاه عن الدخول منها 

المسافر 

لصحيحه زراره عن أحدهما(عليهما السلام) (')قال: 

«إنما صلاه العيدين على المقيم و لا صلاه إلا بإمام). 

و صحيحه ربعى و الفضيل بن يسار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (كاقال: 

«ليس فى السفر جمعه و لا فطر و لا اضحى». 

و ما رواه البرقى فى كتاب المحاسن بسنده عن العلاء بن الفضيل عن ابى عبد الله (عليه السلام) (ع)قال: 
«ليس فى السفر جمعه و لا أضحى و لا فطرا. قال و رواه ابى عن خلف بن حماد عن ربعى عن ابى عبد الله(عليه السلام)مثله (8). 
و روى فى كتاب دعائم الإسلام عن على (عليه السلام) (2)انه قال: 

«ليس على المسافر جمعه و لا عيد). 

أقول:دلاله هذه الروايات على السقوط عن المسافر واضحه مضافا الى الإجماع المتقدم نقله. 
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وأما 
ما رواه فى التهذيب و الفقيه عن سعد بن سعد عن ابى الحسن الرضا (عليه السلام) 02)قال: 


«سألته عن المسافر إلى مكه و غيرها هل عليه صلاه العيدين الفطر و الأضحى؟قال نعم إلا بمنى يوم النحر». فقد حمله الشيخ على 
الاستحبابءو الأنظهر -كما ذكره فى الوافى-ان يقيد الاستحباب بما إذا شهد المسافر بلده يصلى فيها العيد فإنه يستحب له 


سكيووه كمافى الجبعه لان عش جاه العيد فى سفره: 

و نحو هذه الروايه أيضا 

موثقه سماعه (")قال: 

«سألته عن صلاه العيد قال فى الأمصار كلها إلا فى يوم الأضحى بمنى فإنه ليس يومئذ صلاه و لا تكبيرا. 


و أنت خبير بان هذه الروايه ليست نصا فى عدم السقوط عن المسافر بل ربما كان استثناء الأضحى بمنى مشعرا بالسقوط عن 
المسافر فتكون منطبقه على الأخبار المتقدمه. 


و منها- 

النساء 

لما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (عليه السلام) (#كاقال: 

«انما رخص رسول الله(صلى الله عليه و آله)للنساء العواتق فى الخروج فى العيدين للتعرض للرزق). 
و عن عمار بن موسى فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 


«قلت له هل يؤم الرجل بأهله فى صلاه العيدين فى السطح أو بيت#فقال لا يوم بهن و لا يخرجن و ليس على النساء خروج.و قال 
أقلوا لهن من الهيئه حتى لا يسألن الخروج). 


و ما رواه فى كتاب معانى الأخبار عن محمد بن شريح (ه)قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن خروج النساء فى العيدين فقال لا إلا العجوز عليها منقلاها يعنى الخفين). 
و دلاله هذه الروايات ايضا على السقوط عن النساء واضحه مضافا الى الإجماع المتقدم. 
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إلا ان بإزاء هذه الأخبار ما يدل بظاهره على وجوب الخروج عليهن مثل 
ما رواه فى قرب الاسناد (١)عن‏ على بن جعفر عن أخيه(عليه السلامقال: 


«سألته عن النساء هل عليهن صلاه العيدين و التكبير؟قال نعم قال و سألته عن النساء هل عليهن من صلاه العيدين و الجمعه ما 
على الرجال؟قال نعم.قال و سألته عن النساء هل عليهن من التطيب و التزين فى الجمعه و العيدين ما على الرجال؟قال نعم). 


و مارواه فى كتاب الذكرى (')قال روى ابن ابى عمير فى الصحيح عن جماعه منهم حماد بن عثمان و هشام بن سالم عن 
الصادق (عليه السلام)انه قال: 


١لا‏ بأس بأن تخرج النساء فى العيدين للتعرض للرزق). 
و من الذكرى ايضا ("ثاقال روى إبراهيم بن محمد الثقفى فى كتابه بإسناده الى على (عليه السلام)قال: 


وعتملها الأصحاب على الاستحباف:و المشهور استحبات ضصلاه العيد لكل مخ سقطت عنه إلا الشواتب و ذواك الهيثه من النساء 
فإنه يكره لهن الخروج إليها. 


قال فى الذكرى:قال الشيخ لا بأس بخروج العجائز و من لا هيئه لهن من النساء فى صلاه الأعياد ليشهدن الصلاه و لا يجوز ذلكك 
لذوات الهيئات منهن و الجمال.و فى هذا الكلام أمران(أحدهما)ان ظاهره عدم الوجوب عليهن و لعله لما رواه ابن ابى عمير فى 
الصحيح عن جماعه ثم ساق الروايه كما تقدمت.ثم قال إلا انه لم يخص فيها العجائز و قد روى عبد الله بن سنان قال:انما رخص 
رسول الله( صلى الله عليه و آله) ثم ساق الخبر كما قدمناه (5)ثم قال و العواتق الجوارى حين يدركن.و لكنه معارض بما رواه أبو 
إسحاق إبراهيم الثقفى فى كتابه بإسناده الى على (عليه السلام)ثم ذكره كما تقدم ثم قال و لأن الأدله عامه للنساء(الأمر الثانى)ان 
الشيخ منع خروج ذوات الهيئات 
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عع ص رةه 


و الجمال و الحديث دال على جوازه للتعرض للرزق اللهم إلا ان يريد به المحصنات أو المملكات كما هو ظاهر كلام ابن الجنيد 
حيث قال:و تخرج إليها النساء العواتق و العجائز و نقله الثقفى عن نوح بن دراج من قدماء علمائنا.انتهى كلا-مه فى الذكرى 
ملخصا. 


و منها- 
المريض 
لما رواه الشيخ و الصدوق فى الحسن بل الصحيح عن هارون ابن حمزه الغنوى عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2١اقال:‏ 


«الخروج يوم الفطر و الأضحى إلى الجبانه حسن لمن استطاع الخروج إليها.فقات أ رأيت ان كان مريضا لا يستطيع أن يخرج أ 
يصلى فى بيته؟قال لا). و قد تقدم ان المراد بقوله«لا»نفى الوجوب لما عرفت سابقا من استحبابها فرادى بالنصوص المتقدمه. 


و منها- 

العبد 

و يدل عليه و على الافراد المتقدمه أيضا 

قول الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه (؟) 

«و صلاه العيدين فريضه واجبه مثل صلاه الجمعه إلا على خمسه: 
المريض و المرأه و المملوكك و الصبى و المسافر). 


هذا ما وقفت عليه من الأخبار الداله على الاستثئناء فى هذه الصلاه و بموجبه يبقى ما عدا هؤلاء المذكورين داخلين تحث خطاب 
التكليف إلا ان يقال باستثنائها بالأدله العامه كالأعمى و الكبير السن لحصول الحرج و المشقه فى السعى عليهما. 


إذا عرفت ذلك فاعلم انه قد صرح الأصحاب باستحباب الصلاه لهؤلاء فرادى و جماعه بناء على ما يدعونه من مشروعيه الجماعه 
استحبابا فى هذه الصلاهءو يدل عليه فرادى بالنسبه إلى المسافر و المرأه ما تقدم من الأخبار المحموله على الاستحباب و على 
المريض صحيحه منصور بن حازم المتقدمه )فى حكايه الصادق عن أبيه (عليهما السلام)انه مرض يوم الأضحى فصلى فى بيته 
ركعتين ثم ضحى. 


قال فى المدارك:و قد حكم الأصحاب باستحبابها ايضا لمن لا تجب عليه الجمعه كالمسافر و العبد و المرأه»و هو حسن وان 
أمكن المناقشه فيه بعدم الظفر بما يدل عليه بالخصوص.نعم روى سعد بن سعد الأشعرى فى الصحيح عن الرضا(عليه السلام)ثم 
ساق الرؤائة 
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م ص 1. 


قوله(عليه السلام) فى صحيحه زراره ١2‏ 
«إنما صلاه العيدين على المقيم). انتهى كلامه زيد مقامه. 


و العجب منه(قدس سره)انه مع اعترافه بعدم الظفر بما يدل عليه با لخصوص كيف حكم با بمتحنان ماك كر الأصحاب نان كان 
بغير دليل مع مناقشاته للأصحاب فى ما قامت الأدله عليه بزعم انها ضعيفه باصطلاحه و ان كانت مجبوره بالشهره بينهم فكيف 
يوافقهم هنا من غير دليل بالكليه؟و ربما أوهم قوله:«ما يدل عليه بالخصوص 'على وجود دليل بطريق العموم و ليس كذلكك. 


و بالجمله فإن الذى وقفنا عليه من أخبار المسأله هو ما ذكرناه إلا ان ثبوت الاستحباب بها فى المقام عندى لا يخلو من الإشكال 
لما أشرنا إليه فى غير موضع مما تقدم من أن الاستحباب حكم شرعى يتوقف على الدليل الواضحءو مجرد اختلاف الأخبار ليس 
بدليل إذ مبنى القول بالاستحباب هنا على الجمع بين الأخبار و إلا- فلو خلينا و أدله الثبوت لكانت داله على الوجوب إلا-ان 
00 الجمع بينها و بين الأخبار الداله على السقوط أوجب حملها على الاستحباب.و أيضا فإن إخراج ما ظاهره الوجوب عن 
حقيقته يحتاج إلى القرينه و اختلاف الأخبار ليس من قرائن المجاز.و محل الإشكال فى روايات النساء حيث أن ظاهر جمله منها 
الوجوب عليهن و إلا-فروايات المسافر لا إشكال فيها متى حملنا صحيحه سعد بن سعد على ما قدمنا ذكره من أن المراد بها 
صلاه المسافر مع من يصليها من الحاضرين دون أن ينشئ صلاه وحده أو جماعه مسافرين.و أما روايه سماعه فقد عرفت انها غير 
ظاهره الدلاله.و يمكن حمل ما دل على الوجوب فى النساء على العجائز منهن فلا ينحصر الجمع فى الاستحباب كما ادعوه.و الله 


العالم. 
المسأله الخامسه [وقت صلاه العيد] 


-أجمع الأضححا تن (رضوان اللّه عليهم)-كما يحكاة العلامه فى التذكره و النهايه-على ان وفت صلاه العيدين ما بين طلوع الشمس 
الى الزؤال: 


1١ ص‎ 


1١ ض)١-1‎ 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:و مستنده 

حسنه زراره (١)قال:‏ 

«قال أبو جعفر(عليه السلام)ليس فى الفطر و الأضحى أذان و لا إقامه إذ انهما طلوع الشمس إذا طلعت خرجواا. 
و موثقه سماعه (5)قال: 


«سألته عن الغدو الى المصلى فى الفطر و الأضحى فقال بعد طلوع الشمس». ثم نقل عن الشيخ فى المبسوط ان وقتها إذا طلعت 
الشمس و ارتفعت و انبسطت.ثم قال:و هو أحوط.و مقتضى الروايتين ان وقت الخروج الى المصلى بعد طلوع الشمسءو قال 
المفيد انه يخرج قبل طلوعها فإذا طلعت صبر هنيئه ثم صلى.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان المدعى فى كلامهم هو امتداد الوقت من طلوع الشمس الى الزوال و الخبران المذكوران اللذان جعلهما مستندا 
لهذه الدعوى انما يدلان على التوقيت بطلوع الشمس بمعنى انه إذا طلعت الشمس خرجوا إلى الصلاه ولا دلاله فيهما على ما 
يدعونه من الامتداد الى الزوال فهما غير منطبقين على المدعى بتمامه. 


وهها يدل ايقنا على ها دل عليه الخير ان المد كوران 


ما رواه السيد العابد الزاهد المجاهد رضى الدين على بن طاو س(قدس سره)فى كتاب الإقبال (#)بإسناده إلى يونس بن عبد 


الرحمن عن عبد الله بن مسكان عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 

«كان رسول الله(صلى الله عليه و آله)يخرج بعد طلوع الشمس». 

و روى فيه (5)يسنده الى محمد بن هارون بن موسى بإسناده إلى زراره عن ابى جعفر(عليه السلام)قال: 
«لا تخرج من بيتكك إلا بعد طلوع الشمس». 

و فى حديث خروج الرضااعليه السلام)الى صلاه العيد بتكليف المأمون المروى 

فى كتابى الكافى و عيون أخبار الرضا(عليه السلام) (5) 

«فلما طلعت الشمس قام فاغتسل و تعمم). ثم ساق الخبر فى كيفيه خروجه(عليه السلام). 
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و لم أقف فى الأخبار بعد التتبع التام على ما يدل على الامتداد الى الزوال كما ذكروه و لا اعرف لهم مستندا غير الإجماع الذى 
ادعوه مع ظهور الخلاف من ظاهر عبارتى الشيخين المنقولتين. 


و العجب من السيد السند(طاب ثراه)انه مع مناقشاته الأصحاب و عدوله عن ما عليه اتفاقهم فى جمله من الأحكام كما لا يخفى 
على من له أنس بكتابه مع قيام الأدله على ما يدعونه بمناقشاته فى أسانيد أدلتهم و الجمود هنا على ما ذكروه من غير دليل. 


نعم ربما يشير الى ما ذكروه من الامتداد 
صحيحه محمد بن قيس الداله على قضاء صلاه العيد فى الغد مع ثبوت الرؤيه بعد الزوال (١)لقوله‏ فيها 


«إذا شهد عند الامام شاهدان أنهما رأيا الهلالى منذ ثلا-ثين يوما أمر الإمام بالإفطار فى ذلكك اليوم إذا كانا شهدا قبل زوال 
الشمس فان شهدا بعد زوال الشمس أمر الإمام بإفطار ذلكك اليوم و أخر الصلاه الى الغدا. 


قال فى الوافى:هكذا وجد فى النسخ و الظاهر سقوط«و صلى بهمابعد قوله«فى ذلكك اليوم/أولا-و يجوز انه قد اكتفى عنه 
بالظهور.انتهى. 


أقول:أنت خبير بأنه مع تسليم صحه ما ذكروه فغايه ما يدل عليه الخبر ثبوت الامتداد فى هذه الصوره و لعله مقصور عليها من 
حيث الضروره و عدم إمكان الصلاه فى ذلكك الوقت المذكور فى الأخبار لفواته فلا يثبت به الحكم كليا و إلا فمن المحتمل 
قريبا فى الخبر المذكور ان جمله«و أخر الصلاه الى الغد؛مستأنفه لا معطوفه على الجمله الجزائيه».و حاصل الكلام انه أمر بالإفطار 
مع ثبوت الرؤيه قبل الزوال أو بعد الزوال و على كل منهما أخر الصلاه الى الغد لفوات وقتها. 


ويؤيده إطلاق الخبر الذى معه و هو 
«إذا 


ص :7 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من صلاه العيد.و تتمه الروايه هكذا«فصلى بهم). 
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أصبح الناس صياما و لم يروا الهلال و جاء قوم عدول يشهدون على الرؤيه فليفطروا و ليخرجوا من الغد أول النهار الى عيدهم). 
فإنه كما ترى مطلق فى كون ثبوت الرؤيه قبل الزوال أو بعده. 


قال فى الوافى بعد ذكر هذا الخبر أيضا:يعنى إذا شهدوا بعد فوات الوقت. 
وعراده. يعن بغد الزوال الذى هو آخر الوقث بقريئه كلامه الأول: 


ولا يخفى عليك ان صحه هذه التأويلات التى ذكرها فى ذيل كل من هذين الخبرين موقوفه على قيام الدليل على ما ادعوه من 
الامتداد الى الزوال و قد عرفت انه لا دليل عليه»و حينئذ فلا ثمره لهذه التأويلات و إخراج الأخبار عن ظاهرها من غير معارض. 


و يعضد ما ذكرناه 

ما رواه فى كتاب دعائم الإسلام عن على (عليه السلام) 02 

«فى القوم لا يرون الهلال فيصبحون صياما حتى يمضى وقت صلاه العيد من أول النهار فيشهد شهود عدول أنهم رأوه من ليلتهم 
الماضيه؟قال يفطرون و يخرجون من غد فيصلون صلاه العيد فى أول النهار». فإنها كما ترى ظاهره الدلاله فى أن وقت صلاه 
العيد أول النهار و هو بعد طلوع الشمس كما صرحت به الأخبار المتقدمهءو ان الشهود إذا كانوا انما شهدوا بعد مضى ذلكك 
الوقت أفطر الناس و أخروا صلاه العيد الى الغد و بالجمله فإنه لا يظهر لما ذكروه(رضوان الله عليهم)دليل غير الإجماع الذى 
ادعوهءو طرح هذه الأخبار التى قدمناها مع صحه بعضها و صراحه الجميع فى مقابله هذا الإجماع مما لا يتجشمه ذو دين سيما مع 
ظهور القدح فى إجماعاتهم كما تقدم فى صلاه الجمعه و فى هذا الإجماع بخصوصه بمخالفه الشيخين المذكورين كما أشرنا 
اليه.و حمل تلكك الأخبار على معنى تتفق به مع الإجماع المذكور غير ظاهر. 

و أنت خبير بان البحث فى هذه المسأله نظير ما تقدم فى وقت صلاه الجمعه حيث ان أكثر الأصحاب على الامتداد فيه الى المثل 
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وظاس مراحت البدار كك ف غك التناله لمن الى ذلك عليه ضذكك الاكتزان المطالقه لاقرل | المنشديو و وهف المي :ان لوال 
المشهور مع عدم الدليل عليه بل قيام الدليل على خلافهءو سؤال الفرق متجه.و الله العالم. 


المسأله السادسه [قضاء صلاه العيد] 


اشاره 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى قضاء صلاه العيد و عدمه لو زالت الشمس و لم تصل بالكليه و كذا لو صليت و لكن 
فات ذلكك بعض المكلفين»ثم على تقدير القول بالقضاء فى الصوره الثانيه فهل تقضى ركعتين أم أربعا؟ و الكلام هنا يقع فى 


مقامين 
[المقام] (الأول)فى القضاء و عدمه لو لم تصل بالكليه 


قال فى المختلف:لو لم تثبت رؤيه الهلال إلا بعد الزوال أفطر و سقطت الصلاه فرضا و نفلاءو قال ابن الجنيد ان تحققت الرؤيه 
بعد الزوال أفطروا و غدوا الى العيد.لنا ان الوقت قد فات و الأصل عدم القضاء فإنه انما يجب بأمر متجدد و لم يثبت بل قد ورد 
ان من فاتته مع الامام فلا قضاء عليه (١)و‏ لان شرطها شرط الجمعه و من شرائط الجمعه بقاء الوقت فكذا ما سواها.احتج القائلون 
بالقضاء بما ورد من 


أن 
من فاتته صلاه فريضه فليقضها كما فاتته (5). و الجواب المراد بذلكك الصلاه اليوميه لظهورها عند الإطلاق.انتهى. 


وقال الشهيد فى الذكرى:لو ثبت الرؤيه من الغد فان كان قبل الزوال صليت العيد وان كان بعده سقطت إلا على القول 
بالقضاء.و قال ابن الجنيد ان تحققت الرؤيه بعد الزوال أفطروا و غدوا الى العيد 


«فطركم يوم تفطرون و أضحاكم يوم تضحون و عرفتكم يوم تعرفون). 
وروى 50) 


«ان ركبا 
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؟- ©) سئن البيهة 


شهدوا عنده(صلى الله عليه و آله)أنهم رأوا الهلال فأمرهم أن يفطروا و إذا أصبحوا أن بغدوا الى مصلاهم). و هذه الأخبار لم 
تثبت من طرقنا.انتهى.و على هذا النهج كلام غيرهم من المتأخرين بل ظاهر العلامه فى المنتهى كون ذلك متفقا عليه عندنا. 


أقول:العجب منهم(رضوان الله عليهم)فى ما ذكروه فى هذا المقام مع وجود الأ-دله على القضاء فى الصوره المذكوره و هو ما 
قدمناه فى سابق هذه المسأله من صحيحه محمد بن قيس و مرفوعه محمد بن احمد و روايه كتاب الدعائم»و ظاهر الكلينى و 
الصدوق ايضا القول بذلكك حيث انه فى الكافى (١)قال:«باب‏ ما يجب على الناس إذا صح عندهم بالرؤيه يوم الفطر بعد ما 
أصبحوا صائميناثم أورد الخبرين المتقدمين.و أما الصدوق فإنه قال أيضا (5):باب ما يجب على الناس الى آخر ما ذكره 
الكلينى ثم أورد روايه محمد بن قيس ثم قال و فى خبر ثم أورد مرفوعه محمد بن أحمد المذكوره مؤيدا ذلكك بما قدمه فى 
صدر كتابه. 


[المقام] (الثانى) -فى القضاء لو لم تدرى الصلاه مع الجماعه 
؛و قد اضطرب كلامهم فى هذا المقام و المشهور عدم القضاء. 


قال فى المدارك بعد قول المصنف:و لو فاتت لم تقض اما صورته:إطلاق العباره يقتضى عدم الفرق فى الصلاه بين كونها فرضا 
أو نفلاو فى الفوات بين أن يكون عمدا أو نسياناءو بهذا التعميم صرح فى التذكره و قال ان سقوط القضاء مذهب أكثر 
الأصحاب.و قال الشيخ فى التهذيب من فاتته الصلاه يوم العيد لا يجب عليه القضاء و يجوز أن يصلى ان شاء ركعتين و ان شاء 
أربعا من غير أن يقصد بها القضاء و قال ابن إدريس يستحب قضاؤها.و قال ابن حمزه إذا فاتت لا يلزم قضاؤها إلا إذا وصل فى 
حال الخطبه و جلس مستمعا لها.و قال ابن الجنيد من فاتته و لحق الخطبتين صلاها أربعا مفصولات يعنى بتسليمتين.و نحوه قال 
على بن بابويه إلا انه قال يصليها بتسليمه.و الأصح السقوط مطلقا.ثم استدل على ذلكك بان القضاء 


"7١: ص‎ 


.5٠١ ص‎ ١ الفروع ج‎ )١-١ 


فرض مستأنف فيتوقف على الدلاله و لا دلاله»و بصحيحه زراره (١)الداله‏ على ان من لم يصل مع الإمام فى جماعه يوم العيد فلا 
صلاه له و لا قضاء عليه.ثم نقل عن القائلين بأنها أربع الاحتجاج 


بروايه أبى البخترى عن جعفر عن أبيه عن آبائه (عليهم السلام) (7)قال: 
«من فاتته صلاه العيد فليصل أربعا». ثم أجاب بالطعن فى السند و بمنع الدلاله فإن الأربع لا يتعين كونها قضاء.انتهى. 


أقول:لا- يخفى ما فى كلامهم هنا من الإجمال بل الاختلال و ذلك انكك قد عرفت فى سابق هذه المسأله أنهم أجمعوا على ان 
وقت صلاه العيد ممتد الى الزوال و حينئذ فالقضاء الذى هو عباره عن فعل العباده فى خارج وقتها لا يصدق إلا على ما كان بعد 
الزوال مع ان ظاهر كلامهم و اختلافهم هنا يعطى ان المراد بالقضاء انما هو ما بعد فوات الجماعه كما يعطيه مذهب ابن حمزه و 
ابن الجنيد و ابن بابويه من فرضهم المسأله فى من لحق الخطبه و استمع لها فإنه يصلى بعدها ركعتين أو أربعا على الخلاف»و 
هذا لا يسمى قضاء و انما يرجع الى ما قدمناه من ان من لم يدرك الجماعه أو كان له عذر عن حضورها فإنه يستحب له أن 
يصلى صلاه العيد ركعتين»و هذا هو الذى دلت عليه الأخبار المتقدمه و اتفقت عليه كلمات الأصحابءو انما وقع الخلاف و 
الإشكال فى كون ذلك الاستحباب مخصوصا بالفرادى أو يشمل الجماعه أيضاءو حينئذ فذكر هذه المسأله هنا و نقل هذه 
الأقوال مما لا وجه له ولا معنى بالكليه إذ القضاء كما يدعونه غير متجه كما عرفث. 


31 

(فان قيل)يمكن حمل القضاء فى كلا-مهم هنا على مجرد الإتيان بها فالقضاء بمعنى الفعل كما فى قوله سبحانه و تعالى «فإذا 

)2 لا 0 
قضيّتِ الصَّلاةُ) 0). 


(قلنا)الحمل على هذا المعنى ينافيه مقابله هذه الأقوال بسقوط القضاء الذى 
ص :7177 
١-١)س‏ 70# 


؟- 7) الوسائل الباب 0 من صلاه العيد.و السند هكذا«عن أبيه عن على قال». 
خ- ”) سوره الجمعه الآيه 4. 


هو المشهورءإذ ليس المراد بالقضاء هنا إلا الإتيان بها خارج الوقت كما عرفت من احتجاج صاحب المدارككث.مع ان المشهور 
استحباب الإتيان بها مع اختلاللل الشرائط فرادى و جماعه كما تقدمءفلو كان مرادهم بالقضاء انما هو مجرد الفعل لكان معنى 
القول المشهور بأنه لا قضاء يعنى لا تفعل بعد ذلكك مع ان المشهور هو فعلها كما عرفت. 


و بالجمله فإن كلامهم هنا لا يخلو من تشويش و إجمال كما أوضحناه بحمد الملكك المتعال. 


نعم هذا الخلاف انما يتجه على ما اخترناه و صرحنا به آنفا من أن وقت صلاه العيد هو طلوع الشمس الى أن يأتى بها جماعه فلو 
فات هذا الوقت و انقضت صلاه الجماعه فيه صدق القضاء لخروج الوقت الذى ذكرناه»و هذا هو الذى دلت عليه صحيحه زراره 
المذكوره (١)فإطلااق‏ القضاء فيها مؤيد لما اخترناه من تخصيص الوقت بما قلناه»ففيها تأييد ظاهر لما ذكرناه من الوقت و ان 
خالف المشهور فان ذلكك هو مقتضى الأدله كما عرفت و هذا الخبر من جملتها. 


بقى الكلا-م هنا فى أشياء:أحدها-ان ظاهر كلام المدارك عدم وجود دليل لابن حمزه فى ما نقله عنه من تخصيصه وجوب 
القضاء بما إذا وصل حال الخطبه و جلس مستمعاءحيث ذكر الدليل للقول المشهور و لمذهب ابن الجنيد وابن بابويه ولم 
يتعرض لدليل ابن حمزهءو قد استدل له فى المختلف 


بروايه زراره عن ابى عبد الله (عليه السلام) لك'كقال قال: 

«إذا أدركت الامام على الخطبه تجلس حتى يفرغ من خطبته ثم تقوم فتصلى.الحديث. و هى ظاهره الدلاله على القول المذكور. 
و ثانيها-فى ما دل على الصلاه أربع ركعات و المروى فى كتب الأخبار المشهوره هو ما قدمناه من روايه أبى البخترى و تحوها 
فى كناب وعائم الإسلام ححيث روى فيه عن جعقر بن محمد( عليهما السلام) كه 

«انه سئل عن الرجل لا يشهد العيد 


ص ا 


.5١9 ص‎ )١-١ 
؟- ؟) الوسائل الباب 8 من صلاه العيد.و الروايه كما فى المختلف ايضا هكذا قال:«قلت أدركت الامام على الخطبه؟قال تجلس‎ 
مستدركك الوسائل الباب ” و " من صلاه العيد.‎ )” -* 


هل عليه ان يصلى فى بيته؟قال نعم و لا صلاه إلا مع امام عدلءو من لم يشهد من رجل أو امرأه صلى أربع ركعات ركعتين 
للعيد و ركعتين للخطبهءو كذلكك من لم يشهد العيد من أهل البوادى يصلون لأنفسهم أربعا'. 


و الأظهر عندى حمل ما دل على الأربع على التقيه لما ذكره بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين من ان جمعا من 
العامه ذهبوا الى ذلكك مع اختلافهم أيضا فى انها تقضى بسلام واحد أو سلامينءو رووا عن ابن مسعود مضمون هذا الخبر(١١)بل‏ 
رووا عن على (عليه السلام) ذلك فى حديث هذه صورته )١(‏ 


ص جرفر8 


«قيل لعلى(عليه السلام)قد اجتمع فى المسجد ضعفاء الناس و عميانهم فلو صليت بهم فى المسجد فقال أخالف السنه اذن و لكن 
نخرج الى المصلى و استخلف من يصلى بهم فى المسجد أربعا». وقد عرفت مما قدمناه (١)من‏ أخبار أهل البيت(عليهم 
السلام)إنكار استخلافه(عليه السلام)ردا لهذا الخبر. 


و ثالثها-ان الروايات المتقدمه فى المقام الأول صريحه كما عرفت فى وجوب القضاء لو فات وقت الصلاه»؛و صحيحه زراره 
المذكوره فى هذا المقام صريحه فى العدم و الذى يظهر لى من الجمع بينهما هو حمل الروايات الأوله على فوات الصلاه من 
أصلها بحيث لم تصل بالكليه فإنه يجب القضاء على عامه المكلفين بها أداء من الامام و المأمومين كما هو موردهاءو الصحيحه 
المذكوره على الإتيان بالصلاه و فواتها بالنسبه الى بعض المكلفين كما هو موردها أيضاءفيحمل كل منهما على مورده. 


و رابعها-انه مع وجوب القضاء كما دلت عليه الأخبار الأوله فما السبب فى التأخير إلى الغد و لم لا يقع فى ذلكك اليوم بعينه ؟فان 


القضاء لا يختص بوقت بل ربما تعين ساعه الذكر كما تقدم فى قضاء اليوميه»و لعل الوجه فى ذلك هو تحصيل مثل الوقت 
الموظف الذى هو عباره عن أول النهار من اليوم الثانى كما صرحت به تلكك الأخبار.و بالجمله فإنه بعد ورود الأخبار 


عنهم (عليهم السلام)بذلك يجب القول بها ولا يجب علينا طلب العله و هو مرجوع إليهم(عليهم السلام). 


و ظاهر كلام شيخنا المجلسى فى البحار كونها فى الصوره المذكوره أداء»قال و ظاهر الروايات كونها أداء.أقول و على هذا يزول 
الاشكال.ثم نقل عن العامه انهم اختلفوا فى ذلكك فذهب بعضهم إلى انه يأتى بها فى الغد قضاء و بعضهم أداء و بعضهم نفوها 
مطلقا (؟)ثم قال و لعل الأحوط إذا فعلها ان لا ينوى الأداء و لا 


ص حيرض 


.,5١9و‎ 7١8 ص)١--١‎ 


-١‏ ؟) عمده القارئ ج “اص ١94‏ و نيل الأوطار ج “اص 12# و الإنصاف ج 7 ص ©57١‏ واعاع. 


القضاء.انتهى.و الله العالم. 
(المسأله السابعه)لو اتفق العيد و الجمعه 


فقد اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى ذلك.فقال الشيخ فى جمله من كتبه أنه يتخير من صلى العيد فى حضور الجمعه و 
عدمهءو نحوه قال الشيخ المفيد فى المقنعه و رواه ابن بابويه فى كتابه. و اختاره ابن إدريسءو اليه ذهب أكثر المتاخروة يل نسية 
العلامه فى المنتهى الى من عدا ابى الصلاح و فى الذكرى الى الأكثرءو نقل عن ابن الجنيد فى ظاهر كلامه اختصاص الترخيص 
بمن كان قاصى المنزل»و اختاره العلامه فى بعض كتبه. 


وقال أبو الصلاح قد وردت الروايه إذا اجتمع عيد و جمعه ان المكلف مخير فى حضور أيهما شاءءو الظاهر فى المسأله وجوب 


عقد الصلاتين و حضورهما على من خوطب بذلكك.و قريب منه كلام ابن البراج و ابن زهره. 
والذى وقفت عليه من الأخبار فى هذه المسأله 
ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن الحلبى )١(‏ 


«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن الفطر و الأضحى إذا اجتمعا يوم الجمعه قال اجتمعا فى زمان على (عليه السلام)فقال من شاء 
أن يأتى الجمعه فليأت و من قعد فلا يضره و ليصل الظهر.و خطب على (عليه السلام)خطبتين جمع فيهما خطبه العيد و خطبه 
الجمعه). 


و ما رواه فى الكافى عن سلمه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«ااجتمع غيدان على عه أمير النؤمقة (علية السلام)فخطب الناس فقال هذا يوم اجتمع فيه عيدان فمن أحب أن يجمع معنا فليفعل 
ومن لم يفعل فان له رخصه يعنى من كان متنحيا. 

و ما رواه فى التهذيب عن إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (59) 

«ان على بن ابى طالب(عليه السلام) كان يقول إذا اجتمع عيدان للناس فى يوم واحد فإنه ينبغى للإمام ان يقول للناس فى خطبته 
الاولى انه قد اجتمع لكم 

ص :772 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١0‏ من صلاه العيد. 


؟- 7) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه العيد. 
#ب م) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه العيد. 


عيدان فأنا أصليهما جميعا فمن كان مكانه قاصيا فأحب أن ينصرف عن الآخر فقد أذنت له). 
وما رواه فى كتاب دعائم الإسلام عن على (عليه السلام) 12 


«انه اجتمع فى خلافته عيدان فى يوم واحد جمعه و عيد فصلى بالناس صلاه العيد ثم قال قد أذنت لمن كان مكانه قاصيا-يعنى 
من أهل البوادى-أن ينصرف ثم صلى الجمعه بالناس فى المسجدا. 


و اختار فى المداركك القول الأول و استدل عليه بصحيحه الحلبى المذكوره ثم نقل احتجاج ابن الجنيد بروايه إسحاق بن عمار و 
نحوها روايه سلمه.ثم قال و الجواب بعد تسليم السند منع الدلاله على اختصاص الرخصه بالنائى فإن استحباب اذن الامام فى 
الخطبه للنائى فى عدم الحضور لا يقتضى وجوب الحضور على غيره. 


ثم قال احتج القائلون بوجوب الصلاتين بان دليل الحضور فيهما قطعى و خبر الواحد المتضمن لسقوط الجمعه و الحال هذه انما 
يفيد الظن فلا يعارض القطع.و أجاب عنه فى الذكرى بان الخبر المتلقى بالقبول المعمول عليه عند معظم الأصحاب فى قوه 
المتواتر فيلحق بالقطعىءو بان نفى الحرج و العسر يدل على ذلكك ايضا فيكون الخبر معتضدا بالكتاب العزيز.هذا كلامه(قدس 
سره)و فيه بحث طويل ليس هذا محله.انتهى.أقول و منه يعلم أدله الأقوال فى المقام و ما يتعلق بها من النقض و الإبرام و التحقيق 
عندى فى هذه المسأله ان يقال لا ريب ان من يرى العمل بهذا الاصطلاح فإن الأظهر من هذه الأقوال عنده هو القول الأول 
التحوفة الل كروه و بع نا عاوفها مق الرواباك الم كووهو أماغا غار كاسن الآدله الذالهغك وسوي الحبيه كتاناو 
سنه فالظاهر انها تخصص بها كما وقع لهم فى غير موضع من تخصيص عموم أدله الكتاب و السنه بالخبر الصحيحءو أما من لا 
يرى العمل به بل يحكم بصحه جميع الأخبار الوارده و لكن يحكم بإلحاقه بالصحيح لشهرته بين الأصحاب و تلقيه بالقبول كما 
سمعت من كلام الذكرى فإنه يجب ان يكون الأظهر عنده 


ص 6 خرف 


)١-1‏ مستدركك الوسائل الباب 17 من صلاه العيد. 


هوا ماد كوه ابن اجنين 


و توضيحه ان صحيحه الحلبى و ان دلت بإطلاقها على السقوط عن كل من حضر العيد من أهل المصر و غيرهم من أهل القرى 
إلا-ان الروايات الأخر قد خصت الرخصه بالنائى من أهل القرى»فيجب حمل إطلاق الصحيحه المذكوره على ما فصلته هذه 
الروايات حمل المطلق على المقيد كما هو القاعده المسلمه بينهم.و أما قوله فى المداركك-فى منع دلاله الروايتين المذكورتين 
فى كلامه:ان اذن الإمام للنائى فى عدم الحضور لا يقتضى وجوب الحضور على غيره-فهو مغالطه لأن أحدا لا يدعى ذلكك و 
انما الوجه فى ذلكك هو ان الأدله من الكتاب و السنه قد دلت على وجوب الجمعه فسقوطها يحتاج الى دليل:و الروايات هنا مع 
صحتها كما هو المفروض قد دل بعضها على السقوط مطلقا و بعضها على تخصيص السقوط بالنائى»و مقتضى الجمع حمل 
مطلقها على مقيدها و بها حينئذ يخص عموم الكتاب و السنهءو اللازم من ذلك هو ما قلناه من تخصيص الرخصه بالنائى خاصه. 


و بذلكك يظهر لكك ضعف قول من ذهب الى السقوط مطلقا كما هو القول الأول لما فيه من اطراح هذه الأخبار مع إمكان الجمع 
بينها و بين الصحيحه المذ كوره بما ذكرناه»و ضعف قول من ذهب الى الوجوب مطلقا كما هو قول ابى الصلاح و من معه لما 
ذكرنا من تخصيص تلكك الأدله بهذه الأخبار بعد جمعها على ذلك الوجه الواضح المنار و أما ما ذكره فى الذكرى-من ان البعد 
و القرب من الأمور الإضافيه فيصدق القاصى على من بعد بأدنى بعد فيدخل الجميع إلا من كان مجاورا للمسجدءو جعل هذا 
وجه جمع بين الأخبار و من ثم قال بالقول الول مع ما ذكره من الاعتماد على روايتى إسحاق و سلمه-فبعده أظهر من أن 
يخفىءإذ المتبادر عرفا من القاصى هنا انما هو من كان خارجا عن المصر و هم أصحاب القرى الخارجه كما صرح به صاحب 
كتاب الدعائمءو هذا هو المعنى الذى فهمه عامه الأصحاب لأنه هو المتبادر المنساق الى الفهم فى هذا البابءو قد اعترف هو 
نفسه بذلك ايضا فقال بعد ذكر 


ص كرف 


ما قدمنا نقله عنه:و ربما صار بعض الى تفسير القاصى بأهل القرى دون أهل البلد لأنه المتعارف.انتهى.و تخصيصه بالبعض 
المؤذن بوجود بعض آخر قائل بما ذهب اليه لا وجه له فان من أمعن النظر فى كلام الأصحاب لا يخفى عليه ان ما ذكره (قدس 


سره)مخصوص به. 


ثم على تقدير القول المشهور من تخيير الجميع المؤذن بسقوط الوجوب عنهم فهل يجب الحضور على الإمام أم لا؟قطع جمع 
من الأصحاب:منهم-المرتضى فى المصباح على ما نقل عنه بوجوب الحضور عليه فان اجتمع معه العدد صلى الجمعه و إلا 
سقطت و صلى الظهر. 


قال فى المدارك و ربما ظهر من الشيخ فى الخلاف تخيير الإمام أيضا و لا بأس به.انتهى. 


أقول:لا يخفى ثبوت البأس فى ما نفى عنه البأس(أما أولا)فللأدله العامه فى وجوب الحضور للجمعه و هى قطعيه لا معارض لها 
هنا. 


و(اما ثانيا)فلقوله(عليه السلام)فى خبر إسحاق بن عمار 20 


«فأنا أصليهما جميعا). 


قوله(عليه السلام)فى خبر سلمه 
«ان يجمع معنا). 

و فى خبر الدعائم 272 

«قد أذنت لمن كان مكانه قاصيا». 


و بالجمله فإن المفهوم من هذه الأخبار ان التخيير إنما هو للمأمومين كما تشعر به الصحيحه المذكوره أو لخصوص القاصى كما 


تقد به الرواباك الأخر. 


لوجود المقتضى مع عدم المنافىءو لما مر فى خبر إسحاق«و انا أصليهما جميعا»انتهى.و هو جيد. 


و نقل فى الذخيره القول بالوجوب على الامام عن ابى الصلاح و ابن البراج و المحقق فى المعتبر و العلامه فى المنتهى و الشهيد 
فى الذكرى و هو الحق فى المسأله. 


ص خارف 


اتام عم 


.330/ ص‎ 0-١ 


البحث الثانى فى الكيفيه 


اشاره 


و كيفيتها أن يكبر تكبيره الإحرام و يقرأ الحمد و سوره ثم يكبر بعد القراءه على الأظهر ثم يقنت بالمرسوم حتى يكبر خمسا ثم 
يكبر و يركع فإذا سجد السجدتين قام و قرأ الحمد و سوره ثم يكبر أربعا و يقنت بعد كل تكبيره ثم يكبر خامسه للركوع و 
يركع»فيكون الزائد على المعتاد تسع تكبيرات خمس فى الاولى و اربع فى الثانيه. 


و الأصل فى هذه الكيفيه الأخبار الوارده عن أهل العصمه(عليهم السلام) و منها- 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن معاويه بن عمار (")قال: 


«سألته عن صلاه العيدين فقال ركعتان ليس قبلهما و لا بعدهما شىء و ليس فيهما أذان ولا اقامه» يكبر فيهما اثنتى عشره 
تكبيره:يبدأ فيكبر و يفتتح الصلاه ثم يقرأ فاتحه الكتاب ثم يقرأه«و الشمس و ضحاهااثم يكبر خمس تكبيرات ثم يكبر و يركع 
فيكون يركع بالسابعه ثم يسجد سجدتين ثم يقوم فيقرأ فاتحه الكتاب و«هل أتاكك حديث الغاشيهاثم يكبر أربع تكبيرات و 
يسجد سجدتين و يتشهد و يسلم.قال:و كذلك صنع رسول الله(صلى الله عليه و آله)و الخطبه بعد الصلاه و انما أحدث الخطبه 
قبل الصلاه عثمان.الحديث). 


و منها- 
ما رواه عن على بن أبى حمزه عن ابى عبد الله(عليه السلام) 590 


«فى صلاه العيدين قال يكبر ثم يقرأ ثم يكبر خمسا و يقنت بين كل تكبيرتين ثم يكبر السابعه و يركع بهاءثم يسجد ثم يقوم فى 
الثانيه فيقرأ ثم يكبر أربعا و يقنت بين كل تكبيرتين ثم يكبر و يركع بهاا. 


و منها- 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (25 


ص :760 


.1728 كما دلت عليه صحيحه الحلبى و روايه سلمه المتقدمتان ص‎ )١-١ 
الرستافل الباجه ذه عل الغية.‎ 
عدم الرسائ: البائيه» اعيه حافة لغيه‎ 


ع- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه العيد. 


قال: «التكبير فى الفطر و الأضحى اثنتا عشره تكبيره:يكبر فى الأولى واحده ثم يقرأ ثم يكبر بعد القراءه خمس تكبيرات و 
السابعه يركع بهاءثم يقوم فى الثانيه فيقرأ ثم يكبر أربعا و الخامسه يركع بها.الحديث). 


وعن يعقوب بن يقطين فى الصحيح (١كقال:‏ 


«سألت العبد الصالح(عليه السلام) عن التكبير فى العيدين أقبل القراءه أو بعدها؟و كم عدد التكبير فى الاولى و فى الثانيه و 
الدعاء بينهما و هل فيهما قنوت أم لا؟فقال تكبير العيدين للصلاه قبل الخطبه يكبر تكبيره يفتتح بها الصلاه ثم يقرأ و يكبر خمسا 
و يدعو بينهما ثم يكبر اخرى و يركع بها فذلكك سبع تكبيرات بالتى افتتح بهاءثم يكبر فى الثانيه خمسا: 


يقوم فيقرأ ثم يكبر أربعا و يدعو بينهن ثم يكبر التكبيره الخامسه). 
و عن إسماعيل الجعفى عن ابى جعفر (عليه السلام) 252 


«فى صلاه العيدين قال يكبر واحده يفتتح بها الصلاه ثم يقرأ أم الكتاب و سوره ثم يكبر خمسا يقنت بينهن ثم يكبر واحده و 
بركع بهاءثم يقوم فيقرأ أم القرآن و سورهءيقرأ فى الأسولى «سبح اسم ربك الأعلى'؛و فى الثانيه«و الشمس و ضحاهاائثم يكبر 
أربعا و يقنت بينهن ثم يركع بالخامسه)». 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن التكبير فى الفطر و الأضحى فقال ابدأ فكبر تكبيره ثم تقرأ ثم تكبر بعد القراءه خمس 
تكبيرات ثم تركع بالسابعهثم تقوم فتقرأ ثم تكبر أربع تكبيرات ثم تركع بالخامسه). 


وعن سماعه فى الموثق (عاقال: 


«سألته عن الصلاه يوم الفطر فقال ركعتين بغير أذان و لا اقامهءو ينبغى للإمام أن يصلى قبل الخطبهءو التكبير فى الركعه الأولى 
يكبر ستا ثم يقرأ ثم يكبر السابعه ثم يركع بها فتلكك سبع تكبيراتءثم يقوم فى الثانيه فيقرأ فإذا فرغ من القراءه كبر أربعا ثم يكبر 
الخامسه و يركع بها.الحديث). 


الى غير ذلكك من الأخخبار الكثيره. 
ص 56١:‏ 


)١-١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه العيد. 
7- 3) الوسائل الباب ١٠١‏ من صلاه العيد. 
#- *) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه العيد. 
عد ع) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه العيد. 


إذا عرفت ذلك فاعلم انه قد وقع الخلاف هنا فى مواضع 
[الموضع] (الأول)فى التكبيرات الزائده 


و هى التكبيرات التسع هل هى واجبه أو مستحبه؟فالذى عليه الأكثر-و منهم السيد المرتضى و ابن الجنيد و أبو الصلاح وابن 
إدريس -الوجوب و قال الشيخ المفيد فى المقنعه:من أخل بالتكبيرات التسع لم يكن مأثوما إلا انه يكون تاركا سنه و مهملا 


واستدل له 
الشيخ 5 التهذيب بصحيحه زراره (١)قال:‏ 


«ان عبد الملكك بن أعين سأل أبا جعفر(عليه السلام)عن الصلاه فى العيدين فقال الصلاه فيهما سواء:يكبر الإمام تكبيره الصلاه 
قائما كما يصنع فى الفريضه ثم يزيد فى الركعه الأولى ثلادث تكبيرات و فى الأ-خرى ثلاثا سوى تكبيره الصلاه و الركوع و 
السجودءو ان شاء ثلاثا و خمسا و ان شاء خمسا و سبعا بعد ان يلحق ذلكك الى وترا. قال الشيخ :ألا ترى انه جوز الاقتصار على 
الثلاث تكبيرات و على الخمس تكبيرات و هذا يدل على ان الإخلال بها لا يضر الصلاه. 


والى هذا القول مال جمله من المتأخرين:منهم-المحقق فى المعتبر و غيره. 


و أجاب فى الاستبصار عن هذه الروايه و ما فى معناها بالحمل على التقيه لموافقتها لمذهب كثير من العامه (7)قال و سنا نعمل 
به و إجماع الفرقه المحقه على ما قدمناه. 


واستدل فى المداركك للقول المشهور-حيث اختاره و جعله الأصح-بالتأسى و ظاهر الأمر. 


و أنت خبير بان استدلاله بالتأسى هنا لا وجه له و ان وقع منه مثله فى غير موضع كما وقع منه رد ذلكك أيضا فى غير موضعءو هذا 
من جمله المواضع التى اضطرب فيها كلامه كما تقدمت الإشاره إليه فى مواضع من الكتاب.و التأسى انما يمكن الاستدلال به 


ص م8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه العيد. 


1-7) نيل الأوطار ج “ا ص 10 و البحر الرائق ج ١‏ ص .12٠©‏ 


ثم ان مما يؤيد ما ذكره الشيخ من صحيحه زراره 
ما رواه عن هارون بن حمزه الغنوى عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (١0كقال:‏ 


الأولى و أربع فى الثانيه من غير إضافه تكبيره الإحرام و لا تكبيره الركوع. 


و قوله«فلا- يضركك إذا انصرفت على وترايعنى ان السنه فى التكبيرات هو ما ذكرنا من التسع على الوجه المذكور إلا انه لا 
يضرك الاقتصار على ما دون ذلكك مع كون إتمام التكبير على وتر فيهما معا كما فى الخبر»أو فى كل واحده كما فى صحيحه 
زراره المذكوره. 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى (7)بعد أن ذكر أولا كيفيه الصلاه على نحو ما قدمناه فى الأخبار:و روى ان أمير المؤمنين (عليه 
السلام)صلى بالناس صلاه العيد فكبر فى الركعه الأولى بثلاث تكبيرات و فى الثانيه بخمس تكبيرات و قرأ فيهما 
«سبح اسم ربكك الأعلى و هل أتاكك حديث الغاشيهاو روى انه كبر فى الأولى بسبع و كبر فى الثانيه بخمس و ركع بالخامسه»و 


و كيف كان فالأ.قرب هو القول المشهور مع تأيده بالاحتياط و توقف الخروج عن عهده التكليف على الإتيان بذلكك و تعين 
حمل ما خالفه على التقيه (8)كما صرح به فى الاستبصار.و الله العالم. 


[الموضع] الثانى [محل التكبيرات الزائده فى صلاه العيد] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى التكبير فى الركعتين هل هو بعد القراءه فيهما معا أو فى الثانيه خاصه و أما الأولى 
فقبلها أو يفرق فى الثانيه فتجعل واحده قبل القراءه و الباقى بعدها؟على أقوالءو المشهور الأول و نقله فى المدارك عن معظم 
الأصحاب.قال:و منهم-الشيخ و المرتضى و ابن بابويه و ابن 


ص نزورف 
01-١‏ الوسائل الباب ٠‏ من صلاه العيد. 


اصن كر 
*- ”) التعليقه ؟ ص 787. 


ابى عقيل و ابن حمزه و ابن إدريسءو قال ابن الجنيد التكبير فى الأولى قبل القراءه و فى الثانيه بعدهاءو قال الشيخ المفيد يكبر 
للقيام إلى الثانيه قبل القراءه ثم يكبر بعد القراءه ثلاثا و يقنت ثلاثا.و هذا القول نقله فى المختلف عن السيد المرتضى و الشيخ 
المفيد و ابى الصلاح و ابن البراج و ابن زهره. 


قال(قدس سره)فى الكتاب المذكور:مسأله-قال الشيخ يبدأ بعد تكبيره الإحرام بالقراءه ثم يكبر التكبيرات للقنوت فى الركعه 
الا-ولى و فى الثانيه يكبر ايضا بعد القراءه»و هو قول السيد المرتضى و ابن ابى عقيل و ابن حمزه و ابن إدريس و ابن بابويه و 
المفيد و ابى الصلاح و ابن البراج و ابن زهرهءإلا-ان السيد المرتضى قال:فإذا نهض إلى الثانيه كبر و قرأ ثم كبر الباقى بعد 
القراءه.و كذا قال المفيد و أبو الصلاح و ابن البراج و ابن زهره.و الظاهر ان مرادهم بالتكبير السابق على القراءه فى الركعه الثانيه 
هو تكبيره القيام إليها.ثم نقل مذهب ابن الجنيد. 


أقول:و ظاهره انه قول مشهور بين المتقدمين فاقتصاره فى المدارك على نقل ذلكك عن الشيخ المفيد خاصه غفله منه عن 
ملاحظه ما فى المختلف بل عده ابن بابويه و المرتضى من جمله القائلين بالقول المشهور مع ان الأمر ليس كذلكك,أما المرتضى 
فلما عرفت من عباره المختلف و اما ابن بابويه فلما ذكره فى الفقيه حيث قال:يبدأ الإمام فيكبر واحده ثم يقرأ الحمد و«سبح اسم 
ربك الأعلىاثم يكبر خمسا يقنت بين كل تكبيرتين ثم يركع بالسابعه و يسجد سجدتين فإذا نهض إلى الثانيه كبر و قرأ الحمد 
و«الشمس و ضحاهااثم كبر تمام أربع تكبيرات مع تكبيره القيام ثم يركع بالخامسه. 


بقى الكلام فى مستند هذا القول حيث انه خلاف ما صرحت به أخبار المسأله مما تقدم و سيأتى ان شاء الله تعالى»و عدم وصول 
المستند إلينا لا يدل على العدم فإن هؤلاء الأجلاء لا يقولون بذلكك إلا مع وصول النص إليهم إلا أنا غير مكلفين به مع عدم 
وضولة التازو: افا شيضتل القول المشهوو فهونما فنساد من الأخبان. 


ص حضف 


و اما ما ذهب اليه ابن الجنيد فيدل عليه 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله ابن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«التكبير فى العيدين فى الأولى سبع قبل القراءه و فى الأخيره خمس بعد القراءه». 

و عن إسماعيل بن سعد الأشعرى فى الصحيح عن الرضا(عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن التكبير فى العيدين قال التكبير فى الأولى سبع تكبيرات قبل القراءه و فى الأخيره خمس تكبيرات بعد القراءه). 
و عن هشام بن الحكم عن ابى عبد الله و حماد عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5) 

«فى صلاه العيدين قال تصل القراءه بالقراءه»و قال تبدأ بالتكبير فى الاولى ثم تقرأ ثم تركع بالسابعه). 
و عن سماعه فى الموثق (6اقال: 

«سألته عن الصلاه يوم الفطر فال ركعتين بغير أذان و لا اقامه.الخبر». و قد تقدم فى صدر البحث. 

و منها- 

ما رواه الصدوق فى الفقيه عن ابى الصباح الكنانى (ش)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن التكبير فى العيدين فقال اثنتا عشره سبع فى الاولى و خمس فى الأخيرهءفإذا قمت فى الصلاه 
فكبر واحده و تقول اشهد ان لا إله إلا الله.ثم ساق التكبيرات و الأسدعيه بعدها الى أن قال و تقرأ الحمد و«سبح اسم ربكك 
الأ-علىاو تكبر السابعه و تركع و تسجد و تقوم و تقرأ الحمد و«الشمس و ضحاهاهو تقول الله أكبر اشهد أن لا إله إلا الله.اثم 
ساق التكبيرات و أدعيتها. 


و أجاب الشيخ فى التهذيبين عن هذه الروايات بأنها موافقه لمذهب بعض العامه (2)قال فى المعتبر بعد نقل ذلكك عنه:و ليس 
هذا التأويل بحسن فان ابن بابويه ذكر ذلكك فى كتابه بعد أن ذكر فى خطبته انه لا يودعه إلا ما هو حجهءقال 


ص يرس 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه العيد. 
7ك ؟) الوسائل الباب-1 مق ضللاة العيد: 
#- ”) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه العيد. 
ع) الوسائل الباب. ٠١‏ من صلاه العيد. 
ه- 0) الوسائل الباب 78 من صلاه العيد. 


ع- 26) نيل الأوطار ج اص "107. 


و الأولى ان يقال فيه روايتان أشهرهما بين الأصحاب ما اختاره الشيخ.قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:و هو حسن. 
أقول-و بالله سبحانه التوفيق الى هدايته سواء الطريق-ما ذكره هذان الفاضلان محل نظر عندى من وجوه: 


الأول-انه لا يخفى على من تأمل كتاب من لا يحضره الفقيه و نظره و لاحظه بعين التدبر و التفكر انه لم يبق مصنفه على هذه 
القاعده التى ذكرها فى صدر كتابه (1)أو انه أراد بها معنى غير ما يتسارع اليه فهم الناظر فيهاء.حيث انه أورد فى الكتاب جملا 
من الأخبار الظاهره التناقض من غير تعرض للجمع بينها و جملا من الاخبار الشاذه النادره الظاهره فى الموافقه للعامه و جملا من 
الأخبار المخالقه لما غليه كافه علماء القرقة سلفا و خلفاء كل غير الوضوء و القسل يماء الورد لاو خبر تقض الطهازة بمجرة 
مس الذكر (”)و خبر طهاره جلد الميته (5)و أمثال ذلكك مما مر بنا حال قراءه 


ص ع3 


١--١)ج‏ اص ع 

7- 1) الوسائل الباب ” من الماء المضاف عن الكلينى و رواها الشيخ فى التهذيب ج ١‏ ص "* عن الكلينى و كذا فى الاستبصار 
ج ١‏ ص 5 و الصدوق لم يورد ذلكك فى الفقيه بنحو الروايه وانما ذكره ج ١‏ ص * بنحو الفتوى.هذا على تقدير ان تكون 
العباره -كما نقلها المصنف(قدس سرهحج ١ص‏ ع9”-هكذادو لا بأس بالوضوء و الغسل من الجنابه و الاستياكك بماء الورداو اما 
على تقدير أن تكون العباره-كما هى فى الفقيه-هكذا «و لا بأس بالوضوء منه و الغسل من الجنابه و الاستياكك بماء الوردافلا 
دلا-له لها على جواز الوضوء و الغسل بماء الورد أصلا وانما تتعرض للاستياك بماء الورد فقط إذ هى وارده عقيب خبر بلوغ 
الماء القلتين و انه لا ينجسه شىء فهى ناظره إلى جواز الوضوء و الغسل من الماء البالغ قلتين و ضميرهمنهاراجع إليه. 

3) الوسائل الباب 4 من نواقض الوضوء عن الشيخ و لم يورده فى الفقيه بنحو الروايه و انما ذكره ج ١ص‏ 5" بنحو الفتوى. 
ع- ع) الوسائل الباب ” من النجاسات. 


بعض الأخوان فى الكتاب علينا.و بالجمله فإنا قد صار الأمر عندنا فى عبارته المذكوره بناء على ما وقفنا عليه فى كتابه مما لا 
شكك فى عدم العمل بها على ظاهرها كما يقف عليه المتتبع البصير و لا ينبئكك مثل خبير. 


الثانى-ان ما ذكروه-من حجبه ما ذكره ابن بابويه فى كتابه بناء على ما قدمه فى صدره-لا نراهم يقفون عليه دائما و لا يجعلونه 
كليا وانما يدورون فيه مدار أغراضهم و مقاصدهمءفتاره يحتجون بما فى الكتاب بناء على القاعده المذكوره فى صدره و تاره 
يرمون اخباره بضعف السند إذا لم تكن صحيحه باصطلاحهم و يغمضون النظر عن هذه القاعده و يلغون ما فيها من الفائده كما 
لاا يخفى على من تتبع كتاب المداركك فى غير مقام.و مقتضى الوقوف على هذه القاعده هو الجواب عن اخباره بغير ضعف 
السند كما لا يخفى. 


الثالث-ان مرجع كلام هذا القائل إلى التخييرءو فيه انه لا يخفى ان التخيير حكم شرعى يتوقف على ثبوت الدليل الواضح كغيره 
من الأحكام الشرعيهءو مجرد اختلا-ف الأخبار لا يصاح لان يكون دليلا على ذلكك و إلا لكان ذلكك قاعده كليه فى مواضع 
اختللاف الأخبار و لا أظن هذا القائل يلترمه»و الاخبار المذكوره عاريه عن الإشاره فضلا عن الدلاله الظاهره على ما ادعاه. 


الرابع -ان الأئمه(عليهم السلام)قد قرروا لنا قواعد لاختلاف الأخبار و أمروا بالرجوع إليها فى الترجيح بينها و الأخذ بالراجح فى 
هذا المضمار و متها العرهى عل مذهت العانه و الأخذ يخلافه 211 


و العامه وان كانوا فى هذه المسأله مختلفين أيضا إلا ان جمله منهم-كما نقله فى المنتهى-على التقديم مطلقا و جمله منهم على 
التقديم على القراءه فى الا-ولى و التأخير فى الثانيه كما هو مذهب ابن الجنيدءو نقل الأول فى المنتهى عن الشافعى قال:و هو 
المروى عن أبى هريره و الفقهاء السبعه و عمر بن عبد العزيز و الزهرى و مالكك و الليث 


ص 08 


)١ -1‏ الوسائل الباب من 4 صفات القاضى و ما يجوز أن يقضى به. 


واحمد فى إلحدى الرواتية: و ثقل الثاتى عن أمد فى الرواية'الأخرى و ابن مسعود و د يقه وابى موسى و الحسن واب 
سيرين و الثورىءقال و به قال أصحاب الرأى (1١)و‏ منه يظهر ان اخبار القول المشهور سالمه من تطرق احتمال التقيه بالكليه حيث 
لااقائل منهم بالتأخير فى الركعتين معا و هذه الأخبار موافقه لأهل القول الثانى الذين من جملتهم أبو حنيفه و اتباعه و هم المشار 
إليهم بأصحاب الرأىءو لا ريب ان مذهب أبى حنيفه فى عصره كان فى غايه القوه و الشيوع كما لا يخفى على من لاحظ السير 
و الأخبار فيتعين حملها على التقيه. 


و لكن بعض المتصلفين من أصحاب هذا الاصطلاح كما أشرنا إليه فى غير موضع مما تقدم يتهافتون على صحه الأسانيد فإذا 
كان الخبر صحيحا باصطلاحهم جمدوا عليه وان كان مضمونه مخالفا للقواعد الشرعيه و مشتملا على العلل الظاهره غير 
الخفيهءو متى كان الخبر ضعيفا باصطلاحهم أعرضوا عنه و ان اعتضد بموافقه الأصول و الكتاب و الشهره بين الأصحاب إلا ان 
و مما بعضد ما ذكرناه اتفاق الأصحاب على العمل بمضمون ما قدمناه من الأخبار و الاعراض عن هذه الأخبار قديما و حديثا 
سوى ابن الجنيد الذى قد طعنوا عليه بموافقته للعامه فى جمله فتاواه بل عمله بالقياس الذى هو من أصول العامه.و بالجمله فالحق 
هو القول المشهور. 


و قد وافقنا فى هذا المقام الفاضل الخراسانى فى الذخيره مع اقتفائه أثر صاحب المدارك فى جل الأحكام و الجمود على أقواله 
و أدلته و تشييدهاءفقال بعد نقل الجمع بين الأخبار بحمل اخبار ابن الجنيد على التقيه:و هو حسن.و قال بعد نقل كلام المعتبر 
الذى استحسنه صاحب المداركك:و فيه تأمل لا يخفى على المتدبر. 


و بالجمله فالجمع بما ذكره الشيخ(قدس سره)بين الأخبار جيد لا يعتريه عند 


ص ع 


)١-١‏ نيل الأوطار ج اص "0؟. 


الإنصاف شبهه الإنكار.و الله العالم. 
[الموضع] الثالث [القنوت بعد التكبيرات هل هو واجب؟] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى القنوت بعد التكبيرات السبع هل هو واجب أو مستحب#فالأكثر على الأول و هو الذى 
عليه المعول و نص المرتضى كما ذكره فى الذكرى على انه مما انفرد به الإماميه»و قال الشيخ فى الخلاف انه مستحب لأن 
الأضل برادة الذمه من الرحوت: 


و ظاهر صاحب المدارك الميل الى ذلكك فإنه بعد ان احتج للقول الأول بروايتى يعقوب بن يقطين و إسماعيل بن جابر ل!)نقل 
عن الشيخ فى الخلاءف القول بالاستحباب و الاحتجاج عليه بأصاله براءه الذمه من الوجوب.قال و جوابه ان الأصل يصار الى 
خلافه لدليل و قد بيناه.ثم قال:و قد يقال ان هاتين الروايتين لا تنهضان حجه فى إثبات حكم مخالف للأصل خصوصا مع 
معارضتهما بعده أخبار وارده فى مقام البيان خاليه من ذكر القنوت. 


وأنت خبير بما فيه كما لا يخفى على الفطن النبيه(أما أولا)فلأنه قد حكم بصحه روايه يعقوب بن يقطين فى صدر هذه المقاله 
فى الاستدلال على بيان الكيفيه و الشمر كذلكك وان ذكرها هنا عاريه عن وصف الصحهءو حينئذ فتمسكه بالأصل فى مقابله 
الخبر الصحيح الصريح الذى هو دليل شرعى عنده خروج عن قاعدته فى هذا الكتاب بل القاعده المتفق عليها بين الأصحاب. 


و(أما ثانيا)فان الفصل بالقنوت و الأمر به.هنا ليس منحصرا فى هاتين الروايتين بل هو موجود فى جمله من الأخبار: 
ففى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (")قال: 
«سألته عن الكلام الذى يتكلم به فى ما بين التكبيرتين فى العيدين فقال ما شئت من الكلام الحسن). 


ص حرف 
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و فى روايه على بن أبى حمزه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال‏ فى الركعه الاولى: 

«ثم يكبر خمسا و يقنت بين كل تكبيرتين.الى ان قال فى الثانيه:ثم يكبر أربعا فيقنت بين كل تكبيرتين». 

و فى روايه بشر بن سعيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«تقول فى دعاء العيدين بين كل تكبيرتين :الله ربى.الى آخرها. 

وفى روايه محمد بن عيسى بن ابى منصور عن ابى عبد الله(عليه السلام) (9)قال: 

«تقول بين كل تكبيرتين فى صلاه العيدين:اللهم أهل الكبرياء.. 

و فى روايه جابر عن ابى جعفر(عليه السلام) (6)قال: 

«كان أمير المؤمنين(عليه السلام)إذا كبر فى العيدين قال بين كل تكبيرتين:اشهد ان لا إله إلا الله.الى آخره). 

وفى موثقه سماعه (8) 

«و ينبغى ان يتضرع بين كل تكبيرتين و يدعو الله). و لفظ «ينبغىافى الأخبار كما قدمنا بيانه مشتركك بين الوجوب و الاستحباب. 
وفى روايه الكنانى (2) 

«فكبر واحده و تقول أشهد ان لا إله إلا الله.الى آخره». ثم ساق التكبيرات و الأدعيه على أثرها. 

وفى كتاب الفقه الرضوى (/2 

«تكبر فى الركعه الأولى سبع تكبيرات و فى الثانيه خمس تكبيرات تقنت بين كل تكبيرتينءو القنوت أن تقول.الى آخره). 


و(أما ثالا)فان ما ذكرهحمن المعارضه بعده من الأخماز الوارده فى مقام البيان خاليه من ذكر القنوت-مردود بان غايتها ان تكون 
مطلقه بالنسبه إلى الإتيان بالقنوت و عدمه لا انها داله على نفيه»و مقتضى الجمع بينها و بين ما ذكرنا من الأخبار هو حمل 
إطلاقها على هذه الأخبار المقيده كما هو مقتضى القاعده المطرده على انه يمكن ان يقال-بل هو الظاهر لا على طريق 
الاحتمال-ان كون المقام فى تلكك الأخبار مقام البيان اثما هو بالنسبه إلى التكبيرات كما و كيقا لاختلاق الأخبار 


ص .560 
)١ -١‏ الوسائل الباب ٠‏ من صلاه العيد. 


كشرع الوسائل الباب 2 من صلاه العيد. 
عم الوسائل الباب 2 من صلاه العيد. 


ع- ©) الوسائل الباب 28؟ من صلاه العيد. 
ه- ) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه العيد. 
8- 6) الوسائل الباب 78 من صلاه العيد. 


.١17 ص‎ )/- 


كما عرفت آنفا-فى ذلكك و كون بعضها انما خرج مخرج التقيه كما قدمنا ذكره فى روايات ابن الجنيد الداله على ان التكبير فى 
الأولى قبل القراءه (١)و‏ كما تقدم نقله (7)عن الشيخ فى الاستبصار فى الجواب عن روايه عبد الملكك بن أعين الداله فى التكبير 
على التخيير«ان شاء ثلاثا و خمسا وان شاء خمسا و سبعا بعد ان يلحق ذلكك الى وتر) و نحوها مما قدمنا ذكرهءو حينئذ فإذا كان 
الاختلقق فى التكيير على هذا الوه يكون الغرض من هذه الأخبار البياق بالسبة إلى الوجه المذكور لا بالنسبة إلى كيقية 
الصلاه»و يعضد ذلكك ان هذه الروايات التى زعم ورودها فى مقام البيان انما تضمنت التكبير خاصه دون غيره مما يتعلق بكيفيه 
الصلاه. 


و من ذلكك يظهر لكك ان الظاهر هو القول المشهور من الوجوب فى القنوت لوقوع الأمر به فى جمله من هذه الأخبار وان كان 
بالجمله الفعليه»و يعضده توقف يقين البراءه عليه. 


و بذلكك يتبين لكك ايضا ما فى كلام الفاضل الخراسانى فى الذخيره حيث انه تبع صاحب المدارك فى الاستناد الى مقام البيان 
فى تلكك الأخبار الخاليه من ذكر القنوت كما هى عادته غالبا.و الله العالم. 


[الموضع] الرابع [أفضل السور فى صلاه العيد] 


-أجمع الأصحاب(رضوان الله عليهم)على وجوب قراءه سوره بعد الحمد و انه لا يتعين فى ذلكك سوره مخصوصه قاله فى 
التذكرهءو انما اختلفوا فى الأفضلءفنقل عن الشيخ فى الخلاف و المفيد و السيد المرتضى و ابى الصلاح و ابن البراج و ابن زهره 
انه الشمس فى الاولى و الغاشيه فى الثانيه»و قال الشيخ فى المبسوط و النهايه انه يقرأ فى الأولى الأعلى و فى الثانيه الشمسءو هو 
قول ابن بابويه فى المقنع و من لا يحضره الفقيه. 


وقال فى الذكرى:يجب قراءه الحمد و سوره معها كسائر الفرائضءو لا خلا.ف فى عدم تعين سوره و انما الخلااف فى 
الأفضلءفذهب جماعه إلى انه يقرأ 


506١: ص‎ 


.750 ص‎ 01-١ 
.787 ؟-؟) ص‎ 


بن بابويه يقرأ فى الأولى الغاشيه و فى الثانيه الأعلىءو قال ابن ابى عقيل يقرأ فى الأولى الغاشيه و فى الثانيه و الشمس. 


وقال فى المداركك بعد ذكر القول الأول:و عليه دلت 
صحيحه جميل (١)لانه‏ قال: 


«و سألته ما يقرأ فيهما؟قال و الشمس و ضحاها و هل أتاكك حديث الغاشيه و أشباههما». ثم نقل القول الثانى و ذكر انه زوأة 
إسماعيل بن جابر عن الباقر(عليه السلام) (1) ثم رد الروايه بضعف السند و قال:و العمل على الأول لصحه مستنده.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان هذه الصحيحه التى نقلها دليلا للقول الأول و اختاره لأجلها لا دلاله فيها على ذلكك إذ لا اشعار فيها فضلا عن 
التصريح أو الظهور بما ذكره هؤلاء المشار إليهم»فان المدعى فى كلامهم هو أفضليه الشمس فى الاولى و الغاشيه فى الثانيه»و 
غايه ما تدل عليه هذه الروايه هو انه يقرأ فى صلاه العيدين هاتين السورتين و أشباههما فى الطول من غير تعرض لافضليه هاتين 
السورتين على غيرهما و لا تعرض لوظيفة الركعه الاولى و الثاثيه من هذه السورءو اثما الدليل على هذا القول ما رواه فى الكافى 
طرق شه مصمد رة عبت خنع يولين عق معاوية انج غمان راقن تكديث فى ضيدز النفث كر هده الرواسهى الووابهالضرهده 
فى هذا القول و هى التى اعتمد عليها القائلون بهءو الظاهر انه انما عدل عنها لضعف سندها و لم ير فى هذا الباب روايه صحيحه 
السند إلا هذه الروايه فالتجأ إلى الاستدلال بها على القول المذكورءو هى عن الدلاله بمعزل لما عرفت من انها لا خصوصيه فيها 
لهاتين السورتين بل هما و ما شابههما و من الظاهر دخول سوره الأعلى و نحوها فى ذلك المشابهءو لا تعرض فيها لبيان وظيفه 
كل ركعه و المدعى ذلكك و هو محل الخلاءف إذ لا خلاف ولا نزاع فى اجزاء هذه السور كيف اتفق انما الخلاف فى بيان 
الفضيله فى التوظيف و تخصيص كل ركعه بسوره فكيف تصلح هذه الروايه للمدعى و الحال 


ص :707 
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كما عرفت؟و لكن ضيق الخناق فى هذا الاصطلاح أوجب لهم الوقوع فى أمثال ما قلناه من المجازفات التى تتطرق إليها 
المناقشاتءو الواجب بمقتضى العمل باصطلاحه هو ضرب الصفح عن الكلام فى هذه المسأله و ترجيح شىء من القولين لان 
اخبار القولين كلها ضعيفه باصطلاحهءو هذا أحد مفاسد هذا الاصطلاح الذى هو الى الفساد أقرب من الصلاح. 


و كيف كان فالذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بهذا المقام ما عرفته من روايه معاويه بن عمار 00)و فيها و الشمس و ضحاها 
فى الأسولى و الغاشيه فى الثانيه» و روايه إسماعيل بن جابر (')و فيها سبح اسم ربك الأ-على فى الركعه الأولى و فى الثانيه و 
الشمس و ضحاهاءو الأولى دليل القول الأول و الثانيه دليل القول الثانى كما عرفتءو روايه أبى الصباح الكنانى المتقدم نقلها 
عن الفقيه (*)و فيها سبح اسم ربكك الأعلى فى الركعه الأولى و الشمس و ضحاها فى الركعه الثانيه و هى موافقه لروايه إسماعيل 
بن جابر فتكون دليلا للقول الثانى. 


و قال(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (6): 

و اقرأ فى الركعه الأولى هل أتاكك حديث الغاشيه و فى الثانيه و الشمس و ضحاها أو سبح اسم ربكك الأعلى.الى ان قال و روى 
ان أمير المؤمنين(عليه السلام)صلى بالناس صلاه العيد فكبر فى الأولى بثلاث تكبيرات و فى الثانيه بخمس تكبيرات و قرأ فيهما 
بسبح اسم ربكك الأعلى و هل أتاكك حديث الغاشيه. 


وفى صحيحه جميل المذكوره آنفا ان الذى يقرأ فيهما الشمس و ضحاها و هل أتاك حديث الغاشيه و أشباههما. 


و أنت خبير بأنه من المحتمل قريبا ان تعيين بعض هذه السور فى الركعه الاولى و الثانيه انما وقع على جهه التمثيل لا الاختصاص 
على جهة الأفضليه كما ادعوه فاته لاقرينه فى شىء .مهن هذه الأخبار تؤنس بهذه الأفضايه و لآ إشعار بالكليه و اتماغاية ما تدل 
عليه انه يقرأ فيها سوره كذاءو يعضد ذلكك إطلاق صحيحه جميل و إطلاق 


ص كرد 
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امع من 37 


ما نقله فى كتاب الفقه عن أمير المؤمنين(عليه السلام)و يشير اليه قوله(عليه السلام)فى كتاب الفقه و فى الثانيه و الشمس و 
تقدم نقله عنهما حيث انهما اتفقا على الغاشيه فى الاولى و اختلفا فى الثانيه فأحدهما ذكر سوره الشمس و الأخر سوره الأعلى»و 
الروايه المذكوره قد دلت على التخبير فى الثانيه بين هاتين السورتين.و الله العالم. 


[الموضع] الخامس [ما يقال فى قنوت صلاه العيد] 


-المشهور انه لا يتعين فى القنوت لفظ مخصوص للأصل» 

و مارواه محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما(عليهما السلام) (0)قال 

«سألته عن الكلام الذى يتكلم به فى ما بين التكبيرتين فى العيدين فقال ما شئت من الكلام الحسن). 
و يعضده اختلاف الروايات فى القنوت المرسوم عنهم (عليهم السلام). 


و ربما ظهر من عباره الشيخ ابى الصلاح قصر الوجوب بما ورد عنهم(عليهم السلام)فإنه قال:فيلزمه أن يقنت بين كل تكبيرتين 
فيقول:اللهم أهل الكبرياء و العظمه.الى آخره.قال فى الذكرى فإن أراد به الوجوب تخييرا و الأفضليه فحق و ان أراد به الوجوب 


عينا فممنوع.و هو جيد. 
أقول:و من الأخبار الوارده عنهم (عليهم السلام)فى القنوت فى هذه الصلاه 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن محمد بن عيسى بن ابى منصور عن ابى عبد الله (عليه السلام) ('اقال: 


«تقول بين كل تكبيرتين فى صلاه العيدين:اللهم أهل الكبرياء و العظمه.و أهل الجود و الجبروت و أهل العفو و الرحمه و أهل 
التقوى و المغفره أسألكك فى هذا اليوم الذى جعلته للمسلمين عيدا و لمحمد(صلى الله عليه و آله)ذخرا و مزيدا أن تصلى على 
محمد و آل محمد كأفضل ما صليت على عبد من عبادك و صل على ملائكتكك و رسلكك و اغفر للمؤمنين و المؤمنات و 
المسلمين و المسلمات الأحياء منهم و الأمواتء اللهم إنى أسألكك من خير ما سألكك عبادكك المرسلون و أعوذ بكك من شر ما 
عاذ يك 


ص شرره رن 


1-١‏ الوسائل الباب 2 من صلاه العيد. 
رع الوسائل الباب 2 من صلاه العيد. 


منه عباد كك المرسلون). 
و عن جابر عن ابى جعفر (عليه السلام) (0)قال: 


«كان أمير المؤمنين(عليه السلام)إذا كبر فى العيدين قال بين كل تكبيرتين:أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أشهد أن 
محمدا(صلى الله عليه و آله)عبده و رسوله اللهم أهل الكبرياء.)و ذكر الدعاء المتقدم الى آخره. 


و عن بشر بن سعيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 


«تقول فى دعاء العيدين بين كل تكبيرتين:الله ربى أبدا و الإسلام دينى أبدا و محمد نبيى أبدا و القرآن كتابى أبدا و الكعبه 
قبل أبذا و على ولبى أبدأ و الأوصياء أئمتى أبدا-و تسميهم الى آخرهم-و لا أحد إلا الله). 


وما رواه فى التهذيب و الفقيه عن محمد بن الفضيل عن ابى الصباح الكنانى (1)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن التكبير فى العيدين فقال اثنتى عشره سبع فى الاولى و خمس فى الأخيره فإذا قمت فى الصلاه 
فكبر واحده و تقول أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و اشهد أن محمدا(صلى الله عليه و آله)عبده و رسوله اللّهم أنت 
أهل الكبرياء و العظمه و أهل الجود و الجبروت و القدره و السلطان و العزه أسألكك فى هذا اليوم الذى جعلته للمسلمين عيدا و 
لمحمد(صلى الله عليه و آله)ذخرا و مزيدا أن تصلى على محمد و آل محمد وان تصلى على ملائكتكك المقربين و أنبيائكك 
المرسلين و ان تغفر لنا و لجميع المؤمنين و المؤمنات و المسلمين و المسلمات الأحياء منهم و الأمواتءاللهم إنى لكك هرد ير 
ما سألكك عبادكك المرسلون و أعوذ بكك من شر ما عاذ منه عبادكك المخلصون., الله أكبر أول كل شىء و آخره و بديع كل شىء 
و منتهاه وعالم كل شىء و معاده و مصير كل شىء و مرده و مدبر الأمور و باعث من فى القبور قابل الأعمال مبدئ الخفيات 
معلن السرائر الله أكبر عظيم الملكوت شديد الجبروت حى لا يموت دائم لا يزول إذا قضى أمرا فإنما يقول له كن فيكو ن ,الله 
أكتر شعت لكف الأضوات وعنت لكف الوجوه:وحارت دوتكك الأبضان وكلت الاين غد عظييكك 


ص ١00:‏ 
١-1‏ الوسائل الباب على قله العيد: 


9ت ؟) الوسائل الباك 2؟ من ضلؤة العيلة, 
ده ) الوسائل البانت 8لا فخ خنالذة العيك: 


و النواصى كلها بيدك و مقادير الأمور كلها إليكك لا يقضى فيها غيرك و لا يتم منها شىء دونكك الله أكبر أحاط بكل شىء 
حفظك و قهر كل شىء عزكك و نفذ كل شىء أمركك و قام كل شىء بكك و تواضع كل شىء لعظمتكك و ذلكك كل شىء 
لعزتكك و استسلم كل شىء لقدرتكك و خضع كل شىء لملككك الله أكبرءو تقرأ الحمد و سبح اسم ربكك الأعلى و تكبر السابعه 
و تركع و تسجد و تقوم و تقرأ الحمد و الشمس و ضحاها و تقول الله أكبر أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أشهد أن 
محمدا(صلى الله عليه و آله)عبده و رسولهءاللهم أنت أهل الكبرياء و العظمه.تتمه كله كما قلت أول التكبير يكون هذا القول فى 
كل تكبيره حتى تتم خمس تكبيرات). 


و قال الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه )١(‏ 


«تقنت بين كل تكبيرتين و القنوت ان تقول:اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريكك له واشهد ان محمدا(صلى الله عليه و 
آله)عبده و رسوله اللَّهِم أنت أهل الكبرياء و العظمه و أهل الجود و الجبروت و أهل العفو و المغفره و أهل التقوى و الرحمه 
أسألك فى هذا اليوم الذى جعلته للمسلمين عيدا و لمحمد(صلى الله عليه و آله) ذخرا و مزيدا أن تصلى على محمد و آل محمد 
و أسألكك بهذا اليوم الذى شرفته و كرمته و عظمته و فضلته بمحمد(صلى الله عليه و آله)أن تغفر لى و لجميع المؤمنين و 
المؤمنات و المسلمين و المسلمات الأحياء منهم و الأموات إنكك مجيب الدعوات يا ارحم الراحمين». 


وقال الشيخ فى المتهجد (")فى القنوت: 


ثم يرفع يديه بالتكبير فإذا كبر قال اللهم أهل الكبرياء و العظمه و أهل الجود و الجبروت و أهل العفو و الرحمه و أهل التقوى و 
المغفره أسألكك بحق هذا اليوم الذى جعلته للمسلمين عيدا و لمحمد(صلى الله عليه و آله) ذخرا و مزيدا ان تصلى على محمد و 
آل محمد وان تدخلنى فى كل خير أدخلت فيه محمدا و آل محمد وان تخرجنى من كل سوء أخرجت منه محمدا و آل 
محمد صلواتك عليه و عليهم اللهم إنى أسألك خير ما سألكك عبادك الصالحون و أعوذ بكك مما استعاذ منه عبادكك 
الصالحون. 


ص 380 


000 
؟- 7) ص 885 و فى آخره«عبادكك المخلصون). 


قال شيخنا المجلسى فى البحار:و اما ما ذكره الشيخ فى المصباح فلم أره فى روايه و الظاهر انه مأخوذ من روايه معتبره عنده 
اختاره فيه إذ لا سبيل الى الاجتهاد فى مثل ذلكك.انتهى. 

أقول:و يعضده ما ذكره السيد الزاهد العابد رضى الدين بن طاو س(عطر الله مرقده)فى كتاب الإقبال حيث قال:و اعلم أنا وقفنا 
على عده روايات فى صفات صلاه العيد بإسنادنا الى ابن أبى قره و الى ابى جعفر بن بابويه و الى ابى جعفر الطوسى وها نحن 
نذكر روايه واحده.ثم ذكر روايه المتهجد كما ذكرنا من القنوت و غيره مما لم نذكره. 


[فوائد] 

اشاره 

بقى الكلام هنا فى فوائد تتعلق بالمقام و بها يتم ما يتعلق به من الأحكام: 
الأولى [عدد القنوت فى صلاه العيد] 


-لا يخفى ان ظاهر الروايات المتقدمه ان القنوتات فى الركعه الأنولى انما هى أربعه و فى الثانيه انما هى ثلائه لنصها على ان 
القنوت بين التكبيرات و قضيه البينه انه لا قنوت بعد التكبير الخامس فى الركعه الأولى ولا بعد الرابع فى الركعه الثانيه»و بذلكك 
عبر الشيخ فى النهايه و المبسوط و الصدوق فى الفقيه و غيرهماء و المعروف من كلام جل الأصحاب ان القنوت بعدد التكبيرات 
وانه بعد كل تكبير قنوت فتكون القنوتات فى الأولى خمسه و فى الثانيه أربعه»و قد تقدم فى كلام الشيخ المفيد و من تبعه ان 
التكبيرات فى الركعه الثانيه بعد القراءه ثلاث و معها ثلاثه قنوتات. 


ويمكن حمل البينيه فى الأخبار على الأأغلب بمعنى انه لما كان أكثر القنوتات واقعا بين التكبيرات-إذ لا يتخلف عن ذلكك إلا 
القنوت الذى بعد التكبيره الخامسه فى الركعه الأولى و الذى بعد الرابعه فى الركعه الثانيه-صح إطلاق البينيه على الجميع تجوزا 


وباب المجاز واسع. 


و على ذلك يحمل كلام من عبر بهذه العباره من الأصحابءقال فى المدارك بعد قول المصنفهثم يكبر أربعا و يقنت بينها 
أربعااما لفظه:و اعلم ان فى قول المصنف -ثم يكبر أربعا و يقنت بينها أربعا-تجوزا لأنه إذا كانت التكبيرات أربعا لم يتحقق 


ص :701 


كون القنوت بينها أربعا بل ثلاثا و كان الأظهر أن يقول بعد كل تكبيره.ثم ذكر ان المستفاد من الروايات سقوط القنوت بعد 
الخامسه و الرابعه.إلا انه يمكن خدشه بان الحمل على خلاف الظاهر لا يصار اليه إلا مع المعارض و لا معارض هنا من الأخبار و 
المعارضه انما هى فى كلام الأصحاب. 


و ربما يستعان على ما ذكرنا من الحمل المذكور بروايه الكنانى المتقدمه (١)المشتمله‏ على خمسه قنوتات بعد خمس تكبيرات 
فى الركعه الا-ولى و أربعه فى الثانيه و ان كانت الروايه قد اشتملت على تقديم التكبيرات و القنوتات على القراءه كما تقدمءو 
اشتملت على تكبير سادس بعد التكبيرات الخمس و أدعيتها و الجميع خلاف ما عليه جل الأصحاب و الاخبار إلا ان ذلكك أمر 


خارج عن ما نحن فيه. 
و بالجمله فالمسأله غير خاليه من شوب الإشكال و الأحوط هو الإتيان بالقنوت الخامس و الرابع من غير ان يعتقد به الوجوب. 
الثانيه [هل يستحب التوجه بالتكبيرات السبع فى صلاه العيد] 


-قال فى الذكرى:يستحب التوجه بالتكبيرات المستحب تقديمها فى اليوميه و دعواتها سواء قلنا بان تكبير العيد قبل القراءه أو 
بعدهاءو ربما خطر لبعضهم سقوط دعاء التوجه ان قلنا بتقديم التكبير»و لا-ارى له وجها لعدم المنافاه بين التوجه و القنوت 


بعده.انتهى. 


أقول:ما ذكره هنا من استحباب التكبيرات المستحبه للتوجه فى اليوميه فى هذه الصلاه زياده على التكبيرات الموظفه فيها لم أقف 
عليه فى كلام غيره من الأصحاب بل ظاهر كلامهم و كذا ظاهر الاخبار الوارده فى بيان الكيفيه-كما قدمنا شطرا منها-انما هو انه 
يكبر تكبيره الإ-حرام ثم يقرأ ثم يأتى بالتكبيرات الموظفه كما هو أحد القولين أو يأتى بعد تكبيره الإحرام بالتكبيرات الموظفه 
لهذه الصلاه مقدمه على القراءه ثم يقرأ بعدها كما هو القول الآخرء 


ففى روايه معاويه بن عمار المتقدمه فى صدر البحث (5) 
«يبدأ فيكبر و يفتتح الصلاه ثم يقرأ فاتحه الكتاب.). 


ص رون 


.100 ص‎ )١-١ 


.15١0 ص‎ )5-5١ 


و فى روايه على بن أبى حمزه 

«يكبر ثم يقرأ ثم يكبر خمساء. 

وفى روايه أبى بصير 

«يكبر فى الأولى واحده ثم يقرأ ثم يكبر بعد القراءه خمس تكبيرات». 
وفى صحيحه يعقوب بن يقطين 

وكركي خوه مطاف يلا كر خبيا 

و فى روايه إسماعيل الجعفى 


ايكبر واحده يفتتح بها الصلاه ثم يقرأ أم الكتاب و سوره ثم يكبر خمساء. و على هذا النهج جمله روايات المسأله كما لا يخفى 
على من راجعهاءو هذه الروايات المذكوره كلها قد تقدمت فى صدر البحث (١)و‏ نحوها الروايات الوارده بتقديم التكبيرات على 
القراءه و هى متفقه فى عدم ذكر هذه التكبيرات التى ادعى استحبابها فى هذه الصلاه.نعم قد تقدم فى الفصل الثانى فى تكبيره 
الإحرام من الباب الثانى فى الصلوات اليوميه (5)ان من جمله الأ.قوال فى استحباب هذه التكبيرات هو استحبابها فى الفرائض 
مطلقا و كذا فى النوافل مطلقا و لعله هنا بنى على ذلكك و نحن قد أوضحنا المسأله فى المقام المشار إليه و بينا ان الاخبار الوارده 
بهذه التكبيرات و ان كانت مطلقه إلا-ان إطلاقها محمول على الفريضه اليوميه لأنها المتبادره من الإطلاق.و قد تقدم تحقيق 
الكلام فى ذلكك مستوفى. 


و كيف كان فمن الظاهر بل الصريح فى عدم استحباب هذه التكبيرات فى هذه الصلاه 


ما رواه الصدوق فى كتابى العلل و العيون عن عبد الواحد بن عبدوس عن على بن محمد بن قتيبه عن الفضل بن شاذان عن 
الرضا(عليه السلام) )فى العلل التى رواها عنه(عليه السلام)قال فى الخبر: 


«فان قال فلم جعل سبع فى الا-ولى و خمس فى الأ-خيره و لم يسو بينهما؟قيل لأن السنه فى صلاه الفريضه ان يستفتح بسبع 
تكبيرات فلذلك بدئ هنا بسبع تكبيرات و جعل فى الثانيه خمس تكبيرات لان التحريم من التكبير فى اليوم و الليله خمس 


تكبيرات و ليكون التكبير فى الركعتين جميعا وترا وترا.الحديث). و هو ظاهر كما ترى فى ان هذه السبع الموظفه فى هذه الصلاه 
ص :7509 
)١-١‏ ص 78٠‏ و١58.‏ 


07 ج مص‎ )1-١ 
من صلاه العيد.‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )” -* 


انما جعلت سبعا فى الركعه الأولى عوضا عن السبع الافتتاحيه التى فى الصلوات اليوميه و قضيه ذلكك عدم الإتيان بتلكك السباع 
الافتتاحيه الموظفه فى اليوميهءو إلا لزم الجمع بين العوض و المعوض عنهءفكيف يجمع بينهما كما ذكره(قدس سره)و المراد 
بالفريقية فى هذا الخير الضاةة البوميدوو فيه اشتعاز يما قدها ذكره من ان إطلذق تلك الأخبار الداله على استحبات التكبيزات 
الافتتاحيه محمول على الصلوات اليوميه.و الله العالم. 


الثالثه-يستحب رفع اليدين فى كل تكبيره 

كما فى تكبيرات الصلاه اليوميه و به صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم). 

ويدل عليه 

ما رواه الشيخ فى التهذيب عن يونس ()قال: 

«سألته عن تكبير العيدين أ يرفع يده مع كل تكبيره أم يجزئه أن يرفع فى أول تكبيره؟فقال يرفع مع كل تكبيره). 
الرابعه [لو نسى التكبيرات أو بعضها] 

-قال فى المداركك:لو نسى التكبيرات أو بعضها حتى ركع مضى فى صلاته و لا شىء عليه لأنها ليست أركانا و لعموم 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره (5) 

«لا تعاد الصلاه إلا من خمسه:الطهور و الوقت و القبله و الركوع و السجود/. و هل تقضى بعد الصلاه؟أ ثبته الشيخ 
لقوله(عليه السلام)فى صحيحه ابن سنان 50 

«إذا نسيت شيئا من الصلاه ركوعا أو سجودا أو تكبيرا ثم ذكرت فاصنع الذى فاتكك سهواا. 


و نفاه المصنف فى المعتبر و من تأخر عنه لانه ذكر تجاوز محله فيسقط للأصل السالم من المعارض.انتهى.و ظاهره التوقف فى 
المسأله حيث اقتصر على نقل القولين و ما استدل به كل منهما فى البين و لم يرجح شيئا منهما. 


وقال اتن الكرى لوس الاككيراك أل يسقيها نس مرك مش فى اه 
ص ::782 


0١-١‏ الوسائل الباب من صلاه العيد. 
؟- ”) الوسائل الباب 794 من القراءه فى الصلاه. 


ولاشىء عليه إذ ليست أركاناءو هل تقضى بعد الصلاه؟أثبته الشيخ و لعله لما سبق من الروايه فى باب السهو المتضمنه لقضاء 
الفائت من الصلاه بعدهاءو نفاه فى المعتبر و تبعه الفاضل لانه ذكر تجاوز محله فيسقط بالنافى السليم من المعارض. 


و كأنه عنى بالنافى دلاله الأصل على عدم القضاء و ان الفائت لا يجب قضاؤه و عنى بالمعارض الأمر الجديد الدال على القضاء 
فإنه منفىءو للشيخ أن يبدى وجود المعارض و هى الروايه المشار إليها.انتهى. 


أقول:و منه يعلم ان ذكر صاحب المداركك صحيحه ابن سنان دليلا للشيخ انما هو منه(قدس سرههلا ان الشيخ استدل بها كما 
يوهمه ظاهر كلامه.و منه يعلم ايضا ان توقفه فى المسأله كما حكيناه عنه لا وجه له بعد استدلاله بالصحيحه المذكوره و الواجب 
عليه حينئذ أن يجيب عن كلام المحقق الذى نقله عنه-من سقوط القضاء بالأصل السالم من المعارض-بان المعارض موجود و 
هو هذه الصحيحه كما هو ظاهر كلام الذكرى. 


هذاءو يمكن أن يقال ان المحقق انما نفى وجوب القضاء هنا بنا على ما يختاره فى هذه التكبيرات من الاستحباب كما تقدم نقله 
عنه فى الموضع الأول و ان كان تعليله ربما أشعر بان ذلكك بناء على القول بالوجوب. 


و أما صحيحه ابن سنان التى استدلوا بها هنا للشيخ فقد تقدم الكلام عليها و على أمثالها مما دل على ذلكك أيضا فى المسأله 
الخامسه من المطلب الثانى فى السهو من كتاب الصلاه (١)فإن‏ جميع الأخبار المشار إليها قد اشتركت فى الدلاله على قضاء ما 
نسبه من الأفعال كائنا ما كان و ان كان ركناءو لم يقل به أحد منهم و انما أوجبوا قضاء أشياء معينه كالتشهد و السجده الواحده 
و القنوت بالأدله الخاصه المتعلقه بذلكك و أبطلوا الصلاه بنسيان الركن كال ركوع و السجدتينءو بالجمله فإنها على إطلاقها غير 
معمول عليها فلا يمكن الاستناد إليهاءو من ذلك يعلم قوه ما ذهب اليه المحقق و غيره 


"2١: ص‎ 


.18 ج وص‎ 0١-١ 


من عدم وجوب القضاء لعدم الدليل الواضح على ذلكك مضافا الى أصاله العدم.و الله العالم و هل تجب سجدتا السهو لنسيان 
التكبير هنا كلا أو بعضا؟صرح ابن الجنيد بذلك فقال على ما نقله عنه فى المختلف:و لو نسى بعض التكبير رجع فتممه ما لم 
سجدتى السهو بناء على تناول أدله الوجوب فى اليوميه لهذه الصوره و هو قول ابن الجنيد.انتهى. 


الخامسه [لو نسى التكبير حتى قرأ] 


-لو قلنا بتقديم التكبير على القراءه فى الأولى كما هو أحد القولين فنسى التكبير حتى قرأ قال فى المعتبر:لم يعد اليه لفوات 
محله.و قال فى الذكرى و ليس ببعيد وجوب استدراكه أو ندبه على اختلاف القولين لانه محل فى الجمله و لهذا كان التكبير فى 
الثانيه واقعا فيه»و لان الروايات المتضمنه لتأخره عن القراءه فى الركعتين أقل أحوالها أن يقتضى استدراكه إذا نسى.و فى التذكره 
أوجب استدراكه و توقف فى إعاده القراءه من حيث عدم وقوعها فى محلها و صدق القراءه.قال فى الذكرى و الأولى 
إعادتهاءثم قال و لو ذكر فى أثنائها قطعها و اتى به ثم استأنف القراءه»و لا يقضى التكبير عندنا فى الركوع لما فيه من تغيير هيئه 
الصلاه و إذا قلنا بقضاء التكبير أو استدراكه فالقنوت تابع.و الظاهر وجوب الاستقبال فيهما لأنهما جزءان مما يجب فيه الاستقبال 
و كذا يعتبر بقيه شرائط الصلاه.انتهى كلامه زيد مقامه. 


السادسه-لو أدرى بعض التكبيرات مع الامام 


دخل معه فإذا ركع الإمام فإن أمكنه الإتيان به و بالقنوت مخففا و اللحوق بالإمام فى الركوع فلا اشكالء و إلا فإن قلنا 
بالاستحباب فى التكبير و القنوت فإنه يركع مع الإمام حينئذ إذ لا يجوز له ترك المتابعه الواجبه لأجل أمر منندوبءو ان قلنا 
بالوجوب فيهما كما هو المختار فعلى قول الشيخ بالقضاء فى ما تقدم فإنه يتابع هنا و يقضى بعد الفراغءو اما مع عدم العمل بهذا 
القول فإنه يحتمل المنع من الاقتداء فى هذه الصوره أعنى إذا علم 


ص ره 


عدم اللحوق به.فلو اقتتدى و لما يعلم و لم يمكنه الجمع بين المتابعه و بين التكبير فإنه ينوى الانفراد.و يحتمل جواز الاقتداء و 
يسقط القنوت و يأتى بالتكبير ولاء. 


و يشكل بأن الأصل عدم سقوط فرض المكلف بفعل غيره إلا فى ما دل عليه الدليل. 


و العلامه مع قوله بوجوبهما أسقطه مع عدم إمكان الإتيان به و لم يوجب قضاءه بعد التسليم حتى لو أدركك الإمام راكعا كبر و 
دخل معه و اجتزأ بالركعه عنده و لا يجب القضاء. 


و فيه ما عرفتءو يعضده ايضا ان المتابعه و إن كانت واجبه إلا ان وجوبها ليس جزء من الصلاه من حيث هى صلاه بخلاف 
التكبير و القنوت فإنهما واجبان و من جمله اجزاء الصلاه الواجبه لأن كلامنا مبنى على القول بالوجوب فكيف تصح الصلاه مع 
فوات بعض واجباتها عمدا؟و سقوطه بفعل الغير قد عرفت انه متوقف على الدليل.و المسأله لا تخلو من شوب الإشكال لعدم 
الدليل الواضح فى هذا المجال.و الله العالم. 


السابعه [ما يتحمله الإمام فى صلاه العيد] 


-قال فى الذكرى:لا يتحمل الامام هذا التكبير و لا القنوت و إنما يتحمل القراءه»و يحتمل تحمل الدعاء و يكفى عن دعاء 
المأمومين»و هذا لم أقف فيه على نص و لو قلنا بالتحمل فيه فدعا المأموم فلا بأس سواء كان بدعاء الإمام أو غيره.و عدم تحمل 
الامام القنوت فى اليوميه يدل بطريق اولى على عدم تحمله هنا.انتهى. 


أقول:قد عرفت آنفا ان سقوط الواجب عن المكلف بفعل غيره يتوقف على الدليل و هو قد اعترف بعدم الوقوف هنا على 
نصءفما ذكره من احتمال تحمل الامام القنوت بعيد جدا سيما مع ما ذكره من الأولويه فى آخر كلامه. 


الثامنه [لو شك فى عدد التكبير و القنوت] 


قال فى الذكرى ايضانئلو شكك فى عدده بنى على الأقل لأنه المتيقن؛ و فى انسحاب الخلاف فى الشكك فى الأولتين المبطل 
للصلاه هنا احتمال ان قيل بوجوبهءو لو تذكر بعد فعله انه كان قد كبر لم يضر لعدم ركنيته.و كذا الشكك.فى القنوت.انتهى. 


ص ا 


وهو جيد إلا-ان ما ذكره من الاحتمال فى انسحاب الخلااف فى الشكك فى الأولتين المبطل للصلاه هنا محل نظرءلما قدمنا 
تحقيقه من أن الشكك المبطل فى الأأولتين انما هو الشكك فى أعداد الركعات لا-فى سائر الواجبات:و حينئذ فلا وجه لهذا 
الاحتمال فى المقام.و الله العالم. 


البحث الثالث-فى سنن هذه الصلاه و ما يلحق بها 
اشاره 

»فمنها 

الإصحار بها إلا فى مكه المعظمه 


و عليه إجماع علمائنا و أكثر العامه .)١(‏ 

مده اللأسى لضان الله عليةو آلمفانة كان بحر بياء 

لما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5) 

«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كان يخرج حتى ينظر الى آفاق السماء و قال لا يصلين يومئذ على بساط و لا باريه). 
و ما رواه فى الكافى عن محمد بن يحبى رفعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 


«السنه على أهل الأمصار أن يبرزوا من أمصارهم فى العيدين إلا أهل مكه فإنهم يصلون فى المسجد الحرام». و رواه فى الفقيه 
عن حفص بن غياث عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام)مثله (5). 


وما رواه فى الكافى عن ليث المرادى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 

«قيل لرسول الله(صلى الله عليه و آله)يوم فطر أو يوم اضحى لو صليت فى مسجدكك#فقال إنى لأحب أن أبرز إلى آفاق السماء). 
ص :775 

)١ -١‏ الامام للشافعى ج ١‏ ص ٠١‏ و المغنى ج 7 ص 8/7" و عمده القارئ ج اص "87١‏ و الفقه على المذاهب الأربعه ج ١‏ ص 
.و فى البحر الرائق ج ؟ ص 184 عن التجنيس«الصحيح عند عامه المشايخ السنه فى صلاه العيد الخروج إلى الجبانه و ان 


؟'- 7) الوسائل الباب ١77‏ من صلاه العيد. 


*- ”) الوسائل الباب ١1/‏ من صلاه العيد. 

#- 8) الوسائل الباب ١7‏ من صلاه العيد.و فى النسخ هكذا«عن حفص بن غياث عن أبيه عن جعفر عن أبيهاو حيث ان كلمهاعن 
أبيه/الاولى زائده حذفناها و اللفظ فى الفقيه ج ١‏ ص 77١‏ هكذا«و روى حفص بن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه). 

ه- ) الوسائل الباب ١1/‏ من صلاه العيد. 


و ما رواه فى الفقيه عن ابن رئاب عن ابى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
«لا ينبغى أن تصلى صلاه العيدين فى مسجد مسقف و لا فى بيت انما تصلى فى الصحراء أو فى مكان بارز). 
وما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن الفضيل عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«اتى ابى بالخمره يوم الفطر فأمر بردها ثم قال:هذا يوم كان رسول الله(صلى الله عليه و آله) يجب ان ينظر فيه الى آفاق السماء و 


يضع جهته على الأرض). 
وما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله عن أبيه(عليهما السلام) 50 


آله) يخرج فيه حتى يبرز لآفاق السماء ثم يضع جبهته على الأرض). 
و روى فى كتاب الإقبال ()قال:روى محمد بن أبى قره فى كتابه بإسناده إلى سليمان بن حفص عن الرجل (عليه السلام)قال: 
«الصلاه يوم الفطر بحيث لا يكون على المصلى سقف إلا السماءا. 


صحيحه الحلبى (2)صريحه فى رده. 

ولو كان هناك عذر من مطر أو خوف أو وحل أو نحوها فلا بأس بصلاتها فى المسجد دفعا للمشقه اللازمه من الخروج. 
و منها- 

السجود على الأرض دون غيرها مما يصح السجود عليه 


إظهارا لمزيد التذلل فيهاءو عليه يدل ما تقدم من صحيحه الحلبى (/ااو صحيحه الفضيل (8). 


و يظهر من صحيحه معاويه بن عمار (4)استحباب الصلاه على الأحرض بحيث لا يكون تحته بساط ولا باريه ولا نحوهما بل 
يكون مباشرا للأرض فى قيامه و جلوسه 


ص :3 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من صلاه العيد. 
9-9 الوشائل الباف 17 من صلاه العيذ: 


#- م) الوسائل الباب /19 من صلاه العيد. 
ع- ©) الوسائل الباب ١7‏ من صلاه العيد. 
ه- 0) ص ع18. 

ع- 6) الوسائل الباب ١1/‏ من صلاه العيد. 
07-7 الوسائل الباب ١1/‏ من صلاه العيد. 
8-4 الوسائل الباب ١1/‏ من صلاه العيد. 
فت ة)اص 128, 


و نحوها 
ما رواه فى الكافى عن معاويه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ حديث 


(انه سأله عن صلاه العيدين فقال ركعتان.الى ان قال:و يخرج الى البر حيث ينظر الى آفاق السماء ولا يصلى على حصير و لا 


وما رواه فى كتاب الإقبال عن محمد بن الحسن بن الوليد بإسناده عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 


صلاه العيدين). 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى (*) 
«و إذا أردت الصلاه فابرز تحت السماء و قم على الأرض و لا تقم على غيرها.الى آخرها. 
وقل من نبه على هذا الحكم من أصحابنا(رضوان الله عليهم). 


و منها- 
ان يقول المؤذن عوض الأذان و الإقامه [الصلاه(ثلانا)] 


-فإنه لا أذان و لا إقامه لغير الخمس -الصلاه( ثلاثا). 
و يدل على ذلكك 
ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن إسماعيل بن جابر عن ابى عبد الله (عليه السلام) (6اقال: 


«قلت له أرأيت صلاه العيدين هل فيهما أذان و اقامه؟قال ليس فيهما أذان و لا اقامه و لكن ينادى الصلاه(ثلاث مرات) و ليس 
فيهما منبرءالمنبر لا يحركك من موضعه و لكن يصنع للإمام شبه المنبر من طين فيقوم عليه فيخطب الناس ثم يتزل). 


و الأخبار بأنه ليس فيها أذان و لا إقامه كثيره قد تقدم جمله منها. 


قال فى الذكرى:لا أذان لصلاه العيد بل يقول المؤذن الصلاه(ثلاثا)و يجوز رفعها بإضمار خبر أو مبتدأ و نصبها بإضمار«احضروا 


أو ائتوااو قال ابن ابى عقيل يقول«الصلاه جامعه).و لم نقف على مستنده. 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب /ا١‏ من صلاه العيد. 

"- 5؟) الوسائل الباب ١1/‏ من صلاه العيد. 

- ") صلده البحار ص 827. 

#- ) الفقيه ج ١‏ ص ”7” و فى الوسائل الباب 7و 7" من صلاه العيد. 


و ظاهر الأصحاب كما ذكره فى الذكرى ان النداء بذلكك ليعلم الناس بالخروج الى المصلىءلأنه اجرى مجرى الأذان الذى 
بحصل به الأعلام بالوقت.و مقتضى ذلكك أن يكون قبل القيام للصلاه بل فى أول الخروج إليهاءو لا ينافى ذلكك ما ورد 


فى صحيحه زراره عن الباقر(عليه السلام) (١)من‏ قوله 


«ليس فيهما أذان و لا إقامه أذانهما طلوع الشمس فإذا طلعت خرجواء. لجواز الجمع بينهما بحصول ذلكك بكل من الأمرين 
استظهاراءو تعدد العلل الشرعيه لمعلول واحد كثير فى الأخبار كما لا يخفى على من جاس خلال الديار حتى قال الصدوق فى 
بعض تلكك المواضع ان هذا مما يزيد تأكيدا و تقويه.و يحتمل ايضا حمل خبر زراره على من كان عالما بان وقتها الذى يخرج 
فيه طلوع الشمس يعنى عالما بالوقت الشرعى لها و خبر إسماعيل بن جابر على من ليس كذلك ليحصل له العلم بالخروج لها. 


و نقل عن ابى الصلاح ان محله بعد القيام إلى الصلاه فإذا قال المؤذن ذلكك كبر الإمام تكبيره الإحرام و دخل بهم فى الصلاه»و 


الى هذا مال بعض محققى متأخرى المتأخرين. 


و منها- 

الخروج بعد الغسل متطيبا لابسا أحسن أثوابه متعمما 

شتاء كان أو قيظا. 

أما الغسل فلما تقدم من الأخبار فى باب الأغسال من كتاب الطهارهءو من ذلكك 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل ينسى أن يغتسل يوم العيد حتى يصلى قال ان كان فى وقت فعليه ان يغتسل و يعيد 
الصلاه فان مضى الوقت فقد جازت صلاته). 


ص :7 
)١ -١‏ الوسائل الباب لا من صلاه العيد.و اللفظ-كما فى الفروع ج ١١8 ١‏ والتهذيب ج اص 5 هكذا«ليس فى يوم 


الفطر و الأضحى أذان و لا إقامه أذانهما طلوع الشمس إذا طلعت خرجوا.». 
باك ؟) الوساقل البابه 1#اهن الأغسال المسترته. 


ومن ذلك 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (عليه السلام) (1)قال: 


«من لم يشهد جماعه الناس يوم العيدين فليغتسل و ليتطيب بما وجد و ليصل وحده كما يصلى فى الجماعه.و قال حَُذُوا زِيتتَكم 
عند كل تقحل فال العيدان و الجمعه). 


و روى الفضل بن الحسن الطبرسى فى كتاب مجمع البيان عن ابى جعفر(عليه السلام) ()فى قوله تعالى دوا زِيتتكم عِنْدَ كل 


«أى خذوا ثيابكم التى تتزينون بها للصلاه فى الجمعات و الأعياد. 
و قال الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه (؟) 


«و إذا أصبحت يوم الفطر اغتسل و تطيب» و تمشط و البس أنظف ثيابكك و أطعم شيئا قبل أن تخرج إلى الجبانه فإذا أردت 
الصلاه فابرز تحت السماء و قم على الأرض و لا تقم على غيرها و أكثر من ذكر الله تعالى). 


و منها- 
[كيفيه خروج الإمام] 


خروج الامام ماشيا حافيا مشمرا ثيابه داعيا بالمأثور عليه السكينه و الوقار معتما شاتيا كان أو قائظا ببرد أو حله. 
و يدل على هذه الأحكام 


حديث خروجخ الرضا(عليه السلام) (قاالى صلاه العيد بأمر المأمون له(عليه السلام)و هو مشتمل على سنن عديده و هو مروى فى 


الكافى و غيره من كتب الصدوق و فيه 


«لما حضر العيد بعث المأمون إلى الرضا(عليه السلام)يسأله أن يركب و يحضر العيد و يصلى.الى أن قال فقال يا أمير المؤمنين ان 
أعفيتنى من ذلك فهو أحب الى و ان لم تعفنى خرجت كما خرج رسول الله(صلى الله عليه و آله)و أمير المؤمنين(عليه 
السلام)فقال المأمون اخرج كيف شئتءو أمر المأمون القواد و الناس أن يركبوا (2)الى باب ابى الحسن (عليه السلام)قال 
فحدثنى ياسر الخادم انه قعد الناس لأبى الحسن (عليه السلام)فى الطرقات و السطوح الرجال و النساء و الصبيان و اجتمع القواد و 
الجند على باب ابى الحسن 


ص يرل 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه العيد. 

؟- 7) سوره الأعراف الآيه 9؟. 

#- #) الوسائل الباب ١‏ من صلاه العيد. 

+- ع) صلاه البحار ص 8187 

د- ) الأصول ج ١‏ ص 684 و فى الوسائل الباب 19 من صلاه العيد. 
عع" «ايبكروااخ ل. 


(عليه السلام)فلما طلعت الشمس قام فاغتسل و تعمم بعمامه بيضاء من قطن القى طرفا منها على صدره و طرفا بين كتفيه و تشمر 
ثم قال لجميع مواليه افعلوا مثل ما فعلت ثم أخذ بيده عكازا ثم خرج و نحن بين يديه و هو حاف قد شمر سراويله الى نصف 
الساق و عليه ثياب مشمره فلما مشى و مشينا بين يديه رفع رأسه الى السماء و كبر أربع تكبيرات فخيل إلينا ان السماء و الحيطان 
تجاوبهءو القواد و الناس على الباب قد تهيئوا و لبسوا السلاح و تزينوا بأحسن زينهءفلما طلعنا عليهم بهذه الصوره و طلع 
الرضا(عليه السلام)وقف على الباب وقفه ثم قال:الله أكبر الله أكبر الله أكبر الله أكبر على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من بهيمه 
الأنعام و الحمد لله على ما أبلانا.نرفع بها أصواتناءقال ياسر فتزعزعت مرو بالبكاء و الضجيج و الصياح لما نظروا الى ابى 
الحسن (عليه السلام)و سقط القواد عن دوابهم و رموا بخفافهم لما رأوا أبا الحسن (عليه السلام)حافيا و كان يمشى و يقف فى 
كل غشر خظوات ويكبر ثلاث تكبيراشعقال باسر فبخيل إلينا ان السماء و الأرضن والجبال تجاوية.و صازت مرو شبجه واحدة 
من البكاءءو بلغ المأمون ذلكك فقال له الفضل بن سهل ذو الرئاستين يا أمير المؤمنين ان بلغ الرضا(عليه السلام)المصلى على هذا 
السبيل افتتن به الناس و الرأى أن تسأله أن يرجع فبعث إليه المأمون فسأله الرجوع فدعا أبو الحسن (عليه السلام)بخفه فلبسه و 


ركب ورجع). 
وفى هذا الخبر الشريف جمله من الفوائد:منها-ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)و عليا (عليه السلام) كانا يخرجان بهذه الكيفيه. 


و منها-استحباب التشمير للثياب و السراويل لكل من الإمام و المأموم و المشى حافيا للكل ايضا و التعمم على النحو المذكورءو 
هذا هو السنه فى التعمم لاما اشتهر من التحنكك كما قدمنا تحقيقه فى بحث اللباس من كتاب الصلاه (01)و منها-أن تكون 
العمامه بيضاء من القطن. 


ص اا 


01-١‏ ج لاص 177 و1218. 


و منها-مشى الامام و بيده عكاز و قد روى نحوه عن رسول الله(صلى الله عليه و آله): 

روى فى الفقيه عن إسماعيل بن مسلم عن الصادق عن أبيه(عليهما السلام) (١)قال‏ 

«كانت لرسول الله( صلى الله عليه و آله)عنزه فى أسفلها عكاز يتوكأ عليها و يخرجها فى العيدين يصلى إليها). 

و فى صحيحه محمد بن قيس عن ابى جعفر(عليه السلام) (7)فى حديث فى أحوال النبى(صلى الله عليه و آله)الى ان قال: 
و كان له عنزه يتكىء عليها و يخرجها فى العيدين فيخطب بها. 

و الظاهر الاختصاص بالإمام فقط و ظاهر الخبرين استحباب العنزه مطلقا. 


و منها- 
الاشتغال بالتكبير و الدعاء فى طريقه 


مما ذكر هنا و غيره مما تقدم و يأتى ان شاء الله تعالى»و منها الوقوف حال التكبير. 
و روى فى كتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (00انه قال: 


5 : 1 1 5 0 7 لأدن حي عد ىج سرس ف خط ل ” 
او ينبغى لمن خرج الى العيد أن يلبس أحسن ثيابه و يتطيب بأحسن طيبه و قال عز و جل يا بَنِى آدَمَ خ دوا زيتتكم عِنْدَ كل 
مَسْجِدٍ) (عاقال ذلكك فى العيدين و الجمعهءقال و ينبغى للإمام أن يلبس يوم العيد بردا و إن يعتم شاتيا كان أو صائفا. 


و عن على (عليه السلام)انه كان يمشى فى خمس مواطن حافيا و يعلق نعليه بيده اليبسرى و كان يقول انها مواطن لله تعالى و 
أحب أن أكون فيها حافيا:يوم الفطر و يوم النحر و يوم الجمعه و إذا عاد مريضا و إذا شهد جنازه». انتهى ما نقلناه من كتاب 
الدعائم. 


و فى صحيحه محمد بن مسلم (5) 

الا بد من العمامه و البرد يوم الأضحى و الفطر فأما الجمعه فإنها تجزئ بغير عمامه و بردا. 
و فى صحيحه الحلبى (2) 

قلت تجوز صلاه العيدين بغير عمامه؟قال نعم و العمامه 


717١: ص‎ 


١١ بابلا:لئاسولا)١ ١‏ من صلاه العيد. 

7ت 8) الوسائل الباب 1١‏ من صلاه العيك. 

#ت#) مستفاركك الوسائل البات:١1و8و:318من:ضاةة‏ العيد. 
؟- ©) سوره الأعراق الآبه 9؟. 

ه- 8) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه العيد. 

ع-ع) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه العيد. 


أحب الى». و ظاهره العموم للإمام و المأموم. 

و فى صحيحه معاويه )١(‏ 

«و ينبغى للإمام أن يلبس يوم العيدين بردا و يعتم شاتيا كان أو قائظا'. 

و فى تفسير العياشى بسنده عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5) 

«فى قول الله تعالى حَُذُوا زيتكغ عِنْدَ كل مَسَجِدٍ ؟قال الأرديه فى العيدين و الجمعه». 
و فى صحيحه عبد الله بن سنان عنه(عليه السلام) (#اقال: 


بجهر بالقراءه كما يجهر فى الجمعه). 


«اينبغى للإمام أن يلبس حله و يعتم». و لعل المراد بالحله هنا الرداء حيث ان الحله المشهوره لا تكون إلا من الحرير كما صرحوا 


به. 


و منها- 


الذهاب الى المصلى من طريق و العود منه من آخر 

“بل الظاهر من الأخبار الاستحباب مطلقا: 

روى الصدوق فى الفقيه عن السكونى (02) 

«ان النبى(صلى الله عليه و آله)كان إذا خرج الى العيدين لم يرجع فى الطريق الذى بدأ فيه يأخذ فى طريق غيره). 
و روى فى الكافى عن موسى بن عمر بن بزيع (#)قال: 


«قلت للرضا(عليه السلام) ان الناس رووا ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كان إذا أخذ فى طريق رجع فى غيره فهكذا كان؟قال 
فقال.نعم فانا أفعله كثيرا ثم قال:أما انه أرزق لكك. 


و روى ابن طاوس فى كتاب الإقبال بإسناده عن ابى محمد هارون بن موسى التلعكبرى بإسناده عن الرضا١عليه‏ السلام) (لااقال 


«قلت له يا سيدى انا نروى عن النبى 


77١١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من صلاه العيد. 

اك ؟) مستدركك الواسنائل الناف:١1‏ :من صلاة العيد. 
عد" الوشائل ”الات 11 مخ قيلاه العيك: 

لجاع )الوسياك التاق ا اده هذه العتلء. 

ه- ) الوسائل الباب 8" من صلاه العيد. 

ع- 6) الوسائل الباب 8" من صلاه العيد. 

7-/) ص 787 و فى الوسائل الباب 6" من صلاه العيد. 


(صلى الله عليه و آله)انه كان إذا أخذ فى طريق لم يرجع فيه و أخذ فى غيره»فقال هكذا كان نبى الله(صلى الله عليه و آله)يفعل و 
هكذا أفعل انا و هكذا كان أبى يفعل و هكذا فافعل فإنه أرزق لككث؟و كان النبى(صلى الله عليه و آله)يقول هذا ارزق للعباد). 


و روى فى كتاب دعائم الإسلام عن رسول الله(صلى الله عليه و آله) )١(‏ 
«انه كان إذا انصرف من المصلى يوم العيد لم ينصرف على الطريق الذى خرج عليه. 


و منها- 
أن يطعم قبل خروجه يوم الفطر و بعد رجوعه فى يوم الأضحى 


اشاره 


و الأفضل فى الأول أن يكون إفطاره على حلو و المروى التمرءو فى الإفطار على التربه الحسينيه كلام:و الأفضل فى الثانى الأكل 


من أضحيته. 

فههنا مقامات 

[المقام] «الأول»فى الفرق بين العيدين 

بالإفطار فى الأول قبل الخروج و فى الثانى بعد الرجوع. 

ويدل عليه 

صحيحه حريز عن زراره المرويه فى الفقيه عن ابى جعفر (عليه السلام) (؟)قال: 

الا تخرج يوم الفطر حتى تطعم شيئا و لا تأكل يوم الأضحى إلا من هديكك و أضحيتكك إن قويت عليه و ان لم تقو فمعذور. 
قال و قال أبو جعفر(عليه السلام) 


كان أمير المؤمنين(عليه السلام)لا يأكل يوم الأضحى شيئا حتى يأكل من أضحيته و لا يخرج يوم الفطر حتى يطعم و يؤدى 
الفطره.قال و كذلكك نفعل نحن). 


و روى فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#اقال: 


و روى فيه و فى الفقيه عن جراح المدائنى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


اطعم يوم الفطر قبل أن تصلى و لا تطعم يوم الأضحى حتى ينصرف الامام). 
و روى فى الفقيه مرسلا (ش)قال 

«كان على (عليه السلام)يأ كل يوم الفطر قبل ان يغدو 

ص :77/7 

)١-١‏ مستدركك الوسائل الباب 78 من صلاه العيد. 

5-.؟) الوسائل الباك 179 من لاه العيك: 

عد © الوسائل البات لمح فيلذة العيل: 


دع الوسائل البات 17 هن عله العيله, 
ه- 8) الوسائل الباب ١7‏ من صلاه العيد. 


الى المصلى و لا يأكل يوم الأضحى حتى يذبح). 
و روى فى التهذيب فى الموثق عن سماعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0اقال: 
«الأكل قبل الخروج يوم العيد و ان لم تأكل فلا بأس». أقول:يعنى عيد الفطر كما تقدم فى الأخبار. 


المقام الثانى -فى ما يستحب الإفطار عليه فى الفطر 


فروى الشيخان فى الكافى و الفقيه عن على بن محمد النوفلى (1)قال: 

١قلت‏ لأبى الحسن (عليه السلام)انى أفطرت يوم الفطر على طين و تمر؟فقال لى جمعت بركه و سنها. 
و قال فى كتاب الإقبال:روى ابن أبى قره بإسناده عن الرجل (عليه السلام) (اقال: 

«كل تمرات يوم الفطر فان حض رك قوم من المؤمنين فأطعمهم مثل ذلكك). 

و فى كتاب الفقه الرضوى (25 


عليه طين قبر الحسين (عليه السلام)). 


قال فى المداركك:و يستحب يوم الفطر الإفطار على الحلو 

لما روى (2) 

«ان النبى(صلى الله عليه و آله)كان يأكل قبل خروجه تمرات ثلاثا أو خمسا أو سبعا أو أقل أو أكثرا. 
ولا يجوز الإفطار على التربه الحسينيه إلا بقصد الاستشفاء لمن كان به عله كغيره من الأيام.انتهى. 

و قال فى الذكرى:قال كثير من الأصحاب يستحب الإفطار يوم الفطر على الحلو 

لما روى 20) 


«ان النبى(صلى الله عليه و آله)كان يأكل قبل خروجه فى الفطر تمرات ثلاثا أو خمسا أو سبعا أو أقل أو أكثر». و لو أفطر على 
التربه الحسينيه(على مشرفها الصلاه و السلام) لعله به فحسن و إلا فالأقرب التحريمءو الأفضل الإفطار على الحلاوه و أفضلها 


ص ةا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من صلاه العيد. 
ات ؟) الوسافل البات #لامن كلاه العيد: 
عت الوسائل الباق 1# من ميلا العيد: 
دع صض :هد 

ه- 0) مستدرك الحاكم ج ١‏ ص 195. 
ع- 2) مستدركك الحاكم ج ١‏ ص 195. 


السكرءو روى تربه الحسين (عليه السلام)و الأول أظهر لشذوذ الروايه و تحريم الطين على الإطلاق إلا ما خرج بالدليل من التربه 


أقول:اما ما ذكروه من الإفطار على الحلو بقول مطلق فلم أقف فيه على خبر و الذى وقفت عليه ما قدمت من الأخبار الداله على 
التمر و زاد فى كتاب الفقه الزبيب»ء و اما السكر فقد ذكره الشهيد كما عرفتءو لعله استند فيه الى رساله على بن الحسين ابن 
بابويه الذى قد عرفت انه يفتى فيها غالبا بعبارات هذا الكتاب.و لعله كان فى الرساله المذكوره أو انه ذكره أحد من المتقدمين 
فذكره الشهيد كذلككءو كيف كان فالمستند فيه هو هذا الكتاب و به يظهر ما فى اعتراض بعض متأخرى المتأخرين على الشهيد 
بعدم وجود المستند فيه.و لعل من عبر بالحلو بقول مطلق حمل ما ذكر من التمر و نحوه هنا على التمثيل.و اما الروايه التى نقلوها 
عن النبى(صلى الله عليه و آله)فالظاهر انها من طريق العامه التجأوا الى الاستدلال بها حيث لم تحضرهم هذه الروايات التى 
ذكرناها فانى بعد التتبع لم أقف عليها فى كتب أخبارناءو أيضا فإن بعض محققى متأخرى أصحابنا(رضوان الله عليهم) أسندها 
إلى العامه .)١(‏ 


المقام الثالث-فى الكلام على التربه الحسينيه 


(على مشرفها أفضل الصلاه و التحيه)و الظاهر اتفاق الأصحاب(رضوان الله عليهم)على جواز الأكل منها لقصد الاستشفاء و عليه 
تدل جمله من الأخبارءانما الخلاف فى الأكل للتبرك فظاهر جمله من الأخبار المنع الأ اله :روف الجواق فى العيد كما عرفت مخ 
روايه النوفلى المتقدمه و روايه كتاب الفقه ("”)و روى فى إفطار يوم عاشوراء ايضا. 


قال شيخنا المجلسى(عطر الله مرقده)فى كتاب البحار:و اما الأكل بمحض التبركك فالظاهر عدم الجواز للتصريح به فى بعض 
الأخبار وعموم بعضهاءلكن ورد فى بعض الأخبار جواز إفطار العيد به و إفطار يوم عاشوراء ايضا و جوزه فيهما بعض 
الأصحاب(رضوان الله عليهم)و لا يخلو من قوهءو الاحتياط فى التركك إلا 


ص ا" 


.198 ص‎ ١ مستدركك الحاكم ج‎ )١ -١ 


”)0 ص رةه 


أن يكو به مرض يصن الاسشفاء. 


و قال المحقق الأردبيلى(قدس سره)بعد ذكر المسأله:و لا بد أن يكون بقصد الاستشفاء و إلا فيحرم و لم يحصل له الشفاء كما 
فى روايه أبى يحيى (1)و يدل عليه غيرها ايضاءو قد نقل اكله يوم عاشوراء بعد العصر و كذا الإفطار به فى يوم العيد و لم تثبت 


وظاهر كلامه(قدس سره)رد خبرى الجواز فى هذين الموضعين لضعف السند بناء على هذا الاصطلاح حيث انه(قدس سره)من 
القائلين به و العاكفين عليه»و ظاهر كلام شيخنا المجلسى(قدس سره)القول بمضمون الخبرين و الظاهر انه لكونهما خاصين و 
تلك الأخبار مطلقه فالعمل بهما مقدم كما هو القاعده؛ و كلامه(قدس سره)مبنى على إلغاء هذا الاصطلاح كما هو المعروف 


من طريقته. 


و الظاهر ان الروايه المشار إليها فى الجواز يوم عاشوراء هو ما ذكره الشيخ فى المتهجد (')قال:و يستحب صوم هذا العشر فإذا 
كان يوم عاشوراء أمسكك عن الطعام و الشراب الى بعد العصر ثم يتناول شيئا يسيرا من التربه.و لم يذكر شيخنا المجلسى فى 
كتاب البحار دليلا سواها فى هذا الحكم. 


ورهن الأخبار الوارده فى المسأله 
ما رواه فى كتاب كامل الزيارات ()عن أحدهما(عليهما السلام)قال: 


«قلت له ما تقول فى طين قبر الحسين (عليه السلام)؟ قال يحرم على الناس أكل لحومهم و يحل لهم أكل لحومنا و لكن الشىء 
اليسير منه مثل الحمصه). و ظاهر الخبر الجواز بهذا المقدار و ان لم يكن بقصد الاستشفاء. 


و منها- 
ما رواه فيه ايضا بسنده عن سماعه بن مهران عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


ص :71/0 


.3728 ص‎ )١-١ 
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*- ”) ص 588 و 188 و فى الوسائل الباب 76 من المزار عن الشيخ عن ابن قولويه. 
ع- ©) الوسائل الباب 04 من الأطعمه المحرمه. 


السلام)من أكله من وجع شفاه الله). و ظاهره يشير الى الجواز بقصد الشفاء إلا انه غير صريح بل و لا ظاهر فى المنع من غيره. 
و منها- 
ما رواه فى كتاب دعوات الراوندى عن سدير عن الصادق(عليه السلام) (١)انه‏ قال 


«من أكل من طين قبر الحسين(عليه السلام)غير مستشف به فكأنما أكل من لحومناء. و هو صريح فى التحريم إلا بقصد الاستشفاء 
و يمكن تقييده بالأخبار المتقدمه. 


و منها- 
ما رواه فى كتاب العلل (؟)عن أبى يحيى الواسطى عن رجل قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام)الطين حرام أكله كلحم الخنزير و من أكله ثم مات فيه لم أصل عليه إلا طين القبر»فمن أكله بشهوه 
لم يكن فيه شفاءا. 


ورواه الكلينى فى الكافى (*) 
وابن قولويه فى كتاب كامل الزيارات (عاعن الكلينى و فيهما 


«حرام أكله.إلى قوله إلا طين القبر فان فيه شفاء من كل داء و من أكله بشهوه لم يكن فيه شفاء». و ليس فيه دلاله صريحه بل و 
لا ظاهره على التحريم بقصد التبركك كما هو محل الخلاف. 


والظاهر ان جمله«فإن فيه شفاء من كل داء؛سقطت من قلم صاحب العلل أو من بعض الرواه حيث انها الآلست بسياق الخبر و 
رؤانه الشبخيق المذ كوريق لها وهذه هب الروايه التى أشار إليها المحقق الأرذبيل (توز الله مرقده)و ادعى دلالتها على التحريم 
إلا بقصد الاستشفاء و الحال فيها كما ترى. 


و بالجمله فالأخبار المدعى دلالتها على التحريم مطلقا و ان كان للتبرك لا بقصد الشفاء لا صراحه فيها و لا ظاهريه بذلكك كما 
عرفت إلا روايه سدير و قد عرفت قيام الاحتمال بتقيبدهاءو روايتا النوفلى و كتاب الفقه الرضوى صريحتان 


ص ا" 


.8017 ص‎ ١ البحار ج‎ )١ -١ 

؟- ؟7) ص 17/4 و فى الوسائل الباب 04 من الأطعمه المحرمه. 

*- ”) الفروع ج ١‏ ص 8ه ١‏ و فى الوسائل الباب 04 من الأطعمه المحرمه. 
ع- ع) ص 7868 و فى الوسائل الباب 04 من الأطعمه المحرمه. 


فى الجواز للتبركك و روايه المصباح فى يوم عاشوراء.و قضيه الجمع بين أخبار المسأله تقيبد ما يدعى دلالته على التحريم بإطلاقه 
وقصر الحكم بالتحريم على ما عدا المواضع الثلائه المذكوره فى ما قدمناه من الأخبار.و الاحتياط لا يخفى.و الله العالم و منها- 


التكبير فى الفطر عقيب أربع صلوات 

اشاره 

أولها المغرب و آخرها صلاه العيدءو ضم الصدوق الى هذه الصلوات الأربع صلاه الظهرين»و ضم ابن الجنيد النوافل ايضاءو فى 
الأضحى عقيب خمس عشره صلاه أولها ظهر يوم النحر لمن كان بمنى و فى الأمصار عقيب عشر صلوات أولها ما تقدم. 

و تفصيل هذه الجمله يقع فى مواضع 

(الأول) [هل التكبير عقيب الصلوات فى الفطر واجب؟] 


اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى وجوب هذا التكبير و استحبابه فى عيد الفطر فنقل عن المرتضى (رضى الله عنه)القول 
بالوجوب و المشهور الاستحباب. 


لا 
ويقال علن مااذهب ليها المرتغيى يعن الوسوف اق الفط اليه على فول عرزب جل وك لفككووا ال له ل عد كوو ؤقة 


و روى الصدوق(قدس سره)فى كتاب الخصال بإسناده عن الأعمش عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (')فى حديث شرائع 
الدين قال: 


«و التكبير فى العيدين واجب أما فى الفطر ففى خمس صلوات يبتدأ به من صلاه المغرب ليله الفطر إلى صلاه العصر من يوم 
الفطرءو هو ان يقال :الله أكبر الله أكير لا إله إلا الله و الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا و الحمد لله على ما أبلانا لقوله عز 
خلج اتكيار] المتهى فكررا لله علا ا ماحم العدية: 


و التقريب فيه انه قد فسر(عليه السلام)الآآيه بهذا التكبير الواقع فى الفطرءو الأوامر القرآنيه للوجوب إجماعا إلا ما قام الدليل على 
خلافه»و يعضده تصريح الخبر بالوجوب أيضا. 


ص :/71/1 
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و نحوه 
ما رواه الصدوق فى كتاب عيون الأخبار عن الفضل بن شاذان عن الرضا(عليه السلام) )١(‏ 


«انه كتب الى المأمون:و التكبير فى العيدين واجب فى الفطر فى دبر خمس صلوات و يبدأ به فى دبر صلاه المغرب ليله الفطر). و 
رواه الحسن بن على بن شعبه فى كتاب تحف العقول مرسلا (5). 


وقال فى المداركك-بعد نقل القول بالاستحباب عن أكثر الأصحاب و الوجوب عن المرتضى -ما لفظه:و الذى وقفت عليه فى 
هذه المسأله 


رؤابه 'سعند النقاش (#اقال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام)اما ان فى الفطر تكبيرا و لكنه مسنون.قال قلت و اين هو؟قال فى ليله الفطر فى المغرب و العشاء 
الخره وفى صلاه الفجر و صلاه الل ل يي 
الخمد الله أكبر على ما هداثاءو هو قول الله سبحانه وَ كوا الْحَدّة وَ كيدو الله غ8 للا اكز (عل ورهى صريحه فى 
الاستحباب و ينبغى العمل بها فى كيفيه التكبير و محله و ان ضعف سندها لأنها الأصل فى هذا الحكم.انتهى. 


ولا يخفى عليكك ما فيه(أما أولا)فلما ادعاه من أن الذى وقف عليه انما هو هذه الروايه و انها الأصل فى هذا الحكم مع ما عرفت 
مما قدمناه من الروايتين فى هذه المسأله. 


و من رواياتها ايضا 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (هاقال: 
«تكبر ليله الفطر و صبيحه الفطر كما تكبر فى العشر). 


أقول:الظاهر ان المراد بالعشر يعنى عشر صلوات فى الأمصار فى الأضحى و المراد استحباب التكبير أو وجوبه فى هذا الموضع 
كما فى ذلكك الموضعءو لا يلزم منه اتحاد الكيفيه. 


و(اما ثانيا)فان ما ذكره-من ان هذه الروايه هى الأصل فى هذا الحكم 


ص ا 


1-١‏ الوسائل الباب 9٠‏ من صلاه العيد. 
كشرع الوسائل الباب ٠‏ من صلاه العيد. 
عم الوسائل الباب 9٠‏ من صلاه العيد. 
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وانه ينبغى العمل بها وان ضعف سندها-إنما ألجأه إليه ضيق الخناق فى هذا الاصطلاح الذى هو الى الفساد أقرب من 
الصلاحءو ذلك فان الخبر الضعيف عنده ليس بدليل شرعى و من عادته و قاعدته رد الأخبار الضعيفه فى كتابه» و بموجب 
ذلك انه لا يصاح لتأسيس الأحكام الشرعيه و لا يجوز بناؤها عليه»و من قاعدته تقديم العمل بالبراءه الأصليه على الأخبار 
الضعيفه»فكيف خرج عن قاعدته هنا و احتج بهذه الحجه الواهيه التى هى لبيت العنكبوت-و انه لأوهن البيوت- مضاهيه؟على 
انكك قد عرفت وجود الأخبار فى الحكم المذكور غير هذه الروايه كروايه معاويه بن عمارءفإنها قد تضمنت الأمر بالتكبير و ان 
لم تدل على كيفيته» و روايه الأعمش و ان اشتملت على كيفيته إلا ان فى روايه الأعمش زياده على ما نقله فى روايه النقاش فى 
آخر التكبيرهو الحمد لله على ما أبلاناءو هذه الزياده أيضا موجوده فى روايه النقاش بنقل الصدوق لها فى الفقيه (١)و‏ أما على 
نقل الشيخ فى التهذيب (7)و هو الذى أخذ منه فهو كما نقله هنا.و بالجمله فهو معذور فى ما ذكره حيث لم يعط التأمل حقه فى 
تتبع الأخبار و الوقوف عليها فى مظانها و ان لم يكن معذورا حقيقه لما ذكرناه. 

و كيف كان فان ظاهر روايه النقاش هو الاستحبابءإذ الظاهر من قوله «مسنون'انما هو المستحب لا ما ثبت وجوبه بالسنه كما 
يدل عليه السياقءو على ذلك تحمل الآيه المذكوره فى الخبرءلأنه لو أريد بها الوجوب لكان حت العباره فى الخبر ان يقال انه 
مفروض أى واجب بالكتابءو يؤيد ذلك ما يأتى فى صحيحه على بن جعفر (1)و أما لفظ الوجوب فى الخبرين المتقدمين ففيه 
ما عرفت مما قدمناه فى غير موضع من مباحث الكتاب من ان هذا اللفظ من الألفاظ المتشابهه.فإنه و ان كان فى اصطلاح أرباب 
الأصول بمعنى ما يترتب العقاب على تركه لكنه فى الأخبار أعم 


ص :1/4" 


0-١‏ الوسائل الباب ٠‏ من صلاه العيد. 


1ع ١ص ١5١‏ عن الكلينى. 
09-7 ص 0 


من ذلكك كما لا يخفى على من تدبر الأخبار و جاس خلال الديار. 
الثانى -فى وجوبه أو استحبابه فى عيد الأضحى 
؛و المشهور الاستحباب ايضا و نقل عن المرتضى و ابن الجنيد و الشيخ فى الاستبصار الوجوب. 


قال فى المداركك بعد ذكر المصنئ تكبير الأضحى:المشهور بين الأصحاب ان ذلكك على سبيل الاستحباب ايضاءو قال 
المرتضى و ابن الجنيد و الشيخ فى الاستبصار بالوجوب 


لما رواه محمد بن مسلم فى الحسن 010كقال: 
و لا ا 0 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن قول الله عز و جل و اذكرُوا الله فى أَيّام مَعْدودَاتِ (؟)قال التكبير فى أيام التشريق من صلاه 


الظهر من يوم النحر إلى صلاه الفجر من اليوم الثالث.و فى الأمصار عشر صلوات فإذا نفر الناس النفر الأول أمسكك أهل 
الأمصار». انتهى.ثم نقل الاختلاف فى الكيفيه. 


أقول:ظاهر كلامه(زيد فى مقامه)-حيث ذكر ان المشهور هو الاستحباب و لم ينقل عليه دليلا ثم نقل القول بالوجوب و أورد له 
دليلا الحسنه المذكوره ثم تجاوز عن المقام الى نقل الاختلاف فى الكيفيه»و لم يرجح شيئا من القولين و لم يتكلم بشىء فى 
البين-هو التوقف فى الحكم بل ربما أشعر بالميل الى الوجوب حيث نقل ما يدل عليه و لم يطعن فيه بشىء كما هى عادته إذا لم 
يرتض القول بالخبر»مع عدم تعرضه لنقل دليل مقابله. 


و الذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بالمسأله الحسنه التى ذكرهاءو لا يخفى ان وصفه لها بالحسن انما هو بإبراهيم بن هاشم 
الذى قد عرفت اضطراب كلامه فيه ما بين ان يرد روايته بالضعف و ما بين ان يصفها بالحسن كما هنا و ما بين أن يصفها 


758٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من صلاه العيد.و فيه كما فى الفروع ج ١‏ ص 028٠*”فإذا‏ نفر بعد الاولى؛و فى التهذيب ج ١‏ ص ”077 عن 
الكلينى و الوافى باب التكبير فى أيام التشريق من الحج كما هنا. 
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بالصحه كما أشرنا إليه فى الأبحاث المتقدمه. 

و منها- 

موثقه عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«التكبير واجب فى دبر كل صلاه فريضه أو نافله أيام التشريق). 

و منها- 

صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن التكبير أيام التشريق أ واجب هو؟قال يستحب و ان نسى فلا شىء عليه.الحديث). 
و منها- 

صحيحه منصور بن حازم عن ابى عبد الله(عليه السلام) 270 


ل 


0 8 
ل سر ل 00 مر 
(هاقال و التكبير:الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من 
بهيمه الانعام). 


وملد من الكفان اتنا عقيمح النوالعنه أويياة كفهةهن غير اشبان رشوب أو استحات: 


و أنت خبير بأنه و ان كان ظاهر ما عدا صحيحه على بن جعفر من هذه الأخبار هو الوجوب إلا ان ظاهر الصحيحه المذكوره بل 
صريحها هو الاستحباب لانه لا مجال للتأويل هنا فى لفظ الاستحباب فيها فيجب حمل ما عداها من الأخبار عليهاءو كذلك الآيه 


المذكوره فى حسنه محمد بن مسلم و صحيحه منصور. 

و مما يؤيد القول بالاستحباب 

صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (ع)قال: 
«سألته عن التكبير بعد كل صلاه فقال كم شئت انه ليس شىء 
ص 58١١‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١؟‏ من صلاه العيد. 
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موقت.يعنى فى الكلا-م). و ظاهر هذه الروايه العموم لكل من تكبير الفطر و الأضحى و أظهر منه قوله فى هذا الحديث على ما 
نقله فى مستطرفات السرائر من جامع البزنطى بسند صحيح ايضا (١)عوض‏ هذه العباره قال:«كم شئت انه ليس بمفروض» و يشعر 
به ايضا 


قوله(عليه السلام)فى موثقه عمار المتقدمه (5) 

«واجب فى دبر كل صلاه فريضه أو نافله». مع دلاله روايه داود بن فرقد (')على انه ليس فى النافله تكبير.و الله العالم. 
الثالث-فى كيفيته 

اشاره 

وقد اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى ذلكك فقال ابن ابى عقيل ان كيفيته:الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و لله 
الحمد على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من بهيمه الأنعام و الحمد لله ما أولانا.و لم يذكر تكبير الفطر. 


و قال ابن الجنيد فى كيفيه تكبير الفطر:الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد على ما هدانا.و فى الأضحى 
الله أكبر الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام و 
الحمد لله على ما أولانا. 


و روى الصدوق فى من لا يحضره الفقيه (5)عن على (عليه السلام) 


انه كان يقول فى دبر كل صلاه فى عيد الأضحى :الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد. و لم يذكر تكبير 
الفطر. 

و فى المقنع (ش)فى صفه تكبير الأضحى: 

الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و لله الحمد و الله أكبر على ما هدانا و الحمد لله على ما أولانا و الله أكبر على ما رزقنا 


ص ك0 


00-١‏ الوسائل الباب ١5‏ من صلاه العيد. 
)1-١‏ ص .18١‏ 
7 #) ص //1. 


ع- ) ج ١‏ ص 08" و فى الوسائل الباب 7١‏ من صلاه العيد. 


ه- 0) مستدركك الوسائل الباب ١‏ من صلاه العيد. 


و قال الشيخ المفيد فى تكبير الفطر:الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و الحمد لله على ما هدانا و له الشكر على ما أولانا.و 
فى الأضحى الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و الحمد لله على ما رزقنا من بهيمه الانعام. 


وقال الشيخ فى النهايه فى صفه تكبير الفطر:الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و لله الحمد الحمد لله على ما هدانا و له 
الشكر على ما أولانا.و فى الأضحى كذلكك إلا انه يزيد فيه«و رزقنا من بهيمه الانعام/و كذلك فى المبسوط. 


و قال فى الخلاف:صفه التكبير ان يقول الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد.و لم يفصل بين العيدين. 
هذا ما وقفت عليه من الأقوال المنقوله فى المختلفءو أقوال من تأخر عنه أيضا مختلفه فى ذلكك كما لا يخفى على من راجعها. 


واما الاخبار الوارده فى ذلكك فاما بالنسبه إلى عيد الفطر فالذى وقفت عليه ما تقدم فى روايه الأحمش المنقوله من كتاب 


و الذى فى الأولى:الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا و الحمد لله على ما أبلانا. 


والذى فى الثانيه بروايه الصدوق (5)مثل هذه الروايهءو أما بروايه الكلينى و الشيخ عنه ()فإنهما أسقطا قوله فى آخر الروايه:«و 
الحمد لله على ما أبلانااكما أشرنا إليه آنفا. 


وروى فى كتاب الإقبال (ع)قال:روينا بإسنادنا الى ابى محمد هارون بن موسى التلعكبرى بإسناده إلى معاويه بن عمار قال: 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول ان فى الفطر تكبيرا قلت متى؟قال فى المغرب ليله الفطر و العشاء و صلاه الفجر و صلاه 
العيد ثم ينقطع و هو قول الله تعالى وَ لتُكُملُوا الِْدّه وَ كبوا الله عل © كم (شكو ال تكب 


ص خرن7 


)١-١‏ ص /الا” و6؟. 

ات 9 الوسائل الباي امح غبيلاه العيل: 
عد م الوشائل البات “لاهن لذ العيله: 
ع-ع) ص .317١‏ 


ه- 0) سوره البقره الآيه .18١‏ 


ان يقول:الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد على ما هدانا. 


أقول:و هذه كيفيه أخرى أيضا.و العمل بالصوره التى اتفقت عليها روايه الأعمش و روايه النقاش بناء على نقل الصدوق لها هو 
الأحوط وان كان القول بالتخيير بين ما ورد هو الوجه فى الجمع بين الأخبار. 


و أنت خبير بان ما قدمنا نقله عن ابن الجنيد و الشيخ المفيد و كذلكك الشيخ فى النهايه و المبسوط من صوره تكبير الفطر مع 
اختلافه لا ينطبق شىء منه على ما دل عليه الخبران المذكورانءو حمله على وصول اخبار لهم مما ذكره كل منهم مع عدم 
وصول شىء منها لنا وان أمكن لكنه بعيدءو أبعد منه أن يكون ما قاله كل منهم عن اجتهاد فى المسأله إذ لا مسرح للاجتهاد فى 
مثل ذلك. 


و اما بالنسبه إلى عيد الأضحى فالأخبار فيه أشد اختلافا و أبعد اثتلافاء قال فى المداركك:و اختلف الأصحاب(رضوان الله 
عليهم)فى كيفيه التكبير فى الأضحى و الأجود العمل 


بما رواه معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0كقال: 


«و التكبير ان يقول:الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من 
بهيمه الأنعام و الحمد لله على ما أبلانا». انتهى. 


أقول:لا أعرف لهذه الاجوديه وجها إلامن حيث صحه سند هذه الروايه باصطلاحه.و قد عرفت ان صحيحه منصور بن حازم 
الشقرعه لاقل عفمفة الك كن الأعنيض ونه آله 


وفى صحيحه زراره أو حسنته بإبراهيم بن هاشم الذى قدمنا قريبا عنه عد حديثه فى الحسن عن ابى جعفر(عليه السلام) 250 


«يقول فيه :الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من بهيمه 
الانعام». و هذه أيضا كيفيه ثالثه. 


و بذلكك يظهر لكك انه لا وجه لهذه إلا جوديه و ترجيح تلكك الروايه لأجلها 
ص :7/85 
11 الوسائل الات الانى اده السك 


.181١ ص‎ )1-١ 
من صلاه العيد.‎ 7١ م) الوسائل الباب‎ -# 


عليها/مع وجود الأخبار التى ذكرناها ثمه. 


ثم ان فى صحيحه على بن جعفر المرويه فى كتابه و هى مرويه 


فى كتاب قرب الاسناد (١)عن‏ أخيه(عليه السلام)قال: 


«تقول الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا الله أكبر على ما رزقنا من بهيمه 
الانعام». 


وهذه الكيفيه مطابقه لما ورد فى صحيحه زراره أو حسنته المتقدمه (؟). 

وفى روايه الأعمش المنقوله من كتاب الخصال التى قدمنا ذكرها فى تكبير الفطر (اقال فى آخرها. 

«و بالأضحى فى الأمصار فى دبر عشر صلوات.الى ان قال و يزاد فى هذا التكبير:و الله أكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام». و هذه 
أيضا كيفيه رابعه و ما يأتى نقله من كتاب الفقه الرضوى و هى كيفيه خامسه أيضا.و العمل بكل ما ورد حسن ان شاء الله تعالى. 


فائده 


قد تقدم فى كلاسم ابن الجنيد ذكر التكبير فى صدر التكبير المسنون فى الأضحى ثلاءث مرات و الموجود فى كلام 
الأصحاب(رضوان الله عليهم)و كذا فى الاخبار انما هو مرتانءو أخبار المسأله على كثرتها و تعددها فى الكتب الأربعه و غيرها 
لم تشتمل إلا على المرتينءقال المحقق فى الشرائع بعد قوله الله أكبر مرتين:و فى الثالثه تردد.و الظاهر انه اشاره الى ما نقلناه عن 
ابن الجنيد كما تقدم تصريحه به فى عبارته المتقدمه.و كيف كان فإنه لا وجه لهذا التردد بمجرد وجود القائل بذلكك مع عدم 
وجود ما يدل عليه من الاخبارءاللهم إلا أن يكون وصل اليه دليل لم يصل إلينا و هو بعيد. 


الرابع [ورود التكبير بعد الظهر و العصر فى الفطر] 

ما تقدم نقله عن الصدوق من زياده فريضتين على الأربع المشهوره 
ص :716 

81 الوسافل البات لثمن غيالاة العيك, 


كسرع ص 1 
عم الوسائل الباب 9٠‏ من صلاه العيد. 


قد صرح به فى المقنع حيث قال بأنه عقيب ست صلوات اخيرتها صلاه العصر يوم الفطر.و الأصحاب لم يذكروا له مستندا بل 
صرح الشهيد فى الذكرى بعدم وقوفه على مأخذه. 


قال بعض الأصحاب بعد نقل ذلكك من الذكرى:الظاهر ان مأخذه ما أشار إليه فى الفقيه عند نقل روايه سعيد (١)حيث‏ قال:و فى 
غير روايه سعيد و فى الظهر و العصر أقول:بل الظاهر ان مأخذه انما هو كتاب الفقه الرضوى الذى قد عرفت فى غير مقام مما 
تقدم اعتماده و كذا أبوه فى الرساله على أخذ عبارات هذا الكتاب و الإفتاء بها. 


قال (عليه السلام)فى الكتاب المذكور (75) 


«و كبر بعد المغرب و العشاء الآخره و الغداه و صلاه العيد و الظهر و العصر كما تكبر أيام التشريق:الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله 
والله أكبر الله أكبر على ما هدانا و الحمد لله على ما أولانا و أبلانا و الحمد لله بكره و أصيلا). 


وقد تقدم (افى روايه الأعمش المنقوله من الخصال انه فى خمس صلوات يبتدأ به من صلاه المغرب ليله الفطر إلى صلاه 
العصر.و الظاهر ان مراده بالخمس مع لزوم كونها ستا يعنى من اليوميه فلا ينافى كونها ستا مع صلاه العيد. 


و يشير الى هذا القول ايضا 
ما رواه فى عيون الأخبار فى حديث عن الفضل ابن شاذان عن الرضا(عليه السلام) ()فى كتابه إلى المأمون 


«و التكبير فى العيدين واجب فى الفطر فى دبر خمس صلوات و يبدأ به فى دبر صلاه المغرب ليله الفطر». و إجمال هذه الروايه 


و يدل على هذا القول ايضا ما رواه العياشى فى تفسيره عن سعيدءو الظاهر انه النقاش المتقدم حيث نقل عنه تلكك الروايه 
المتقدمه فى تفسيره (ه)ثم قال 


و عن 


ص 0 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7٠١‏ من صلاه العيد. 
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ع- ) الوسائل الباب 7٠١‏ من صلاه العيد. 

ه- 0) مستدرك الوسائل الباب ١8‏ من صلاه العيد. 


سعيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ «ان فى الفطر تكبيرا.قال قلت ما تكبير إلا فى يوم النحر؟قال فيه تكبير و لكنه 
مسنون:فى المغرب و العشاء و الفجر و الظهر و العصر و ركعتى العيد). 


و بذلك يظهر لكك ما فى كلام من رد على الصدوق هنا بعدم وجود المستند»لعدم إعطاء التأمل حقه فى تتبع الأخبار. 


ولم أقف على من تعرض للجواب عن هذه الأخبار حيث ان الأكثر كما عرفت لم يطلعوا عليها بالكليهءو غايه ما أجاب به بعض 
محققن متأخرى المتأخرين بعد أن.ذكر روايه الأغمش المنقوله فى الخصال ان قال:و لا بخفى ان الأسساة الى .ما هو المتجير 
بعمل الأصحاب و المروى فى الكتب الأربعه أولى.و لا يخفى ما فيه سيما بعد ما عرفت من تعدد الروايه بذلكك. 


واما ما ذكره ابن الجنيد من ضم النوافل فإن العلامه فى المختلف نقل عنه القول بالوجوب عقيب الفرائض المذكوره و 
الاستحباب عقيب النوافل»و نقل عنه انه احتج بأنه تكبير مستحب و ذكر مندوب اليه فيكون مشروعاءثم أجاب عنه بما حاصله انا 


نسلم ان التكبير مستحب لكن من حيث انه تكبير اما من حيث انه تكبير العيد فمنع مشروعيته. 

و ظاهره فى المنتهى إنكار القول المذكور و نسبه للشافعى (5)و نقل استدلاله عليه بما نقله فى المختلف عن ابن الجنيد ثم رده 
بمثل ما رده فى المختلف. 

أقول:لا يخفى ان جمله من الروايات قد صرحت بالاستحباب بعد النوافل مثل 


ص 0036 


)١ -١‏ مستدركك الوسائل الباب ١8‏ من صلاه العيد. 

؟- 5 فى المهذب للشيرازى الشافعى ج ١‏ ص 55١١و‏ هل يكبر خلف النوافل؟فيه طريقان»من أصحابنا من قال يكبر قولا واحدا 
لأنها صلاه راتبه فأشبهت الفرائضءو منهم من قال لا يكبر لان النفل تابع للفرض و التابع لا يكون له تبعءو فى الأم ج ١‏ ص 5١6‏ 
«و يكبر خلف النوافل و خلف الفرائض و على كل حال؛و فى المغنى ج " ص 848و قال الشافعى يكبر عقيب كل صلاه فريضه 
كانت أو نافله منفردا صلاها أو فى جماعه). 


فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه(عليه السلام) (1١)قال:‏ 

«سألته عن النوافل أيام التشريق هل فيها تكبير؟قال نعم و ان نسى فلا بأس»). 

و فى موثقه عمار المتقدمه فى الموضع الثانى (5) 

«واجب فى دبر كل صلاه فريضه أو نافله أيام التشريق). 

وفى روايه حفص بن غياث بإسناده الى على (عليه السلام)الآتيه قريبا ان شاء الله تعالى 50 

١و‏ على من صلى تطوعاا. 

إلاان 

فى صحيحه داود بن فرقد (ع)-قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام)التكبير فى كل فريضه و ليس فى النافله تكبير أيام التشريق». -ما يدل على نفى ذلكك. 


و الجمع بين هذه الصحيحه و الروايات المتقدمه لا يخلو من اشكال إلا ان يحمل هذه الصحيحه على نفى الوجوب و الأخبار 
المتقدمه على تأكيد الاستحباب إلا ان ذلكك لا يوافق مراد الأصحاب(رضوان الله عليهم)حيث أن التكبير عندهم بعد الفريضه أو 
النافله انما هو على جهه الاستحباب و بموجبه يكون النفى فى الصحيحه المذكوره متوجها الى نفى التوظيف مطلقا و ان كان ما 
ذكرناه من الجمع موافقا لما نقله فى المختلف عن ابن الجنيد.و جمله من أصحابنا نقلوا الأخبار المذكوره مع ما هى عليه من 
التعارض و لم يتعرضوا لوجه الجمع بينها. 


و بالجمله فالظاهر من الأخبار هو ما ذكره ابن الجنيد من الاستحباب عقيب النافله»و حينئذ يحمل النفى فى صحيحه داود بن فرقد 
على نفى تأكد الاستحباب مثل الفريضه.و أما على القول المشهور من تخصيص الاستحباب بالفريضه فيشكل الجمع بين أخبار 
المسأله كما عرفت. 


هذاءو الظاهر الاستحباب فى هذا التكبير للرجال و النساء و المصلى جماعه 
ص :158/8 
)١ -١‏ الوسائل الباب 58 من صلاه العيد عن كتاب على بن جعفر. 


؟-5) ص .18١‏ 
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ع- ©) الوسائل الباب 78 من صلاه العيد. 


أو منفرداءقال فى الذكرى:هذا التكبير مستحب للمنفرد و الجامع و الحاضر و المسافر و البلدى و القروى و الذكر و الأنثى و الحر 
و العبد للعموم.انتهى. 


وهو كذلك. 
و من الأخمار المتعلقه بذلكك 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن حفص بن غياث عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (0)قال: 


«قال على (عليه السلام)على الرجال و النساء أن يكبروا أيام التشريق فى دبر الصلوات و على من صلى وحده و على من صلى 
تطوعا). 


و عن على بن جعفر فى الصحيح عن أخيه موسى (عليه السلام) (5)قال: 

«سألته عن النساء هل عليهن التكبير أيام التشريق؟قال نعم و لا يجهرن. 

قال: 

و سألته عن الرجل يصلى وحده أيام التشريق هل عليه تكبير؟قال نعم و ان نسى فلا بأس. 


قال:و سألته عن التكبير أيام التشريق هل يرفع فيه اليدين أم لا؟قال يرفع يده شيئا أو يحركها». و روى هذا الخبر بكماله الحميرى 
فى قرب الإسناد عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام)فى الصحيح مثله (9). 


ولو نسيه حتى قام من موضعه سقط الاتيان به 

لما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار الساباطى عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 

«سألته عن الرجل ينسى أن يكبر أيام التشريق قال ان نسى حتى قام من موضعه فليس عليه شىء). 
الخامس [الصلوات التى يكبر بعدها فى الأضحى] 


-المعروف من كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)بحيث لم يظهر فيه مخالف ان أول التكبير فى الأضحى ظهر يوم النحر الى 
تمام خمس عشره صلاه و هو غداه اليوم الثالث عشر لمن كان بمنى ناسكا أو غير ناسكك.و عشر صلوات اخيرتها غداه اليوم 


الثانى عشر لمن كان من أهل الأمصار أو نفر اليوم الثانى عشر من منى. 


ص :51 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7١‏ من صلاه العيد. 


.)١(مقر الوسائل الباب 77 من صلاه العيد عن كتاب على بن جعفر و السؤال الأول نقله من التهذيب أيضا فى نفس الباب‎ )1 -١ 
الوسائل الباب 77 من صلاه العيد.‎ )” -* 
ص ”7ه و فى الوسائل الباب 77 من صلاه العيد.‎ ١ ع- ©) التهذيب ج‎ 


قال بعض محققى متأخرى المتأخرين:هذا مما تفردنا به ايضا و لم يقل به أحد من العامه.فإن أحدا منهم لم يفرق بين من بمنى و 
من بغيرها (0)و مع هذا أوله عند أكثرهم من صلاه الفجر يوم عرفه و آخره عند الشافعى و جماعه العصر من آخر أيام التشريق»و 
عند أبى حنيفه و جمع منهم العصر من يوم النحرءو فى قول آخر للشافعى يكبر من المغرب ليله النحر الى الصبح من آخر أيام 
التشريقءو قال جمع منهم من الظهر يوم النحر الى الظهر من يوم النفرءو لهم أقوال أخر شاذه (5)انتهى. 


و بالجمله فإن المتفق عليه عندنا هو تحديد الوقث أولا و آخرا بما قدمئا ذكره إلا ان بعض الأخبار الوارده فى المسأله ربما ظهر 
منه المنافاه فلا بأس ببسط أخبار المسأله الوارده فى ذلكك عنهم (عليهم السلام)ما كان موافقا أو مخالفا ليحصل به الوقوف على 
ما تضمنته من الأحكام فلا نحتاج إلى إعادته فى كتاب الحج و ان كان هو الأنسب بالمقام فنقول: 


من الأخبار الوارده فى ذلكك 
ما رواه ثقه الإسلام و الشيخ فى الصحيح أو الحسن عن زراره (اقال: 


«قلت ل جعفر (عليه السلام)التكبير أيام التشريق فى دبر الصلوات؟فقال التكبير بمنى فى دبر خمس عشره صلاه وفى سائر 
الأمصار فى دبر عشر صلواتءو أول التكبير فى دبر صلاه الظهر يوم النحر يقول فيه:الله أكبر. إلى آخر ما تقدم فى الموضع 
الثالث. 


ثم قال(عليه السلام) و انما جعل فى سائر الأمصار فى دبر عشر صلوات لأنه إذا نفر الناس فى النفر الأول أمسكك أهل 


51١: ص‎ 


)١ -١‏ فى عمده القارئ ج “اص 787«حكى ابن المنذر عن ابن عبينه و استحسنه احمد ان أهل منى يبدأون من ظهر يوم النحر و 
)١-١‏ المغنى ج 7 ص "97” و فتح البارى ج 7 ص 7١8‏ و عمده القارئ ج “اص 587. 

- ”0 الوسائل الباب "١‏ من صلاه العيد.و الروايه عن ابى جعفر(عليه السلام)كما فى الفروع ج ١‏ ص "١8‏ و التهذيب ج ١‏ باب 
الرجوع الى منى و الوافى باب التكبير فى العيدينءإلا انها فى الوسائل عن ابى عبد الله(عليه السلام). 


الأمفباز عق التكتيريو كثر أهل من .ها ذاهوا بس الى الى الأخيرر 
و ما رواه ثقه الإسلام(عطر الله مرقده)فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن محمد بن مسلم (1قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن قول الله عز و جل: 
0 
قم ا 51 و 
وَ اذكرُوا اللهَ فى أَيّام رات 


سف 


قال التكبير فى أيام التشريق من صلاه الظهر من يوم النحر إلى صلاه الفجر من اليوم الثالث و فى الأمصار عشر صلواتءفإذا نفر 
الناس النفر الأول أمسكك أهل الأمصار و من أقام بمنى فصلى بها الظهر و العصر فليكبر). 


و هذه الروايه قد دلت على انه من أقام بمنى فى اليوم الثااث عشر و صلى بها الظهر و العصر فليكبرءو فيه زياده فريضتين هى 
الظهر و العصر على الخمس عشره المحدوده 


و ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) ()قال: 


«التكبير أيام التشريق من صلاه الظهر يوم النحر إلى صلاه الظهر من آخر أيام التشريق ان أنت أقمت بمنى و ان أنت خرجت 
فليس عليكك التكبير» و التكبير ان يقول الله أكبر.الحديث». و قد تقدم فى الموضع الثالث فى كلام صاحب المداركك. 


و هذه الروايه بهذه الصوره فى الكافى (6)و الظاهر ان لفظ«الظهر»الأخير تحريف الفجر كما هو الموجود فى التهذيب (ه)و لهذا 
ان صاحب الوافى إنما نقلها (2)بروايه التهذيب.و عليه فلا إشكال فى الخبر المذكور. 


ص :551 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7١‏ من صلاه العيد.و قوله«فإذا نفر الناس النفر الأول» مطابق لروايه التهذيب ج ١‏ ص ”20 عن الكلينى؛و فى 
الفروع ج ١‏ ص *02١فإذا‏ نفر بعد الأولى. 

9ا) سورة البقرة الآرد 3ب 1, 

“- ”#) الوسائل الباب 7١‏ من صلاه العيد. 

ع- ع) الموجود فى الكافى ج ١‏ ص "١2‏ هكذا«الى صلاه العصر من آخر أيام التشريق»و كذا فى الوسائل. 

ه ه) ج ١ص‏ 075 


#- 2) فى باب التكبير أيام التشريق من أفعال العمره و الحج. 


ومارواه الشيخ فى التهذيب عن غيلان 00كقال: 


«سألت أبا الحسن(عليه السلام) عن التكبير فى أيام الحج من أى يوم يبتدئ به و فى أى يوم يقطعه؟و هو بمنى و سائر الأمصار 
سواء أو بمنى أكثر؟فقال التكبير بمنى يوم النحر عقيب صلاه الظهر إلى صلاه الغداه من يوم النفر فإن أقام الظهر كبر و ان أقام 
العصر كبر و ان أقام المغرب لم يكبرءو التكبير بالأمصار يوم عرفه صلاه الغداه إلى النفر الأول صلاه الظهر و هو وسط أيام 
التشريق). 


و هذه الروايه فيها من الإشكال مثل ما تقدم فى صحيحه محمد بن مسلم من زياده فريضتين. 
قال بعض المحققين من متأخرى المتأخرين فى الجواب عن الخبرين المذكورين: 


يحتمل أن يكون المرادان من نفر فى النفر الأول من غير أن يصلى الظهرين بمنى فاخيرتها الفجرءو ان أقام الى أن صلاهما 
فليكبر بعدهما ايضا و لا سيما إذا كان مراده البيتوته الأخيره.و يحتمل أن يكون هذا فى النفر الأخير أى من لم ينفر فى الأخير 
إلى صلاه الظهرين فليكبر بعدهما ايضا إما تقيه لكونه مذهب جمع منهم و اما لاستحبابه بالنسبه الى هذا واقعا.انتهى. 

أقول:و الظاهر هو الحمل على التقيه كما أشار إليه(قدس سره)فإنه لا-وجه لهذه المخالفه مع اتفاق الأصحاب(رضوان الله 
عليهم)على الحكم المذكور سلفا و خلفا كما تقدمت الإشاره إليه المعتضد بالأخبار الكثيره إلا التقيه و يؤيده التتمه التى فى 
روايه غيلا-ن«و التكبير بالأمتضار يوم عرفه.الى آخره) فإنه موافق لمذهب جمع من العامه مكلو لهذا ان الشيخ (قدس سره)قال فك 
الجواب عن هذا الخبر انه موافق للعامه و لسنا نعمل به. 

السادس [هل يختص التكبير بأعقاب الصلوات؟] 

-قال بعض المحققين من مشايخنا من متأخرى المتأخرين:و اعلم ان 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7١‏ من صلاه العيد. 
7- 1) ارجع الى التعليقه ١‏ ص 140. 


ظاهر 

ما رواه الصدوق عن على (عليه السلام) 

«انه كان إذا صلى كل صلاه يبدأ بهذا التكبير». أى مقدما على سائر التعقيب (١)و‏ كذا يظهر من ما مر من تكبير على (عليه 
السلام)فى أول خطبته (7)و كذا من ما نقل من حكايه الرضا(عليه السلام)من انه حين ما خرج من بيته نادى بالتكبير و كلما 
مشى عشر خطوات وقف فنادى بالتكبير ")و كذا يظهر من غيرهما ايضا عدم اختصاص هذا التكبير بتعقيب الصلاه بل الظاهر 
استحبابه فى ذينكك الوقتين ايضا و لا سيما وقت الذهاب الى المصلى.انتهى. 

ولا يخفى مافيه فإنه وان أمكن احتماله إلا ان ظواهر الأخبار تعطى ان التكبير الذى وقع الاختلاف فى كيفيته نصا و فتوى انما 
هو التكبير المخصوص بأعقاب الصلواتءو قد تقدم ان من جمله أحكامه انه متى نسيه حتى قام من مكانه فلا قضاء عليه»و لو 
كان التكبير المذكور انما هو الموقت كما زعمه(قدس سره)لما حسن نفى القضاء مع بقاء الوقتءو مثله نفى البأس عن من نسى 
وقد صلى وحده كما تقدم فى صحيحه على بن جعفر (6)فإنه لو كان الاستحباب لهذا الوقت لما حسن نفى البأس عن من نسيه 
دبر الصلاه الى غير ذلكك من المؤيدات لما ذكرناه كما لا يخفى على المتأمل.و جميع ما عده من المواضع المشتمله على 
تكبيرهم(عليهم السلام) فالظاهر أنها وظائف أخر و مستحبات على حده كما لا يخفى»خصوصا مع عدم انطباق التكبير فى هذه 
المواضع التى ذكرها على شىء من الكيفيات الوارده فى الأخبار المتضمنه لكيفيه ذلكك التكبير المخصوص و تفسيره ما فى الآيه 
الشريفه بهذه الكيفيه الوارده عقيب الصلوات.و الله العالم. 


و منها- 
كراهه التنفل قبلها و بعدها الى الزوال 


إلا بمسجد النبى(صلى الله عليه و آله)فإنه يصلى فيه ركعتين قبل خروجه الى المصلى. 
والأصل فى ذلك الأخبار المتكاثره و قد مر طرف منهاءو منها 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ه)قال: 

١صلاه‏ العيدين مع 

ص :597 

08 ص‎ ١ الفقيه ج‎ )١-١ 


؟- 1) الفقيه ج ١‏ ص 08 


م ص 1 


اع ص 0/9 
هم الوسائل الباب ١‏ من صلاه العيد. 


الإمام سنه و ليس قبلها و لا بعدها صلاه ذلكك اليوم الى الزوال). 

و فى صحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) ل 

«صلاه العيدين ركعتان بلا أذان و لا اقامه ليس قبلهما و لا بعدهما شىء). 

و فى صحيحه حريز المرويه فى التهذيب عن ابى جعفر(عليه السلام) (5اقال: 


الا تقض وتر لياتكك ان كان فاتكك حتى تصلى الزوال فى يوم العيدين». و فى الفقيه رواها عن حريز عن زراره عن ابى عبد 
اله (عليه السلام) مثله (). 


و روى الشيخ فى التهذيب عن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 


«صلاه العيدين مع الإمام سنه و ليس قبلها و لا بعدها صلاه ذلكك اليوم الى الزوال فان فاتكك الوتر فى ليلتكك قضيته بعد الزوال». 
و مطلق هذه الأخبار يبحمل على مقيدها. 


الله(عليه السلام) (ش)قال: 


يخرج الى المصلى ليس ذلك إلا بالمدينه لأن رسول الله(صلى الله عليه و آله)فعله). 


و قد وقع الخلاف هنا فى مواضع (أحدها)ان المشهور كما عرفت هو الكراهه و نقل فى الذكرى عن ابن زهره و ابن حمزه انهما 
قالا لا يجوز التنفل قبلها و لا بعدها. 


و ظاهرهما التحريم كما ترى.و قال أبو الصلاح لا يجوز التطوع و لا القضاء قبل صلاه العيد و لا بعدها حتى تزول الشمس.و 
ظاهره كما ترى التحريم ايضاءو ربما أشعر بتحريم قضاء الفريضه أيضا إلا-ان يحمل على قضاء النافله كما دل عليه الخبران 
المتقدمان. 


ص راف 


)١-1١‏ الوسائل الباب لمن صلاه العيد. 

؟- ؟) الوسائل الباب ل من صلاه العيد.و السند مطابق للوافى باب آداب العيدينءو فى التهذيب ج ١‏ ص 5١5‏ و الوسائل عن 
حريز عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام). 

بت 6 الوشائل اليات لام يلاه الغيد. 

666 الوساتلالنات عن ياه العيك 


ه-ه) الوسائل الباب لمن صلاه العيد. 


و قال فى المختلف بعد نقل العباره المذكوره:و هذه عباره رديه فإنها توهم المنع من قضاء الفرائض إذ قضاء النوافل داخل تحت 
التطوعءفان قصد بالتطوع ابتداء النوافل و بالقضاء ما يختص بقضاء النوافل فهو حق فى الكراههءو ان قصد المنع من قضاء 
الفرائض فليس كذلك و تصير المسأله خلافيه.ثئم احتج على وجوب القضاء فى الفرائض بعموم الأمر بالقضاء و قوله(عليه 
السلام) (١)«من‏ فاتته صلاه فريضه فوقتها حين يذكرهااثم قال فان احتج 


بما رواه زراره فى الحسن عن الباقر(عليه السلام) 752 


«و ليس قبلها ولا بعدها صلاه». أجبنا بأن المراد بذلكك النوافل جمعا بين الأدله» و ما أظنه يريد سوى ما قصدناه.انتهى.و هو 


و ثانيها-قد عرفت استثناء الركعتين فى مسجد النبى(صلى الله عليه و آله)من الكراهه حيث انهما تستحبان فيه قبل الخروجءو هو 
المشهور فى كلا-م الأصحاب(رضوان الله عليهم)و نقل فى المختلف و الذكرى عن الصدوق فى المقنع و الشيخ فى الخلاف 
إطلاق الكراهه و عدم الاستثناء»و نقل فى الذكرى استنادهما الى حسنه زراره المتقدمه و رده بأن إطلاق الروايه المذكوره 
محمول على الروايات المقيده الداله على استثناء الركعتين فى مسجد النبى(صلى الله عليه و آله).و هو كذلكك. 

و ثالثها-انه نقل فى المختلف و الذكرى عن ابن الجنيد انه قال:و لا يستحب التنفل قبل الصلاه و لا بعدها للمصلى فى موضع 
التعبد»فان كان الاجتياز بمكان شريف كمسجد الحرام أو مسجد الرسول(صلى الله عليه و آله)فلا أحب إخلاءه من ركعتين قبل 
الصلاه و بعدهاءو قد روى عن ابى عبد الله(عليه السلام)«ان رسول الله( صلى الله عليه و آله)كان يفعل ذلكك فى البدأه و الرجعه 


فى مسجده)انتهى. 
وأنت خبير بان كلامه هذا يشعر بالمخالفه فى مقامين(أحدهما)-فى إلحاق 
ص :530 


)١-١‏ هذا المضمون يستفاد مما ورد من الأحاذيث فى الوسائل فى الباب 2# من موافيت الصلاه و ١‏ من قضاء الصلوات. 
5ت ؟) الوسائل البات ١١‏ من لاه العيك. 


المسجد الحرام و كل مكان شريف بمسجد النبى(صلى الله عليه و آله)و قد عرفت ان الاستثناء نصا و فتوى مقصور على مسجد 
النبى(صلى الله عليه و آله).و(ثانيهما)-استحباب الركعتين بعد الرجوعءو الموجود فى النص و عليه اتفقت كلمه الأصحاب انما 
هو قبل الخروج. 


و نقل عنه فى المختلف انه احتج بمساواه المسجد الحرام لمسجد الرسول(صلى الله عليه و آله) فى أكثر الأحكام فيساويه فى هذا 
الحكمءو الابتداء كالرجوع فيتساويان.ثم أجاب عنه بالمنع من التساوى فى المقامين للحديث.و أشار بالحديث الى ما قدمه من 
روايه محمد بن الفضل الهاشمى التى ذكرناها. 


أقول:الظاهر ان ما ذكره من مستند ابن الجنيد انما هو من كلامه كما هى قاعدته فى الكتاب المذكور غالباءو الذى يقرب عندى 
ان مستنده بالنسبه إلى الاإلحاق انما هو شرف المكان كما يشير اليه قوله«الاجتياز بمكان شريف»و فيه ان هذه العله مستنبطه 
فالعمل بها قياس محضءو بالنسبه إلى استحباب الركعتين بعد انما هو الخبر الذى نقله عن ابى عبد الله(عليه السلام)من أن رسول 
اللهء(صلى الله عليه و آله)كان يفعل فى البدأه و الرجعه فى مسجده.و حينئذ فإن ثبت الخبر المذكور فلا اعتراض عليه فى ذلكك و 
يبقى محل الإيراد على كلامه بالنسبه إلى الأول. 


و رابعها-ما ذكره فى الذكرى عن الفاضلين من جواز صلاه التحيه إذا صليت فى مسجد لعموم الأمر بالتحيه.ثم أجاب عنه بان 


أقول:التحقيق ان هنا عمومين قد تعارضا و هو صلاه التحيه فإن ظاهر النصوص استحبابها مطلقا فى يوم العيد و غيره»و كراهيه 
الصلاه يوم العيد قبل صلاه العيد و بعدها أعم من أن تصلى فى مسجد أو غيره»فقول شيخنا المذكور ان الخصوص مقدم على 
العموم لا أعرف له وجهاءفإنه كما يحتمل العمل بعموم الأمر بالتحيه الشامل ليوم العيد و غيره و تقييد الكراهه فى العيدين بما 
عدا صلاه التحيه كما ذكره الفاضلان يمكن ايضا العمل بعموم ما دل على كراهيه التنفل يوم العيد الشامل لصلاه التحيه و غيرها 


و تخصيص عموم صلاه التحيه بغير يوم العيد.و بالجمله تخصيص 


ص ١0ل‏ 


أحد العامين بالآخر يحتاج الى دليل من خارج و إلا فالاحتمال قائم من الطرفين كما عرفت. 
و خامسها- 


مارواه الصدوق(قدس سره)فى كتاب ثواب الأعمال عن محمد بن إبراهيم عن عثمان بن محمد و ابى يعقوب القزاز معا عن 
محمد بن يوسف عن محمد بن شعيب عن عاصم بن عبد الله عن إسماعيل بن ابى زياد عن سليمان التيمى عن ابى عثمان 
النهدى عن سلمان(رضى الله عنه) 00)قال 


«قال رسول الللهو(صلى الله عليه و آله)من صلى اربع ركعات م6 الفطر بعل صلاه الإمام يقرأ فى أولاهن «سبح اسم ربك الأعلى) 
فكأنما قرأ جميع الكتب كل كتاب أنزله الله تعالى»و فى الركعه الثانيه«و الشمس و ضحاهاافله من الثواب ما طلعت عليه 
الشمسءو فى الثالثه«و الضحىافله من الثواب كمن أشبع جميع المساكين و دهنهم و نظفهمءو فى الرابعه«قل هو الله أحد) ثلاثين 


مره غفر الله له ذنوب خمسين سنه مستقبله و خمسين سنه مستديره). 


و هذا الخبر كما ترى مخالف لما تكاثرت به الاخبار و اجتمعت عليه كلمه جل الأصحاب(رضوان الله عليهم)من عدم الصلاه فى 
هذا الوقتءو لهذا قال الصدوق(قدس سره)في الكتاب المذكور بعد نقله ما صورته:أقول-و بالله التوفيق-ان هذا الثواب هو لمن 
كان امامه مخالفا لمذهبه فيصلى معه تقيه ثم يصلى هذه الأربع ركعات للعيد ولا يعتد بما صلى خلف مخالفهءفاما من كان امامه 
يوم العيد اماما من الله تعالى عز و جل واجب الطاعه على العباد فصلى خلفه صلاه العيد لم يكن له ان يصلى بعد ذلكك صلاه 
حتى تزول الشمسءو كذا من كان امامه موافا لمذهبه وان لم يكن مفروض الطاعه و صلى معه العيد لم يكن له ان يصلى بعد 
ذلك صلاه حتى تزول الشمس.انتهى. 


و أنت خبير بما فيه من البعد عن سياق الخبر المذكور سيما مع ما قدمناه من أن استحباب الإتيان بها مع اختلال الشرائط انما هو 
بالإتيان بركعتين كما تصلى فى 


ص 7 


)١ -١‏ الوسائل الباب # من صلاه العيد.و فيه«شبيب)بدل«شعيب). 


الجماعه لا بأربع كما دل عليه الخبر المذكور و ان كان قد قيل بالأربع أيضا و دل عليه بعض الأخبار الضعيفه التى قدمنا ان 
الأظهر حملها على التقيه.و لو صح سند الخبر المذكور لأمكن تخصيص تلكك الأخبار به إلا انه لضعفه و شذوذه و ندوره لا 
يمكن التعلق بهءو لا اعرف جوابا عنه إلا الإرجاء فيه الى قائله لو ثبت عنه(صلى الله عليه و آله)إلا ان الظاهر ان الخبر عامى و 
رجاله انما هم من العامه و حينئذ فلا حاجه الى تكلف الجواب عنه. 


و اما ما ذكره الصدوق من الجواب عنه فبعيد إلا-ان مذهبه فى القضاء مع اختلاللى الشروط هو الصلاه أربعا كما ذكره فى 
الهدايه.و من أجل ذلك حمل الأربع المذكوره هنا على انها صلاه العيد المقضيه بعد فوات شرطها.و الله العالم. 


تيان عه نظن الجهر ني مسح بل مدا :مور عور يوقا ارداق لكرج الما 
و يدل عليه 
ما رواه الصدوق عن إسماعيل بن جابر عن ابى عبك الله (عليه السلام) (تكقال: 


«قلت له أرأيت صلاه العيدين هل فيهما أذان و اقامه؟قال ليس فيهما أذان و لا اقامه و لكن ينادى:الصلاه«ثلاث مرات»و ليس 
فيهما منبر»المنبر لا يحركث من موضعه و لكن يصنع للإمام شىء شبه المنبر من طين فيقوم عليه فيخطب الناس ثم ينزل". 


و منها- 

كراهه الخروج بالسلاح 

“قال فى الذكرى:لمنافاته الخضوع و الاستكانه»و لو خاف عدوا لم يكره 

لما روى عن السكونى عن الصادق عن الباقر (عليهما السلام) (1)انه قال: 

«نهى النبى(صلى الله عليه و آله)ان يخرج السلاح فى العيدين إلا أن يكون عدو ظاهرا. 
و منها- 

كراهه السفر بعد الفجر من يوم العيد 

»و تردد المحقق فى الشرائع فى 


ص 1" 


)١ -١‏ الوسائل الباب /او "” من صلاه العيد. 


؟- 7) الوسائل الباب ١8‏ من صلاه العيد. 


التحريم ثم قال الأشبه الجواز. 
قال فى المداركك:منشأ التردد أصاله الجواز السالمه عن معارضه الإخلال بالواجب» 
و قوله(عليه السلام)فى روابه أبى نضِين 1312 


«إذا أردت الشخوص فى يوم عيد فانفجر الصبح و أنت بالبلد فلا تخرج حتى تشهد ذلك العيد). قال فى الذكرى:و لما لم يثبت 
الوجوب حملءالنهى عن السفر على الكراهه.و يشكل بعدم المنافاه بين الأمرين حتى يتوجه الحمل لكن الراوى و هو أبو بصير 
مشتركك بين الثقه و الضعيف فلا يصح التعلق بروايته و الخروج بها عن مقتضى الأصل.انتهى ما ذكره فى المداركك. 


أقول:لا إشكال فى أن ظاهر النهى فى الروايه المذكوره هو التحريم» و جواب صاحب الذكرى-بأنه لما لم يدخل وقت الصلاه و 
لم يتحقق وجوبها و الخطاب بها يحمل النهى على الكراهه-فيه ما ذكره السيد(قدس سره)من ان التحريم لا يتوقف على دخول 
وقتها إذ لا منافاه بين التحريم و بين عدم وجوبها إذ يجوز ان يكون التحريم لأمر آخر. 


و جواب صاحب المداركك بضعف الروايه مردود بأن الراوى عن ابى بصير هنا عاصم بن حميدءو قد تقرر فى كلامهم انه متى 
كان الراوى عن ابى بصير عاصم بن حميد أو عبد الله بن مسكان فهو ليث المرادى الثقه الجليل القدرءو الراوى هنا عنه عاصم بن 
حميد فتكون الروايه صحيحهءو لهذا ان صاحب الذخيره وصفها بالصحه و لكن أجاب عنها بعدم انتهاض الدلاله على التحريم 
خصوصا إذا لم يكن القول بذلكك مشهورا بين الأصحاب.و لا يخفى ما فيه إذ لا أعرف لهذا الجواب وجها إلا من حيث ما تكرر 
فى كلاامه-كما نبهنا عليه فى غير مقام-من أن الأوامر و النواهى عنده فى الأخبار لا تدل على الوجوب و التحريم إلا باعتبار 
اعتضادها بالشهره بين الأصحاب.و قد أوضحنا ما فيه من الوهن و البطلان فى غير مقام مما تقدم. 


ص الا 


)١ -١‏ الوسائل الباب /!؟ من صلاه العيد. 


و بالجمله فإنه لا خلاف كما ذكره فى التذكره فى جواز السفر قبل الفجر و لا خلاف ايضا بينهم فى ما أعلم فى التحريم بعد 
طلوع الشمس.ءو البحث هنا يجرى على حسب ما تقدم فى تحريم السفر بعد الزوال يوم الجمعه على من وجبت عليه الجمعه و 
انما الإشكال فى ما بعد الفجر و قبل طلوع الشمسءو قد عرفت الكلام فى ذلكك و الاحتياط لا يخفى. 


الفصل الثالث فى صلاه الآيات 

اشاره 

و الكلام فيها يقع فى بيان سببها و كيفيتها و أحكامها فههنا بحوث ثلاثه: 
[البحث] الأول-فى السبب 

اشاره 

وفيه مسائل 

[المسأله] (الأولى) [أسباب وجوب صلاه الآيات] 


أجمع علماؤنا(رضوان الله عليهم) على وجوب الصلاه بكسوف الشمس و خسوف القمرءحكاه الفاضلان فى المعتبر و المنتهى»و 
أضاف فى التذكره الزلزله فادعى دخولها تحت الإجماع المذكورءو نقل المحدث الكاشانى فى المفاتيح انه قيل باستحبابها فى 
الزلزله»و لم نقف على قائل بذلكك بل صريح عباره التذكره كما ذكرنا دعوى الإجماع على وجوب الصلاه لهاءو قريب منه عباره 
المحقق فى المعتبر حيث نسبه الى الأصحابءنعم ذكر فى المختلف ان أبا الصلاح لم يتعرض لغير الكسوفينءو قال فى الذكرى 
ان ابن الجنيد لم يصرح بالوجوب هنا و لكن ظاهر كلامه ذلكك حيث قال:تلزم الصلاه عند كل مخوف سماوى و كذا ابن 
زهره.و لعل المحدث المذكور بنى على ذلكك. 


و من الأخبار الداله على وجوب هذه الصلاه 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن جميل بن دراج عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
١صلاه‏ العيدين فريضه و صلاه الكسوف فريضه). 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن جميل بن دراج عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال 


"6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه العيد و ١‏ من صلاه الكسوف. 
؟- 5) الوسائل الباب 8 و ١‏ من صلاه الكسوف. 


«وقت صلاه الكسوف فى الساعه التى تنكسف.الى ان قال:و قال أبو عبد الله (عليه السلام)هى فريضه). 
و روى الشيخ المفيد فى المقنعه مرسلا (١)قال:‏ 

«و روى عن رسول الله (صلى الله عليه و آله)انه قال صلاه الكسوف فريضه). 

و روى الشيخ عن محمد بن حمران فى حديث صلاه الكسوف (0)قال: 

«و قال أبو عبد الله(عليه السلام)هى فريضه). 

و بإسناده عن أبى أسامه عن ابى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 

«صلاه الكسوف فريضه). 

و بإسناده عن جميل بن دراج عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«صلاه الكسوف فريضه). 

وروى فى الكافى عن على بن عبد الله (2)قال: 


واحده فإنه لما مات انكسفت الشمس فقال الناس انكسفت الشمس لفقد ابن رسول الله( صلى الله عليه و آله)فصعد رسول 


الللاصلى الله عليه و آله)المنبر فحمد الله و اثنى عليه ثم قال:يا ايها الناس ان الشمس و القمر آيتان من آيات الله تعالى يجريان 
بأمره مطيعان له لا ينكسفان لموت أحد و لا لحياته فإذا انكسفتا أو واحده منهما فصلوا ثم نزل فصلى بالناس صلاه الكسوف). 


و روى الصدوق عن سليمان الديلمى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#)قال: 


«إذا أراد الله ان يزلزل الأعرض أمر الملكك ان يحرك عروقها فتحرك بأهلها.قلت فإذا كان ذلكك فما اصنع؟قال صل صلاه 
الكسوف». و نحو ذلكك ما سيأتى قريبا ان شاء الله تعالى فى صحيحه الرهط. 


واماغير هذه الأسبات الثلا_ثه المتقدمه فإن المشهور هو الوجوب لجميع الأخاويف السماويه و به قال الشيخ فى الخلاف و 
المفيد و المرتضى و ابن الجنيد و ابن 


501١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الكسوف. 
؟- 1) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الكسوف. 


*- ”) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الكسوف. 
*- ) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الكسوف. 
ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الكسوف. 
6-8 الفقيه ج ١‏ ص ”67” و العلل ص 188 و فى الوسائل الباب ”و١‏ من صلاه الكسوف. 


ابى عقيل و ابنا بابويه و سلار و ابن البراج و ابن إدريس و جمهور المتأخرينءو نقل الشيخ فى الخلاف إجماع الفرقه عليه. 


و قال الشيخ فى النهايه:صلاه الكسوف و الزلازل و الرياح المخوفه و الظلمه الشديده فرض واجب لا يجوز تركها على حال.و 
نحوه قال فى المبسوط.و قال فى كتاب الجمل:صلاه الكسوف فريضه فى أربعه مواضع:عند كسوف الشمس و خسوف القمرو 
الزلازل و الرياح السوداء المظلمه.و نحوه قال ابن حمزه.و قد تقدم النقل عن ابى الصلاح انه لم يتعرض لغير الكسوفين. 

وهل تجب لما عدا ذلكك من ريح مظلمه و غيرها من أخاويف السماء؟قيل نعم و هو المروىءو قيل لا بل تستحبءو قيل تجب 


للريح المخوفه و الظلمه الشديده حسب.انتهى. 


و قال فى المعتبر بعد ذكر الكسوفين و الزلزله:و هل تصلى لأخاويف السماء كالظلمه الشديده و الصيحه و الرياح؟قال الشيخ فى 
الخلاف نعم و به قال علم الهدى و ابن الجنيد و المفيد و سلارءو اقتصر الشيخ على الرياح الشديده و الظلم الشديده. 


و قال فى الذكرى بعد ذكر الكسوفين و الاستدلال عليهما بالإجماع و الأخبار: 


و اما باقى الآيات فلها صور تجب الصلاه أيضا للزلزله نص عليه الأصحابءو ابن الجنيد لم يصرح به و لكن ظاهر كلامه ذلكك 
حيث قال تلزم الصلاه عند كل مخوف سماوى و كذا ابن زهرهءو أما أبو الصلاح فلم يتعرض لغير الكسوفينءلنا فتوى الأصحاب 
و صحاح الأخبار كروايه عمر بن أذينه عن رهط ثم ساق الروايه كما ستأتى (١)ان‏ شاء الله تعالى»الى ان قال:«الثانيه)-الرجفه و 
قد تضمنته الروايه و صرح به ابن ابى عقيل و هو ظاهر الأصحاب أجمعين (الثالثه)-الرياح المخوفه و منهم من قال الرياح 
العظيمهءو قال المرتضى الرياح العواصفءو أطلق المفيد الرياح 
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)١-١‏ فى أول البحث الثانى فى الكيفيه. 


(الرابعه)-الظلمه الشديده ذكره الشيخ و ابن البراج و ابن إدريس.(الخامسه)الحمره الشديده ذكرها الشيخ فى الخلااف. 
(السادسه)-باقى الآيات المخوفه ذكره الشيخ و المرتضى فى ظاهر كلامه»و صرح ابن ابى عقيل بجميع الآيات و ابن الجنيد على 
ما نقلناه عنه و ابن البراج و ابن إدريس و هو ظاهر المفيدءو دليل الوجوب فى جميع ما قلناه-مع فتوى المعتبرين من الأصحاب- 
ما رواه زراره و محمد بن مسلم.ثم ساق الروايه كما سنذكره ان شاء الله تعالى .)١(‏ 


أقول:و من هذه العبارات التى نقلناها يظهر ان ما نقله فى الشرائع من القول بالاستحباب فى ما عدا الكسوفين و الزلزله-من الريح 
المظلمه و الأخاويف السماويه أو تخصيص الوجوب بالريح المخوفه و الظلمه الشديده و ان ما عداها يستحب الصلاه فيه-انما 
نشأ من حيث عدم عد هذه الأشياء فى ما تجب له الصلاه كما وقع للشيخ فى النهايه حيث اقتصر على عد الكسوفين و الزلزله و 
الريح المخوفه و الظلمه الشديدهءو هو الذى أشار إليه فى عبارته فى الشرائع بقوله:و قيل تجب للريح المخوفه و الظلمه الشديده 
حسب.يعنى زياده على الكسوفين و الزلزله.و اليه أشار فى المعتبر بقوله:و اقتصر الشيخ على الرياح الشديده.و كما وقع 5-6 
الصلاح من حيث الاقتصار على الكسوفين و لم يتعرض لغيرهما. 


و أنت خبير بان مجرد ذكر بعض الأسباب و عدم ذكر غيرها لا يستلزم القول بالانحصار لا سيما مع التصريح الذى وقع منه فى 
الخلاف مقرونا بدعوى الإجماع كما عرفتءفانا لم نجد قولا صريحا بالاستحباب و لا مصرحا بالانحصار اللازم منه ذلكك بل و لا 
مستندا لشىء مما هنا لكك.فالقول بالاستحباب فى تلك المواضع بمجرد ذلك لا يخلو من مسامحه. 


و مما ذكرنا يظهر أن ما ذكره المحدث الكاشانى فى المفاتيح-تبعا لظاهر عباره الشرائع مما يوهم الناظر وجود القول بالاستحباب 


صريحا-مما لا ينبغى. 
ص ريل 


)01-١‏ ص ع0 ”م 


و كيف كان فالظاهر هو القول المشهور و يدل عليه جمله من الأخبار:منها- 
ما رواه المشايخ الثلاثه(عطر الله مراقدهم)فى الصحيح عن زراره ومحمد بن مسلم (١)قالا:‏ 


«قلنا لأبى جعفر(عليه السلام)أ رأيت هذه الرياح و الظلم التى تكون هل يصلى لها؟فقال كل أخاويف السماء من ظلمه أو ريح أو 
فزع فصل له صلاه الكسوف حتى يسكن). 


و ما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله (؟) 
«انه سأل الصادق(عليه السلام)عن الريح و الظلمه تكون فى السماء و الكسوف#فقال الصادق(عليه السلام) صلاتهما سواءا. 


وما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن عمر بن أذينه عن رهط عن كليهما(عليهما السلام)و منهم من رواه عن 
أحدهما(عليهما السلام) (9) 


«ان صلاه كسوف الشمس و القمر و الرجفه و الزلزله عشر ركعات.الخبر). كما سيأتى ان شاء الله تعالى تمامه قريبا (كالى أن قال 
فى آخر الخبر:و الرهط الذين رووه الفضيل و زراره و بريد و محمد بن مسلم. 


و عن محمد بن مسلم و بريد بن معاويه فى الصحيح عن ابى جعفر و ابى عبد الله (عليهما السلام) (ه)قالا: 

«إذا وقع الكسوف أو بعض هذه الآيات فصلها ما لم تتخوف ان يذهب وقت الفريضه). 

وفى كتاب الفقه الرضوى (2) 

«و إذا هبت ريح صفراء أو سوداء أو حمراء فصل لها صلاه الكسوفء.و كذلكك إذا زلزلت الأرض فصل صلاه الكسوف». 
وروى فى كتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (لااقال: 

«يصلى فى الرجفه و الزلزله و الريح العظيمه و الظلمه و الآيه تحدث و ما كان 


ص ركان 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من صلاه الكسوف. 
؟- 1) الوسائل الباب ” من صلاه الكسوف. 
*- 3) الوسائل الباب /ا من صلاه الكسوف. 
#ك6) فى أول البح الثاثى فى الكيقيه: 
ه- 8) الوسائل الباب ه من صلاه الكسوف. 
ع-ع) ص .١١‏ 


/- /) مستدركك الوسائل الباب 7 من صلاه العيد. 


مكل لكف كما شا فى يلاه كبورق العمين و القمن سوام: 


و قال فى الذخيره:و الأمر وان لم يكن واضح الدلاله على الوجوب فى أخبارنا إلا ان عمل الأصحاب و فهمهم مما يعيننا على 


الحكم به. 


أقول:قد عرفت فى غير موضع مما تقدم مافى مثل هذا الكلا-م الواهى الذي هنو لبيك العتكبوت تو انه لألوهن البيوك- 
مضاهىءفإنه مؤذن بأن اعتماده فى الأحكام الشرعيه إنما هو على تقليد الأصحاب حيث ان الأدله قاصره عنده عن إثبات الأحكام 


فى جميع الأبوابءو حينئذ فلا معنى لمناقشاته لهم فى جمله من المواضع و رده عليهم كما لا يخفى على من راجع الكتاب. 


و الظاهر ان المراد بالأخاويف يعنى ما يحصل منه الخوف لعامه الناسءقال فى المداركك:و لو كسف بعض الكواكب أو كسف 
بعض الكواكب لأحد النيرين كما يقال ان الزهره رؤيت فى جرم الشمس كاسفه لها فقد استقرب العلامه فى التذكره و الشهيد 
فى البيان عدم وجوب الصلاه بذلككءلا-ن الموجب لها الآ-يه المخوفه لعامه الناس و أغلبهم لا يشعرون بذلككءو احتمل فى 
الذكرى الوجوب لأنها من الأخاويف والأ-جود إناطه الوجوب بما يحصل منه الخوف كما تضمنته الروايه.انتهى.و هو جيدءو 


أشار بالروايه إلى صحيحه زراره و محمد بن مسلم (1). 
المسأله الثانيه [أول وقت الصلاه فى الكسوفين و آخرها] 


اشاره 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى أن أول وقت هذه الصلاه فى الكسوفين هو ابتداؤه بل قال فى المنتهى 


و مستنده من الأخبار 

قول الصادق(عليه السلام)فى صحيحه جميل المتقدمه (؟) 

«وقت صلاه الكسوف فى الساعه التى تنكسف عند طلوع الشمس و عند غروبها. 
الحديث كما تقدم). 

و يدل عليه جمله من الأخبار الداله على تعليق الوجوب على حصول الانكساف 
ص :7060 


ات اين عار 


2 لضا كن 


مثل قولهما(عليهما السلام)فى صحيحه 
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«إذا وقع الكسوف أو بعض هذه الآيات فصلها). 

و قول ابى عبد الله(عليه السلام)فى صحيحه أبى بصير (؟) 

«إذا انكسف القمر و الشمس فافزعوا الى مساجدكم). 

و قوله(عليه السلام)فى روايه ابن ابى يعفور (*) 

«إذا انكسفت الشمس و القمر فانكسف كلها فإنه ينبغى للناس أن يفزعوا الى امام يصلى بهم). و نحوها غيرها. 


انما الخلاف فى آخره و المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) الأخذ فى الانجلاءءو اليه ذهب الشيخان و ابن حمزه و ابن 
و ذهب المحقق فى المعتبر و العلامه فى المنتهى الى ان آخره تمام الانجلاء» و اختاره الشهيد و السيد فى المداركك و نقل ايضا 
عن ظاهر المرتضى و ابن ابى عقيل و سلار و هو الظاهر من الأخبار فإنه و ان لم يرد التصريح فيها بالتحديد أولا و آخرا إلا ان 
تتفي :ها قلامنا ذكره من تعلخ الوجون فى الأحان غلى وجوه الكسوف انه حمقد بامتذاده و ثابث يب وته.و.دعوى كوه يفوك 


الوجوب بمجرد الأخذ فى الانجلاء تخصيص للأخبار المذكوره من غير مخصص فيستمر الى تمام الانجلاء. 
و يعضده 
ما رواه الشيخ عن عمار الساباطى فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال قال: 


«ان صليت الكسوف الى أن يذهب الكسوف عن الشمس و القمر و تطول فى صلاتكك فان ذلكك أفضل و ان أجبت أن تصلى 


والتقريب فيه انه دل على التخيير بين أن يطول فى صلاته بقدر مده الكسوف و يفرغ بانجلائه كملا و هو أفضل و بين ان يفرغ 
قبل الانجلاءءو قضيه جعل الغايه 


ص :702 


2١‏ )ص :م 
؟- 1) الوسائل الباب © من صلاه الكسوف. 
- ”) الوسائل الباب ١7‏ من صلاه الكسوف. 


ع- ع) الوسائل الباب 8 من صلاه الكسوف. 


الذهاب الذى هو عباره عن الانجلاء التام هو كون ما قبله وقتا للصلاه الذى من جملته الأخذ فى الانجلاء و ما بعده الى ان ينجلى 
بتمامه. 


ويزيده تأييدا أيضا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار 00)قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام)صلاه الكسوف إذا فرغت قبل أن ينجلى فأعد». و لو خرج الوقت بالأخذ فى الانجلاء كما ادعوه 
لما استحبت الإعاده كما هو المشهور كماانها لا تستحب بعد تمام الانجلاء أو وجبت كما هو القول الآخر.و هو فى غايه 
الوضوح و الظهور. 


ولم أقف للقول الآخر على دليل غير مجرد الشهرهءو جمله من المتأخرين تكلفوا له الاستدلال 
بما رواه الشيخ عن حماد بن عثمان فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 
«ذكروا عنده انكساف الشمس و ما يلقى الناس من شدته فقال إذا انجلى منه شىء فقد انجلى). 


قال فى المعتبر:فان احتج الشيخ بما رواه حماد.ثم ساق الروايه المذكوره الى أن قال:فلا حجه فى ذلكك لاحتمال ان يكون أراد 
تساوى الحالين فى زوال الشده لا بيان الوقت.انتهى. 


قالوانو تظهر الفائده فى نيه القضاء أو الأداء لو شرع فى الانجلاء؛و كذا فى ضرب زمان التكليف الذى يسع الصلاه و فى إدراكك 
ا 


ص ان 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من صلاه الكسوف. 

1- 7) الوسائل الباب 5 من صلاه الكسوف.و الروايه فى التهذيب ج ” ص ١9١‏ الطبع الحديث هكذاهذكرنا انكساف القمر و ما 
يلقى الناس من شدته قال فقال أبو عبد الله«عليه السلام» إذا انجلى منه شىء فقد انجلى؛و فى الفقيه ج ١‏ ص 17" هكذا«ذكروا 
عنده انكساف القمر و ما يلقى الناس من شدته فقال«عليه السلام»إذا انجلى منه شىء فقد انجلىاراجع الوافى أيضا باب فرض 
صلاه الكسوف. 


فرع [لو غاب القرص قبل الانجلاء] 


قالوا:لو غابت الشمس أو القمر بعد الكسوف و قبل الانجلاء وجبت الصلاه أداء الى أن يتحقق الانجلاء»و كذا لو سترها غيم أو 
طلعت الشمس على القمرءصرح بذلك جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)و هو كذلك عملا بإطلاق الأمر وعدم العلم 
بانقضاء الوقت المقتضى لفوات الأداء.و علله فى الذكرى بالعمل بالاستصحابءو الظاهر ان مرجعه الى ما ذكرنا من استصحاب 
عموم الدليل الى أن يقوم الرافع. 


وقال فى الذكرئ:و لو اتفق اعبانرصدين عندليق بعده المكث أمكن العود اليهماءو لو أخبرا بالكسوف فى وقث مترقب 
فالأقرب أنهما و من أخبراه بمثابه العالم»و كذا لو اتفق العلم بخبر الواحد للقرائن.و قال فى المداركك بعد نقله عنه: 


ولاريب فى الوجوب حيث يحصل العلم للسامع أو يستند اخبار العدلين إليه. 
المسأله الثالثه [هل الكسوف و غيره من الآيات من قبيل الأوقات أو الأسباب؟] 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم) بأنه لو لم يتسع وقت الكسوف للصلاه و لو أخف صلاه لم تجب الصلاه 
لاستحاله التكليف بعباده موقته فى وقت لا يسعها. كذا قال فى المداركك و تبعه غيره فى ذلكك. 


و مقتضى ذلك ان المكلف لو اتفق شروعه فى الصلاه فى ابتداء الوقت فتبين ضيقه عنها وجب القطع لانكشاف عدم الوجوب. 


وعندى فى كل من الحكمين إشكال,أما الأول ففيه(أولا)ان ما ذكروه من القاعده التى بنوا عليها فى هذا الموضع و غيره مما لم 
يقم عليه دليل شرعى و ان كانت هذه القاعده عندهم من الأدله العقليه التى يوجبون تقديمها على الأدله السمعيه إلا ان الأمر 
عندنا بالعكسءو بالجمله فالاعتماد على هذه القواعد الأصوليه سيما مع معارضه الأخبار لها كما سيظهر لك فى هذا المقام مما 


و(ثانيا)-انه ان تم ما ذكروه فإنه انما يتم فى التكليف بالموقتءو كون ما ذكروه غير الزلزله لا سيما ما سوى الكسوفين من قبيل 
الوقت لتلكك الصلاه ممنوع.لاحتمال 


ص ا 


كون ما سوى الكسوفين بل هما ايضا من قبيل السبب كالزلزله عندهم فتكون الصلاه حينئذ واجبه و ان قصر الوقت. 


و بالجمله فالظاهر هو الرجوع الى ما يستفاد من الأخبار الوارده فى المقام من هذا المكان و غيره من الأحكامءو لعل ظاهر 
الأخبار حيث وردت بوجوب الصلاه بالكسوف على الإطلاق من غير تقييد بقصر المده و طولها مشعر بكون الكسوف سببا 
للإيجاب لا وقتاءو غيره بالطريق الاولى لا سيما مع اشتراكها معه فى إطلاق اخبارها ايضا. 


و من تأمل فى مضامين الأخبار التى قدمناها لا يخفى عليه قوه ما ذكرناه»مثل 
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«إذا وقع الكسوف أو بعض هذه الآيات فصلها.الحديث). و نحوها غيرها مما علق فيه وجوب الصلاه على مجرد حصول تلكك 


الآيه من غير تقييد فيها بقصر و لا طول. 


والى ما اخترناه من عدم التوقيت فى سائر الآيات غير الكسوفين مال الشهيد فى الدروس بل جزم به و اختاره العلامه فى جمله 
من كتبه نظرا إلى إطلاق الأمر. 


و تردد المحقق فى المعتبر هنا و الظاهر ان وجهه ما ذكر من القاعده المذكوره و من إطلاق الأخبار المذكوره فى المقام. 


ويميل الى ما اخترناه كلام الفاضل الخراسانى فى الذخيره حيث قال:و الظاهر ان الأدله غير داله على التوقيت بل ظاهرها سببيه 
الكسوف لإيجاب الصلاه.انتهى و أما ما ربما يدل على التوقيت و اليه استند القائل بذلكك-من قوله(عليه السلام)فى صحيحه 


زراره و محمد بن مسلم المتقدمه (5): 


«كل أخاويف السماء من ظلمه أو ريح أو فزع فصل له صلاه الكسوف حتى يسكن». بناء على ان«حتى/هنا إما أن تكون لانتهاء 
الغايه أو للتعليل:و على الأول يثبت التوقيت صريحا و على الثانى يلزم التوقيت ايضا لاستلزام انتفاء العله انتفاء المعلول- 


فيمكن الجواب عنه بان محل النزاع هو التوقيت الذى يقتضى السقوط بقصر الوقت لا ما يقتضى لزوم الإطاله و التكرار إذا طال و 
الفرق بين الأمرين ظاهر للناظر المنصف. 


و بذلكك يظهر ما فى كلامه فى المداركك حيث قال-بعد ذكر الخلاف فى الرياح و الأخاويف و انه هل يترتب وجوبها على سعه 
الآيه للصلاه أم لاءو نقل القول بالثانى عن الشهيد فى الدروس و العلامه فى جمله من كتبه كما قدمنا ذكره-ما لفظه:و الأصح 
الأول لقوله(عليه السلام):كل أخاويف السماء.»الى آخر ما قدمناه من الروايه و بيان وجه الدلاله»و قد عرفت ما فيه. 


و بالجمله فإن ما ذكرناه من إطلاق الأوامر بذلك ظاهر لا ينكر و به يتم الاستدلال على الوجه الأظهر.و الروايه المذكوره قاصره 
عن إفاده الدلاله على ما ادعوه لما بيناه فى معناها.و الله العالم. 


و اما الثانى فإنه لا يخفى انه 


قد روى زراره و محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى جعفر(عليه السلام)فى حديث يأتى بكماله ان شاء الله تعالى فى المقام 
الآتى (١)قال:‏ 


«فان انجلى قبل أن تفرغ من صلاتكك فأتم ما بقى). و هذا كما ترى ظاهر فى رد ما ذكروه من هذا التفريع»و بذلكك صرح 
العلامه فى المنتهى ايضا حسبما دلت عليه الصحيحه المذكوره. 


و يعضده ايضا 

قول الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (5) 

«و ان انجلى و أنت فى الصلاه فخفف). 

و على هذا فيمكن الفرق بين ما إذا تبين ضيق الوقت قبل الشروع فى الصلاه و بين ما إذا دخل بانيا على اتساعه و تبين الضيق فى 
الأثناء و بخص كلام الأصحاب (رضوان الله عليهم)بالأول بل الظاهر انه هو مرادهمءو حينئذ فلا منافاه فى الصحيحه المذكوره 
لما صرحوا به لان موردها ثبين ذلكك فى الأثناء.و بالجمله فإنه 


7٠١: ص‎ 


)١ -١‏ البحث الثانى فى الكيفيه و فى الوسائل الباب /ا من صلاه الكسوف. 


)هن 17 


يفرق بين الابتداء و الاستدامه فسعه الوقت انما تكون شرطا فى الابتداء لا فى الاستدامه»و قد مر نظائره فى فصل صلاه الجمعه. 
و بما ذكرنا يظهر عدم صحه هذا التفريع الذى ذكره السيد السند و ان تبعه فيه غيره كما هى عادتهم غالبا. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم انه قال فى المعتبر:الخامس -لو ضاق وقت الكسوف عن إدراك ركعه لم تجبءو فى وجوبها مع قصور 


الوقت عن أخح صلاه تردد. 


و نحوه فى المنتهى حيث قال:الخامس -لو تضيق وقت الكسوف حتى لا يدركك ركعه لم تجبءو لو أدركها فالوجه الوجوب لأن 
إدراكك الركعه بمنزله إدراكك الصلاه. 


ثم قال:السادس-لو قصر الوقت عن أقل صلاه يمكن لم تجب على اشكال. 


أقول:لا- يخفى ان ما ذكراه(عطر الله مرقديهما)من التردد كما فى عباره المعتبر و الاشكال كما فى عباره المنتهى فان الظاهر ان 
وجهه هو ما أشرنا إليه آنفا من أن هذه الآبات من كسوف و غيره هل هى من قبيل الأوقات فيعتبر فيها ما يعتبر فى الوقت من 
سعته لإيقاع الفريضه أم من قبيل الأسباب فيكفى وجوده فى الجمله؟ و قد عرفت ان مقتضى القاعده المتقدمه بناء على الأول 
عدم الوجوب و مقتضى إطلالق الأخبار بناء على الثانى الوجوب.فلحصول التعارض بين القاعده المذكوره و إطلاق الاخبار 
حصل التردد و الإشكال.إلا ان قولهما بوجوبها بإدراكك ركعه و عدمه مع عدم إدراكها إنما يتجه على القول بالتوقيت و صريح 
كلامهما فى المقام التردد و التوقف فى ذلكك كما أوضحناهءو الجمع بين هذين الكلامين لا يخلو من غفله. 

على ان ما ذكراه من التعليق على إدراكك ركعه استنادا الى ما اشتهر بينهم من 

قوله (صلى الله عليه و آله) 

«من أدركك ركعه فقد أدركك الوقت». مع الإغماض عن المناقشه فى صحته و ثبوته كما تقدم الكلام فيه (0)انما ينصرف إلى 
الصلاه اليوميه كما هو مورد الخبر المذكورءو انسحابه الى غيرها لا يخلو من الإشكال.و الله العالم. 


ضن 11م 


اتا) ص 16و ال 


المسأله الرابعه [الخلاف فى وقت الصلاه الناشى من الزلزله] 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان وقت الزلزله مده العمر و انه يصليها أداء وان سكنت و هو قول المعظم 
منهمءو حكى الشهيد فى البيان قولا بأنها تصلى بعد سكونها بنيه القضاء. 


و للأول إطلادق الأممر الخالى من التقييد الدال على ان مجرد حصولها سبب لوجوب الفعل من غير أن يكون موقتا بزمانها.و 
بذلك يظهر ما فى شكك العلامه فى ذلكك على ما نقله عنه فى الذكرى حيث قال:و شكك فيه الفاضل لمنافاته للقواعد الأصوليه 
من امتناع التكليف بفعل فى زمان لا يسعه.فان هذا الشكك انما يتجه لو قلنا بأن الزلزله وقت للصلاه و اما على تقدير جعلها سببا 
كما هو الظاهر من كلامهم فلا وجه له. 

قال فى المداركك:و ألحق العلامه فى التذكره بالزلزله الصيحه ثم قال:و بالجمله كل آيه يقصر وقتها عن العباده يكون وفتها دائما 
اما ما ينقص عن فعلها وقتا دون وقت فان وقتها مده الفعل فان قصر لم تصل. 

ثم أورد عليه بأنه يشكل بأنه لا يلزم من عدم قصور زمان الآيه عن مقدار الصلاه كونها موقته بل الحق ان التوقيت انما يثبت إذا 
ورد التصريح بتحديد زمان الفعل و بدونه يكون وقته العمر.انتهى.و هو جيد. 

و به يظهر ان كلماتهم فى هذه المسأله لا تخلو من نوع غفله أو تساهلءو منه ما قدمنا نقله عنهم من قولهم ان وقت الزلزله العمر 
ويضللبها أداء وان سكتنثهنان متعضى كرت وقتها العم ان الزلزله اكما هن من قيل الأسباب فى خضلة طالت أو قصرك 
وجب الاتيان بها و اشتغلت الذمه بها الى ان يأتى بها لا تقدير لها بوقت و لا تحديد لها بحدءو مقتضى قولهم يصليها أداء وان 
سكنت انها من قبيل الأوقات لأن الأداء و القضاء انما يطلقان فى مقام التوقيت فمتى اتى بالفريضه فى الوقت سمى أداء و فى 
خارجه قضاءءفصدر العباره و عجزها لا يخلو من مدافعه. 


و أجاب المحقق الشيخ على (قدس سره)عن ذلكك فى بعض حواشيه بما يحقق 


"١7١: ص‎ 


ما ذكرناه من المقال بل يزيد فى الإشكالءفقال:و انما كانت هذه الصلاه أداء لأن الإجماع واقع على كون هذه الصلاه موقته و 
التوقيت يوجب نيه الأداءءو لما كان وقتها لا يسعها و امتنع فعلها فيه وجب المصير الى كون ما بعده صالحا لإيقاعها فيه حذرا من 
التكليف بالمحال و بقى حكم الأداء مستصحبا لانتفاء الناقل عنهءو روعى فيها الفوريه من حيث ان فعلها خارج وقت السبب انما 
كان بحسب الضروره فاقتصر فى التأخير على قدرها.و فى ذلكك جمع بين القواعد المتضاده و هى توقيت هذه الصلاه مع قصر 
وقتها و اعتبار سعه الوقت لفعل العباده.انتهى. 


وليت شعرى بأى دليل ثبت التوقبت فى هذه الصلاه و أى خبر دل عليه؟بل إطلاق الأخبار كما عرفت على خلافهءفإنه مؤذن 
بالسببيه و ان الزلزله من قبيل الأسباب لهذه الصلاه كما عرفت مما قدمناه»و أعجب من ذلك دعواه الإجماع على التوقيت مع 
اتفاقهم على انها تمتد بامتداد العمر. 


و الاعتذار بما ذكره من هذا الكلام المنحل الزمام لا يسمن و لا يغنى من جوعءفان ظاهره ان الغرض من ارتكاب هذا التكلف 
هو الجمع بين القواعد المتضادهءو قد عرفت انه لا مستند لهذه القواعد إلا مجرد اصطلاحهم على ذلكك فى الأصول التى بنوا 
عليها و دونوهاءفان ما ذكره من قاعده توقيت هذه الصلاه مع قصر وقتها لا دليل عليه بل الدليل واضح فى خلافه كما أشرنا إليه 
آنفاءإذ ظاهر إطلالق الاخبار انما هو السببيه دون التوقيت.و ما ذكره من قاعده اعتبار سعه الوقت بناء على ما ذكروه من امتناع 
التكليف فى زمان لا يسعه فقد عرفت ايضا انه لا دليل عليه. 


و نظير هذه القاعده مسأله من استطاع الحج ثم بادر فى عام الاستطاعه و مات فى الطريقءفان المشهور بينهم سقوط القضاء لعدم 
استقرار الحج فى ذمته و ظهور كون هذا الزمان الذى بادر فيه الى ان مات لا يسع الحج و لا يصح وقوع التكليف فيه لذلكءفهو 
راجع الى هذه المسأله.مع ان ظواهر الأخبار-و به قال الشيخان 


ص اضر 


و غيرهما-هو وجوب القضاءءو هم انما منعوا القضاء استنادا الى هذه القاعده العقليه مع ان النصوص على خلافها واضحه جليه»و 
هو مؤيد لما ذكرناه من عدم جواز الاعتماد على هذه القواعد الأصوليه و انما المدار على النصوص المعصوميه و السنه النبويه و 
ان كان المشهور بينهم تقديم الأدله العقليه على الأدله السمعيه كما نقلناه فى مقدمات الكتاب.و الله الهادى إلى جاده الصواب. 


و قال الشهيد فى الذكرى:و حكم الأصحاب بأن الزلزله تصلى أداء طول العمر لا بمعنى التوسعه فإن الظاهر كون الأمر هنا على 
القوى بل على ععتى فيد الأذام وان الخ[ بالقورية لعذى أو عيرم _اتفيو.. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:و ما ذكره أحوط وان أمكن المناقشه فيه بانتفاء ما يدل على الفوريه هنا على الخصوصءو 
الأمر المطلق لا يقتضى الفوريه كما بيناه مرارا.انتهى. 


أقول:و التحقيق ان النزاع فى كونها تصلى بنيه الأداء أو القضاء لا ثمره فيه لعدم قيام دليل على ذلكك كما سلف مرارا فى بحث 
نيه الوضوء من كتاب الطهاره و غيرهءو أما الفوريه فالأمر فيها على ما ذكره السيد السند(قدس سره)و الله العالم. 


المسأله الخامسه-لو لم بعلم بالآيه المخوفه إلا بعد انقضائها 


اشاره 


لم يجب القضاء إلا-فى الكسوف إذا احترق القرص كلهءو أما مع العلم فان تركك عامدا أو ناسيا وجب القضاءءفههنا مقامات 
ثلاثه: 


المقام الأول-ان لا بعلم بتلى الآبه المخوفه التى هى غير الكسوف إلا بعد انقضائها و خروج وقتها 
»و الظاهر انه لا خلاف فى سقوط القضاء. 


قال فى المدارك بعد ذكر الحكم المذكور:و هذا مذهب الأصحاب لا أعلم فيه مخالفاءثم قال و يدل عليه ما أسلفناه مرارا من 
ان القضاء فرض مستأنف فيتوقف على الدليل و بدونه يكون منفيا بالأصلءو تشهد له الروايات المتضمنه لسقوط 


ص امن 


القضاء فى الكسوف إذا لم يستوعب الاحتراق (1)مع انه أقوى للإجماع على انه موجب للصلاه و استفاضه النصوص به.انتهى. 


أقول:ما ذكره من الدليل الأول جيدءو اما الاستشهاد. بالروايات التى ذكرها بالتقريب المذكور فلا يخفى ما فيه كما قدمئاه فى غير 
مقام من ان بناء الأحكام الشرعيه على مثل هذه التعليلات عليل. 


قال فى المدارك:و هو ضعيف لان السبب انما وجد فى الأداء خاصه و قد سقط بفوات محلهءو الفريضه لا عموم فيها بحيث 
يتناول موضع النزاع بل المتبادر منها اليوميه أقول:قد عرفت مما قدمنا تحقيقه ان الظاهر من إطلاق الأخبار بالنسبه إلى جمله 
الآيات حتى الكسوفين انما هو السببيه دون التوقيت و ان كلامهم هنا و التعبير بالأداء و القضاء مشعر بالتوقيت»فمن المحتمل قريب 
اذايكون مراد شبيخنا الشهيد القاى بالققاء هنا مجرة الفغل ان هذه الآبات من قيل الأسبات لذبالأوقات كما يشير اليه 
قوله«لوجود السبب؛و حاصل كلامه انه متى وجد السبب ثبت الفعل لعين ما ذكروه فى الزلزله.و بالجمله فإنه على تقدير القول 
بأنها أسباب كما هو ظاهر إطلاق الأخبار فإنه تجب الصلاه مطلقا من غير تقيبد بوقت لوجود السببءإلا ان دليله الثانى ربما نافر 
ما قلناه.و كيف كان فما ذكرناه جيد بالنظر الى الأخبار و اما بالنظر الى كلامهم و هو الذى بنى الإيراد عليه فى المداركك فالأمر 
فيه كما ذكره.و أما منع العموم فى الفريضه و دعوى تبادر اليوميه فلا يخلو من الإشكال. 


وقال فى المداركك فى شرح قول المصنف و فى غير الكسوف لا يجب القضاء: 


ص :16 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 
؟- )١‏ هذا مضمون ما دل على وجوب القضاء و قد ورد فى الوسائل فى الباب ١‏ و ” و8 من قضاء الصلوات. 


واعلم انه ليس فى العباره دلاله على حكم صلاه الزلزله إذا لم يعلم المكلف بحصولها حتى انقضتءو قد صرح العلا-مه فى 
التذكره بسقوطها فقال:أما جاهل غير الكسوف مثل الزلزله و الرياح و الظلمه الشديده فالوجه سقوطها عنه عملا بالأصل السالم 
من المعارض.و هو غير بعيد و ان كان الإتيان بالصلاه هنا أحوط.انتهى. 


أقول:ما ذكره-من انه ليس فى العباره دلا-له على حكم صلاه الزلزله-فيه ان إطلا-ق العباره و قوله«غير الكسوف'/شامل للازلزله 
كغيرهاءو العباره ظاهره بالنظر الى ما قلناه فى سقوط القضاء مع الجهل بالزلزله»و لا فرق بين هذه العباره و ما نقله عن العلامه فى 
التذكره إلا باعتبار الإتيان بالأمثله لهذا الإطلاق فى عباره العلامه و عدم الإتيان بها فى هذه العباره»ءبل عباره العلامه و تمثيله بهذه 


الأشياء قرينه ظاهره فى العموم كما ادعيناه»إذ لو لم تكن العباره بمقتضى إطلاقها عامه لما صح التمثيل. 


و فى الذخيره اعترض كلام التذكره هنا فقال:و فيه نظر لأن المعارض موجود و هو عموم ما دل على وجوب الصلاه للزلزله من 
غير توقيت و لا تقييد بالعلم المقارن لحصولهاءو لهذا قال فى النهايه:و يحتمل فى الزلزله قويا الإتيان بها لان وقتها العمر.انتهى 
كلامه. 


أقول:فيه ان ما ذكره من هذه المعارضه فى الزلزله جار أيضا فى غيرهاءفإن أدله الآيات و الأخبار الوارده بها كذللكك مطلقه غير 
مقيده بوقت و لا بالعلم المقارن لحصولها مثل قولهما(عليهما السلام) 


فى صحيحه محمد بن مسلم و بريد )١(‏ 


«إذا وقع الكسوف أو بعض هذه الآيات فصلها ما لم تتخوف ان يذهب وقت الفريضه). و ما تقدم من عباره كتاب الفقه الرضوى 
و غيرها مما هو مطلق كما ذكرناه»فالواجب عليه حينئذ القول بوجوب القضاء فى جميع الآيات بالتقريب الذى ذكره. 


و بالجمله فإن كلماتهم فى هذه المقامات لا تخلو من التشويش و الاضطراب 


ص مر 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من صلاه الكسوف. 


و التحقيق كما عرفته انه ان قلنا بالتوقيت و ان هذه الآيات من قبيل الأوقات اتجه ما ذكروه هنا من سقوط القضاء مطلقا فى الزلزله 
و غيرهاءإلا- أن تستثنى الزلزله من ذلكك بناء على ظاهر اتفاقهم على الخروج من قاعده التوقيت فيها كما عرفتءو ان قلنا فيها 
بالسببيه كما هو ظاهر إطلاق الأخبار فالواجب هو الصلاه متى حصلت الآيه و لفظ الأداء و القضاء فى كلامهم هنا لا معنى له بناء 
على ذلككءلكن توجه الخطاب الى الجاهل بعد العلم لا يخلو من اشكال.و الله العالم. 


المقام الثانى -ان لا بعلم بالكسوف حتى خرج الوقت و زال السبب 


اشاره 


»و الحكم فيه انه ان لم يستوعب الاحتراق فالحكم فيه كما تقدم من عدم القضاء و ان احترق القرص كله وجب القضاء. 


قال فى المدارك:هذا قول معظم الأصحاب(رضوان الله عليهم)بل قال فى التذكره انه مذهب الأصحاب عدا المفيد(قدس 


سره)انتهى. 


أقول:تخصيص الخلاءف بالشيخ المفيد مؤذن بعدم المخالف سواه و الحال ان الخلاف فى ذلك منقول عن جمع من مشاهير 
المتقدمين:منهم-الشيخ على ابن بابويه فى الرساله و ابنه فى المقنع و السيد المرتضى فى الجمل و أجوبه المسائل المصريه و أبو 
الصلاح. 


قال شيخنا المفيد(عطر الله مرقده)فى المقنعه:إذا احترق القرص كله و لم تكن علمت به حتى أصبحت صليت صلاه الكسوف 
جماعهو ان احترق بعضه و لم تعلم به حتى أصبحت صليت القضاء فرادى.قال فى المدارك:و لم نقف لهذا التفصيل على 
مستند.انتهى. 

و قال الشيخ على بن بابويه(نور الله ضريحه)على ما نقله عنه فى الذكرى بعد نقل كلام الشيخ المفيد المذكور:إذا انكسفت 
الشمس أو القمر و لم تعلم فعليكك ان تصليها إذا علمت بهءو ان تركتها متعمدا حتى تصبح فاغتسل و صلهاءو ان لم يحترق كله 
فاقضها و لا تغتسل.ثم قال فى الذكرى:و كذا قال ابنه فى المقنع.ثم قال 


ص م 


(قدس سره)و ظاهر هؤلا-ء وجوب القضاء على الجاهل وان لم يحترق جميع القرص و لعله لروايه لم نقف عليها.و مثل ذلكك 
نقل فى | لمختلف عن المرتضى و ابى الصلاح و تحقيق الكلام هنا يقع فى موضعين 


[الموضع] الأول [هل يجب القضاء على الجاهل] 


-المشهور بين الأصحاب (رضوان الله عليهم)عدم وجوب القضاء على الجاهل بالكسوف إلا-مع الاحتراق فإنه يجب.و ذهب 
هؤلاء الفضلاء الى القضاء مع عدم احتراق القرص كلهءو قد اعترضهم جمله ممن تأخر عنهم بعدم الوقوف على دليله بل دلاله 
الأخبار على خلافه و فيه ما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى من الدليل على القول المذكور. 


و الذى يدل على ما هو المشهور من وجوب القضاء مع الاحتراق كملا و عدمه مع عدمه 

ما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن زراره و محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 

«إذا انكسفت الشمس كلها و احترقت و لم تعلم و علمت بعد ذلكك فعليكك القضاء و ان لم يحترق كلها فليس عليكك قضاءا. 
قال فى الكافى (1)بعد نقل هذه الروايه:و فى روايه أخرى 

«إذا علم بالكسوف و نسى ان يصلى فعليه القضاء و ان لم يعلم به فلا قضاء عليه هذا إذا لم يحترق كله). 

و ما رواه ابن بابويه عن محمد بن مسلم و الفضيل بن يسار فى الصحيح 0 


«انهما قالا قلنا لأبى جعفر(عليه السلام)أ يقضى صلاه الكسوف من إذا أصبح فعلم و إذا أمسى فعلم؟قال ان كان القرصان احترقا 
كلهما قضيت و ان كان انما احترق بعضهما فليس عليكك قضاؤه). 


وما رواه الشيخ عن حريز 50)قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام)إذا انكسف القمر و لم تعلم به حتى أصبحت ثم بلغكك فان كان احترق كله فعليكك القضاء و ان لم 


واما 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (2)-قال 
«انكسفت الشمس و انا فى الحمام فعلمت بعد ما خرجت فلم اقض). 


ص :10 


)١ -١‏ الوسائل:الباب 
1 الرماتق الات 
#تة8) الؤسائل الباتب 
#-8) الوشائل البات 
ه- 8) الوسائل الباب 


٠‏ من صلاه الكسوف. 
٠‏ من صلاه الكسوف. 
٠‏ من صلاه الكسوف. 
٠‏ من صلاه الكسوف. 
٠‏ من صلاه الكسوف. 


وعن الحلبى (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن صلاه الكسوف تقضى إذا فأتتنا؟قال ليس فيها قضاء.و قد كان فى أيدينا انها تقضى). 
و عن على بن جعفر عن أخيه موسى(عليه السلام)فى الصحيح (؟)قال: 

«سألته عن صلاه الكسوف هل على من تركها قضاء؟قال إذا فاتتكك فليس عليكك قضاء). 


و رواها على بن جعفر فى كتاب المسائل و الحميرى فى قرب الاسناد عنه عن أخيه(عليه السلام) (او ابن إدريس فى 


و ما رواه الشيخ عن حريز عن من أخبره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ش)قال: 


«إذا انكسف القمر فاستيقظ الرجل فكسل ان يصلى فليغتسل من غد و ليقض الصلاه و ان لم يستيقظ و لم يعلم بانكساف القمر 
فليس عليه إلا القضاء بغير غسل)-. 


فهى محموله على ما تقدم من التفصيل فى الروايات المتقدمه.فاما الثلاءث الأول فهى محموله على عدم استيعاب الاحتراق 
القرص و الرابعه على الاستيعاب. 


واماما يدل على القول الآخر فهو ما وقفت عليه فى كتاب الفقه الرضوى و لا يخفى ان عباره الشيخ على بن بابويه التى ذكرها 
فى الذكرى كما قدمنا ذكره و مثله العلامه فى المختلف عين عباره الفقه الرضوىء.و به يظهر ان دليله فى المسأله انما هو الكتاب 
المذكور على ما عرفت سابقا فى غير مقام و ستعرف أمثاله ان شاء الله تعالى فى جمله من الأحكام. 


إلا ان كلامه(عليه السلام)فى الكتاب فى هذا المقام غير خال من الإشكالءو ذلكك فإنه(عليه السلام) صرح قبل هذه العباره بيسير 
بما يدل على عدم القضاء فى الصوره المذكوره و هذه العباره التى نقلوها عن الشيخ على بن بابويه قبلها كلام يمكن ارتباطها به 
وبه تنتفى دلالتها على ما ذكروه. 


وها أنا أسوق لكك عباره الكتاب المتعلقه بالمقام 
قال(عليه السلام) ع 
وان علمت 


51١9: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 
؟- 1) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 


*- *#) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 
ع- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 
ه- 8) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 
ع-ع) ص ١؟١1.‏ 


بالكسوف فلم يتيسر لكك الصلاه فاقض متى شئتءو ان أنت لم تعلم بالكسوف فى وقته ثم علمت بعد ذلكك فلا شىء عليكك و 
لا قضاء.ثم ذكر(عليه السلام)كلاما آخر أجنبيا لا تعلق له بالمسأله الى ان قال:و إذا احترق القرص كله فاغتسلءو ان انتكسفت 
الشمس أو القمر و لم تعلم به فعليكك ان تصليها إذا علمتءفان تركتها متعمدا حتى تصبح فاغتسل و صلءو ان لم يحترق القرص 
فاقضها و لا تغتسل. انتهى. 

و صدر كلامه(عليه السلام)كما ترى ظاهر فى عدم القضاء مع عدم العلم»و هو و ان كان مطلقا بالنسبه إلى الاحتراق و عدمه إلا 
انه يجب حمله على عدم الا-حتراق بقرينه العباره الأخيرهءو الظاهر ان معنى العباره الثانيه هو انه متى احترق القرص كله فعليه 
الغسل و انه مع الانكساف فى صوره الاحتراق و عدم العلم عليه القضاء متى علمءو ان علم و تركها حينئذ متعمدا مع الاحتراق 
حتى يصبح اغتسل و صلىءو ان تركها عمدا و الحال انه لم يحترق القرص فعليه القضاء بغير غسلءو حينئذ فقوله: 


و على هذا فلا منافاه فى العباره لما تقدم من كلامه(عليه السلام)و لا دلاله فيها على ما نقلوه عن ابن بابويهءلان صدر العباره التى 
نقلوها مبنى على قوله(عليه السلام)قبل ذلكك «و إذا احترق القرص كله فاغتسل؛و هم لم ينقلوا عن ابن بابويه هذه الجمله 
المتقدمه و من حذفها نشأ الإشكالءو لو اعتبر انقطاع العباره عن هذه الجمله المتقدمه كما هو ظاهر نقلهم للزم المنافاه و 
المناقضه فى كلامه(عليه السلام)لان صدر هذا الكلام الذى نقلوه يدل بظاهره على وجوب القضاء مع عدم العلم احترق أم لم 
بحترقءو الكلام الأول الذى نقلناه يدل على عدم وجوب القضاء فى صوره الجهل احترق أو لم يحترقءو الجمع بين الكلامين لا 
يتم إلا بما ذكرناه من ارتباط هذه الجمله بالعباره التى نقلوها. 


ولا أدرى ان حذف هذه الجمله وقع من الشيخ المذكور أو ممن نقل عنه حيث اقتطع هذه العباره من كلامه بناء على ظن 
استقلالها و تمامها كما يتراءى فى بادئ النظر 


77١: ص‎ 


و رساله الشيخ المذكور غير موجوده الآنءإلا ان الأقرب ان ذلك انما وقع ممن نقل كلامه حيث ان عبارات رسالته عين عبارات 
الكتاب غالبا فى كل مقام.و بما ذكرنا يتأكد كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى عدم الوقوف على مستند هذا القول.و الله 


العالم. 
الموضع الثانى [الفرق بين الاحتراق الكامل و عدمه] 


-ان ما نقل عن الشيخ المفيد(قدس سره)-من التفصيل مع عدم العلم بين احتراق القرص فيصلى جماعه و عدم الاحتراق فيصلى 
فرادى-الظاهر انه مبنى على وجوب القضاء على الجاهلءو حينئذ فيرجع الى مذهب ابنى بابويه المنقول عنهما فى الذ كرى و 
المختلف من انه إذا احترق القرص كله صلى فى جماعه و ان احترق بعضه صلاها فرادى. 


و استدل لهم فى المختلف 
بروايه ابن ابى يعفور عن الصادق(عليه السلام) (1)قال: 


«إذا انكسفت الشمس و القمر فانكسف كلها فإنه ينبغى للناس ان يفزعوا الى امام يصلى بهم و أيهما كسف بعضه فإنه يجزئ 
الرجل أن يصلى وحده). و ستأتى تتمه الكلام فى هذه المسأله فى استحباب الجماعه فى هذه الفريضه. 


و الظاهر ان الشيخ المفيد(قدس سره)و كلامه فى القضاء انما بنى على ما بنى عليه ابنا بابويه وان كان كلامهما فى الأداء من 
الروايه المذكوره أو غيرها لا-من حيث خصوصيه الجاهل فى الصوره المذكورهءو مرجع الجميع الى ان صلاه الكسوف مع 
وجوبها أداء أو قضاء تصلى جماعه فى صوره الاحتراق و الاستيعاب و فرادى مع عدم ذلك. 


المقام الثالث-ان يعلم الآيه الموجبه للصلاه و يترك الصلاه عامدا أو ناسيا 


والمشهور وجوب القضاء عليهءو قال الشيخ فى النهايه و المبسوط لا يقضى الناسى ما لم يستوعب الاحتراق و هو اختيار ابن 
حمزه و ابن البراج»و نقل عن ظاهر المرتضى فى المصباح عدم وجوب القضاء ما لم يستوعب و ان تعمد الترككءو عن 


ص ينا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟١‏ من صلاه الكسوف. 


ابن إدريس إيجاب القضاء مع احتراق القرص و عدمه عند احتراق البعضءو هو يرجع الى قول السيد. 
احتج الأولون بوجوه:منها-الأخبار الداله على قضاء ما فات من الصلوات من غير استفصال. 

و من هذه الأخبار 

قول ابى جعفر(عليه السلام)فى صحيحه زراره ل١)‏ 

«أربع صلوات يصليها الرجل فى كل ساعه:صلاه فاتتكك متى ذكرتها أديتها.الحديث). 

و قوله(عليه السلام)فى صحيحه أخرى لزراره (7) 

«و قد سأله عن رجل صلى بغير طهور أو نسى صلاه أو نام عنها:يقضيها إذا ذكرها». 


واعترض هذه الروايات فى المدارككث بأنه لا عموم لها على وجه يتناول صوره النزاعءقال و لهذا لم يحتج بها الأصحاب(رضوان 
الله عليهم)على وجوب القضاء مع انتفاء العلم بالسبب.و مرجع كلامه الى ما ذكرناه فى غير موضع مما تقدم من ان إطلاق الأخبار 
انما ينصرف الى الافراد الشائعه المتكرره دون الأفراد النادره الوقوع سيما إذا لم يكن العموم مستندا إلى الأداه الموضوعه له. 


«و ان أعلمك أحد و أنت نائم فعلمت ثم غلبتك عينكك فلم تصل فعليكك قضاؤهاا. 


و رد فى المدارك الأأولى بأنها قاصره بالإرسال و إطباق الأ-كثر على ترك العمل بظاهرهاءو اما روايه عمار فباشتمالها على 
جماعه من الفطحيه.ثم قال و من ذلكك يظهر قوه ما ذهب اليه الشيخ من عدم وجوب القضاء على الناسى إذا لم يستوعب 


الاحتراق بل رجحان ما ذهب اليه المرتضى(قدس سره)من عدم وجوب القضاء 


ص شمر 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من قضاء الصلوات. 
1- 7) الوسائل الباب ١‏ و ” من قضاء الصلوات. 
#« )ا ص "١19‏ 

ع- ع) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 


مطلقا إلا مع الاستيعابءو يدل عليه مضافا الى الأصل ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفرهانه سأل أخاه موسى (عليه 
السلام).الخبراو قد تقدم فى سابق هذا المقام (١)ثم‏ قال بعدها:دلت الروايه على سقوط قضاء صلاه الكسوف مع الفوات مطلقا 
خرج من ذلكك ما إذا استوعب الاحتراق فإنه يجب القضاء بالنصوص الصحيحه فيبقى الباقى مندرجا فى الإطلاق.انتهى. 


أقول:لما كان نظر السيد السند(قدس سره)فى الاستدلال مقصورا على صحاح الأخبار اختار هنا مذهب السيد المرتضى(رضى الله 
عنه)لدلاله ظاهر صحيحه على بن جعفر المذكوره عليه. 


و مثلها 

ما رواه البزنطى صاحب الرضا١عليه‏ السلام)على ما نقله ابن إدريس فى مستطرفات السرائر (7)قال: 

«سألته عن صلاه الكسوف هل على من تركها قضاء؟قال إذا فاتتكك فليس عليكك قضاء). 

و يدل على هذا القول أيضا 

روايه الحلبى (#اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن صلاه الكسوف تقضى إذا فأتتنا؟قال ليس فيها قضاءء.و قد كان فى أيدينا انها تقضى). 
و ما رواه فى كتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (5) 


«انه سئل عن الكسوف و الرجل نائم و لم يدر به أو اشتغل عن الصلاه فى وقته هل عليه أن يقضيها؟قال لا قضاء فى ذلكك و انما 
الصلاه فى وقته فإذا انجلى لم تكن صلاه). 


ومما يدل على القول المشهور موثقه عمار الساباطى المذكوره (ه)و ما 
فى كتاب الفقه الرضوى (2)من قوله(عليه السلام) 

«و ان علمت بالكسوف فلم يتيسر لكك الصلاه 

ص :7177 

"١9 سص)١-١‎ 

؟- 1) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 

*- ”) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 


ع- ع) مستدركك الوسائل الباب 4 من صلاه الكسوف. 
ه- ه) ص ؟5”. 


ع-2) ص 1١7‏ 


فاقض متى شئت«و قال أيضا:هإذا احترق القرص كله فاغتسل. الى آخر ما تقدم» (١)فإنه‏ واضح الدلاله فى وجوب القضاء فى 
الصوره المذكوره. 


و أما الاسعدلال للقول المشهون مرسله حرير (للاكما ذكرة جمله مع الأصتحات فظن مده ]ذ الأقرت حمل هذه الرواية على 
صوره الا-حتراق الموجب للقضاء مطلقا علم أو لم يعلم و انه مع العلم و التفريط يضم الغسل الى القضاء و مع عدم العلم يقضى 


و أنت خبير بان من يحكم بصحه الأخبار كملا و لا يلتفت الى هذا الاصطلاح فالواجب عنده الجمع بين هذه الأخبار»و ذلكك 
بتقييد إطلاق الأخبار الداله على نفى القضاء بصوره عدم العلم مع عدم الاستيعاب فإنه لا قضاء فى هذه الصوره كما دريت من 
الأخبار المتقدمه المفصله؛و بالجمله فإن روايه عمار و روايه كتاب الفقه مفصله و تلكك الروايات مجمله و المفصل يحكم على 
المجملءو لعل فى عد وله(عليه السلام)فى صحيحتى على بن جعفر و البزنطى المتقدمتين عن لفظ الراوى فى سؤاله إلى التعبير 
بلفظ. القواث اشعارا بمااذ كرا 


و أما الجمع بين الأخبار-بحمل ما دل على القضاء على الاستحباب و إبقاء تلكك الأخبار على إطلاقها كما احتمله بعض فضلاء 
الأصحاب- ففيه(أولا)ان مقتضى القاعده المشهوره انما هو ما قلناه من حمل المطلق على المقيد و المجمل على المفصلءو الى 
هذه القاعده تشير جمله من الأخبار ايضا و بها صرح الصدوق فى كتاب الاعتقادات. 

و(ثانيا)-ما قدمناه فى غير مقام من أن هذه القاعده وان اشتهرت بينهم و عكف عليها أولهم و آخرهم إلا انه لا مستند لها من 
سنه و لا كتاب بل ظواهر الأدله ردها و إبطالهاءفإن الحمل على الاستحباب مجاز لا يصار اليه إلا مع القرينه و اختلاف الأخبار 


ليس من قرائن المجاز الموجبه لإخراج اللفظ عن حقيقته. 


ص قمر 


عاض او 


5 ص ا حإفرة 


و مما يؤيد القول المشهور هو انه قد علم اشتغال الذمه بيقين العلم بالسبب و إهمال المكلفءو من هنا استدل الأصحاب بالأخبار 
العافة فى وجوب القضاعء و يقين البراءه د يحصل إلا بالقضاء.و اللّه العالم. 


البحث الثانى -فى الكيفيه 
اشاره 


وهى ان يحرم ثم يقرأ الحمد و سوره ثم يركع ثم يرفع رأسه و يقوم ويقرأ الحمد و سوره ثم يركعءيفعل هكذا خمس 
بعد الحمد بعض سوره فيقوم من الركوع و يتم تلكك السوره بغير قراءه الحمدءو ان شاء وزع السوره على الركعات أو بعضها. 


والمستند فى هذه الكيفيه جمله من النصوص :منها- 
ما رواه الشيخ عن عمر بن أذينه عن رهط فى الصحيح عن الباقر و الصادقءو منهم من رواه عن أحدهما (عليهما السلام) )١(‏ 


«ان صلاه كسوف الشمس و القمر و الرجفه و الزلزله عشر ركعات و اربع سجدات صلاها رسول الله(صلى الله عليه و آله)و 
الناس خلفه فى كسوف الشمس ففرغ حين فرغ و قد انجلى كسوفهاءو رووا أن الصلاه فى هذه الآيات كلها سواء و أشدها و 
أطولها كسوف الشمس:تبدأ فتكبر بافتتاح الصلاه ثم تقرأ أم الكتاب و سوره ثم تركع ثم ترفع رأسكك من الركوع فتقرأ أم 
الكتاب و سوره ثم تركع الثانيه ثم ترفع رأسكك من الركوع فتقرأ أم الكتاب و سوره ثم تركع الثالثه ثم ترفع رأسكك من الركوع 
فتقرأ أم الكتتاب و سوره ثم تركع الرابعه ثم ترفع رأسكك من الركوع فتقرأ أم الكتاب و سوره ثم تركع الخامسه فإذا رفعت 
رأسك قلت «سمع الله لمن حمدهاثم تخر ساجدا فتسجد سجدتينءثم تقوم فتصنع مثل ما صنعت فى الأولى.قال قلت و ان هو قرأ 
سوره واحده فى الخمس ركعات ففرقها بينها؟قال أجزأه أم القرآن فى أول مرهءو ان قرأ خمس سور فمع كل سوره أم الكتاب.و 
القنوت فى الركعه الثانيه قبل الركوع إذا فرغت من القراءه ثم تقنت 


ص هافر 


)١ -١‏ الوسائل الباب لا من صلاه الكسوف. 


فى الرابعه مثل ذلكك ثم فى السادسه ثم فى الثامنه ثم فى العاشره). و الرهط الذين رووه الفضيل و زراره و بريد بن معاويه و 


و منها- 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن زراره و محمد بن مسلم (١)قالا:‏ 


سألنا أبا جعفر(عليه السلام)عن صلاه الكسوف كم هى ركعه و كيف نصليها؟فقال هى عشر ركعات و اربع سجدات:تفتتح 
الصلاه بتكبيره و تركع بتكبيره و ترفع رأسكك بتكبيره إلا فى الخامسه التى تسجد فيها و تقول«سمع الله لمن حمدهاو تقنت فى 
كل ركعتين قبل الركوع و تطيل القنوت و الركوع على قدر القراءه و الركوع و السجود فان فرغت قبل أن ينجلى فاقعد و ادع الله 
حتى ينجلىءفإن انجلى قبل أن تفرغ من صلاتكك فأتم ما بقىءو تجهر بالقراءه.قال قلت كيف القراءه فيها؟فقال ان قرأت سوره 
فى كل ركعه فاقرأ فاتحه الكتاب و ان نقصت من السوره شيئا فاقرأ من حيث نقصت و لا تقرأ فاتحه الكتاب.قال و كان يستحب 
ان يقرأ فيها الكهف و الحجر إلا أن يكون اماما يشق على من خلفه.و ان استطعت أن تكون صلاتكك بارزا لا يجنكك بيت 
فافعل.و صلاه كسوف الشمس أطول من صلاه كسوف القمر و هما سواء فى القراءه و الركوع و السجودا. 

و منها- 

ما رواه الصدوق فى الصحيح 0")قال: 


«سأل الحلبى أبا عبد الله(عليه السلام) عن صلاه الكسوف كسوف الشمس و القمر قال عشر ركعات و اربع سجدات: 


تركع خمسا ثم تسجد فى الخامسه ثم تركع خمسا ثم تسجد فى العاشره»و ان شئت قرأت سوره فى كل ركعه و ان شئت قرأت 
نصف سوره فى كل ركعهءفإذا قرأت سوره فى كل ركعه فاقرأ فاتحه الكتاب.و ان قرأت نصف سوره أجزأك أن لا تقرأ فاتحه 
الكتاب إلا فى أول ركعه حتى تستأنف أخرىءو لا تقل«سمع الله لمن حمدهافى رفع رأسكك من الركوع إلا فى الركعه التى تريد 


أن تسجد فيها). 

قال فى 

الفقيه )و روى عمر بن أذينه 

ان القنوت فى الركعه الثانيه قبل الركوع 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب لا من صلاه الكسوف. 
؟- 3) الوسائل الباب لا من صلاه الكسوف. 


*- ”) الوسائل الباب لا من صلاه الكسوف. 


ثم فى الرابعه ثم فى السادسه ثم فى الثامنه ثم فى العاشره.ثم قال (01)و ان لم تقنت إلا فى الخامسه و العاشره فهو جائز لورود 


و ما رواه الشيخ عن ابى بصير (")قال: 


«سألته عن صلاه الكسوف فقال عشر ركعات و اربع سجدات:تقرأ فى كل ركعه منها مثل ياسين و النور و يكون ركوعكك مثل 
قراء تكك و سجودك مثل ركوعكك.قلت فمن لم يحسن ياسين و أشباههاقال فليقرأ ستين آيه فى كل ركعه فإذا رفع رأسه من 
الركوع فلا يقرأ بفاتحه الكتاب. 


قال فإن أغفلها أو كان نائما فليقضها)». 
و منها- 
ما ذكره الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه (#اقال: 


«اعلم يرحمكك الله ان صلاه الكسوف عشر ركعات بأربع سجدات:تفتتح الصلاه بتكبيره واحده ثم تقرأ الفاتحه و سورا طوالا و 
طول فى القراءه و الركوع و السجود ما قدرت فإذا فرغت من القراءه ركعت ثم رفعت رأسكك بتكبير و لا تقول«سممع الله لمن 
حمدهاتفعل ذلك خمس مرات ثم تسجد سجدتينءثم تقوم فتصنع مثل ما صنعت فى الركعه الأولىءو لا تقرأ سوره الحمد إلا 
إذا انقضت السوره فإذا بدأت بالسوره بدأت بالحمدءو تقنت بين كل ركعتين و تقول فى القنوت:ان الله يسجد له من فى 
السماوات و من فى الأرض و الشمس و القمر و النجوم و الشجر و الدواب و كثير من الناس و كثير حق عليه العذاب اللّهمَ صل 
على محمد و آل محمد اللهم لا تعذبنا بعذابك و لا تسخط بسخطكك علينا و لا تهلكنا بغضبك و لا تؤاخذنا بما فعل السفهاء منا 
و اعف عنا و اغفر لنا و اصرف عنا البلاء يا ذا المن و الطول.و لا تقول«سمع الله لمن حمده؛إلا فى الركعه التى تريد أن تسجد 
فيها.و تطول الصلاه حتى ينجلىء و ان انجلى و أنت فى الصلاه فخفف.و ان صليت و بعد لم ينجل فعليك الإعاده أو الدعاء و 
الثناء على الله و أنت مستقبل القبله). 


ص :7717 
)١ -١‏ الوسائل الباب لا من صلاه الكسوف. 


؟- 1) الوسائل الباب لا من صلاه الكسوف. 
ص ١؟1١.‏ 


و منها- 
ما رواه فى كتاب دعائم الإسلام وكقال:و عن جعفر بن محمد (عليه السلام) قال: 


«صلاه الكسوف فى الشمس و القمر و عند الآيات واحده و هى عشر ركعات و اربع سجدات:يفتتح الصلاه بتكبيره الإحرام و 
يقرأ بفاتحه الكتاب و سوره طويله و يجهر فيها بالقراءه ثم يركع و يلبث راكعا مثل ما قرأ ثم يرفع رأسه و يقول عند رفعالله 
أكبراثم يقرأ كذلكك فاتحه الكتاب و سوره طويله ثم كبر و ركع الثانيه (7)فأقام راكعا مثل ما قرأ ثم رفع رأسه و قال الله أكبر ثم 
قرأ بفاتحه الكتاب و سوره طويله ثم كبر و ركع الثالثه فأقام راكعا مثل ما قرأ ثم رفع رأسه و قال«الله أكبراثم قرأ بفاتحه الكتاب 
و سوره طويله فإذا فرغ منها قنت ثم كبر و ركع الرابعه فأقام راكعا مثل ما قرأ ثم رفع رأسه و قال الله أكبر ثم قرأ فاتحه الكتاب و 
سوره طويله فإذا فرغ منها كبر و ركع الخامسه فأقام مثل ما قرأ فإذا رفع رأسه منها قال:«سمع الله لمن حمدهاثم يكبر و يسجد 
فيقيم ساجدا مثل ما ركع ثم يرفع رأسه فيكبر و يجلس شيئا بين السجدتين يدعو ثم يكبر و يسجد سجلده ثانيه يقيم فيها ساجدا 
مثل ما أقام فى الأولى»ثم ينهض قائما و يصلى اخرى على نحو الأولى يركع فيها خمس ركعات و يسجد سجدتين و يتشهد 
تشهدا طويلاءو القنوت بعد كل ركعتين كما ذكرنا فى الثانيه و الرابعه و السادسه و الثامنه و العاشره و لا يقول: 


ص ير 


)١ -١‏ مستدركك الوسائل الباب © من صلاه الكسوف. 

؟-1) كتب فى هامش الطبعه القديمه فى هذا الموضع هكذا:«كذا فى بعض النسخ و فى بعضهاالثالثه)بدل«الثانيه»و كذا وجدنا 
الروايه فى البحار و لم يحضرنى كتاب دعائم الإسلام حتى أراجعه لكن الظاهر انه سقط بعد لفظ«الثانيهابيان القيام بعد الركوع 
الثانى و الركوع الثالث و الله العالم» أقول:العباره فى البحار ج 8 الصلاه ص 408 كما ذكر المعلق و هكذا هى أيضا فى 
مستدرك الوسائل و لكنها فى دعائم الإسلام ج ١‏ ص ١1١‏ طبعه مصر تامه و قد جرينا فى هذه الطبعه على ذلككءإلا ان بين 
المستدرك و كتاب الدعائم المطبوع بمصر اختلافا فى بعض ألفاظ هذا الحديث فى غير المورد الساقط من المستدرك و قد 
أوردناها على طبق المستدرك إلا فى ما نرى خلافه مناسبا. 


«سمع الله لمن حمده). إلا فى الركعتين اللتين يسجد عنهما و ما سوى ذلكك يكبر كما ذكرنا.فهذا معنى قول ابى عبد الله جعفر بن 
محمد(عليهما السلام)فى صلاه الكسوف فى روايات شتى عنه(عليه السلام)حذفنا ذكرها اختصارا.و ان قرأ فى صلاه الكسوف 
بطوال المفصل و رتل القرآن فذلكك أحسن و ان قرأ بغير ذلكك فليس فيه توقيت و لا يجزئ غيره» 


و قد روينا عن على (عليه السلام) )١(‏ 
انه قرأ فى الكسوف سوره المثانى و سوره الكهف و سوره الروم و سوره ياسين و سوره و الشمس و ضحاها. 
و روينا عن على (عليه السلام) 72 


انه صلى صلاه الكسوف فانصرف قبل ان ينجلى فجلس فى مصلاه يدعو و يذكر الله و جلس الناس كذلكك يدعون و يذكرون 
حتى انجلت). 
واما 


ما رواه الشيخ فى التهذيب عن أبى البخترى عن ابى عبد الله(عليه السلام)- 250 


ركع ثم قام فدعا مثل ركعته ثم سجد سجدتين ثم قام ففعل مثل ما فعل فى الأولى فى قراءته و قيامه و ركوعه و سجودها. 


وعن يونس بن يعقوب (5)قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام)انكسف القمر فخرج ابى و خرجت معه الى المسجد الحرام فصلى ثمانى ركعات كما يصلى ركعه 


و سجدتين)-. 
فقد حملهما الشيخ على التقيه قال لموافقتهما لمذهب بعض العامه (8). 


ص اضر 


)١-١‏ مستدركك الوسائل الباب 8 من صلاه الكسوف. 

-١‏ ؟7) مستدركك الوسائل الباب /ا من صلاه الكسوف. 

*- ") الوسائل الباب / من صلاه الكسوف. 

- ©) الوسائل الباب /ا من صلاه الكسوف. 

ذ- ©) فى عمده القارئ ج ‏ ص 588 أول باب الكسوف«عند الليث بن سعد و مالكك و الشافعى و احمد و ابى ثور صلاه 
الكسوف ركعتان فى كل ركعه ركوعان و سجودان فتكون الجمله اربع ركوعات و اربع سجدات فى ركعتين.و عند طاوس و 
حبيب بن ابى ثابت و عبد الملكك بن جريح ركعتان فى كل ركعه اربع ركوعات و سجدتان فتكون الجمله ثمان ركوعات و 


اربع سجدات و يحكى هذا عن على و ابن عباس.و عند قتاده و عطاء بن ابى رباح و إسحاق و ابن المنذر ركعتان فى كل ركعه 
ثلاث ركوعات و سجدتان فتكون الجمله ست ركوعات و اربع سجدات.و عند سعيد بن جبير و إسحاق بن راهويه فى روايه و 
محمد بن جرير الطبرى و بعض الشافعيه لا توقيت فيها بل يطيل ابدا و يسجد الى ان تنجلى الشمس.و عند إبراهيم النخعى و 
سفيان الثورى و ابى حنيفه و ابى يوسف و محمد ركعتان فى كل ركعه ركوع واحد و سجدتان كسائر صلاه التطوع.و يروى عن 
أبى حنيفه ان شاءوا صلوها ركعتين و ان شاءوا أربعاءو فى البدائع و ان شاءوا أكثر من ذلك.و عند الظاهريه ان كسفت الشمس 
ما بين طلوعها إلى صلاه الظهر صلاها ركعتين و ما بين الظهر الى الغروب صلاها أربعا و فى خسوف القمر ان كان بعد صلاه 
المغرب الى العشاء الآخره صلى ثلاث ركعات كالمغرب و ان كان بعد العتمه إلى الصبح صلى أربعااو فى سنن البيهقى ج ” 
ص "5١‏ نقل روايه عائشه المتضمنه ان رسول اللهو(ص)صلى ركعتين جملتها اربع ركوعات و اربع سجدات و فى ص 5١5‏ نقل 
روايه جابر المتضمنه انهى(ص)صلى ركعتين جملتها ست ركوعات و اربع سجدات و فى ص 59” نقل روايه أبى بن كعب 
المتضمنه انهى(ص)صلى ر كعتين فى كل ركعه خمس ركوعات و سجدتان.ثم نقل عن الحسن البصرى ان عليا(ع)صلى فى 
كسوف الشمس خمس رععات و اربع سجدات.و فى ص «”” نقل روايه حنش بن ربيعه المتضمنه ان عليا(ع)صلى ركعتين فى 
ثمان ركوعات و اربع سجدات. 


و روى الشيخ فى التهذيب عن روح بن عبد الرحيم 00اقال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن صلاه الكسوف تصلى جماعه؟قال جماعه و غير جماعه). 


«إذا انكسفت الشمس و القمر فانكسف كلها فإنه ينبغى للناس ان يفزعوا الى امام يصلى بهم و أيهما كسف بعضه فإنه يجزئ 
الرجل ان يصلى وحده.الحديث). 


«سألته عن القراءه فى صلاه الكسوف قال تقرأ فى كل ركعه فاتحه الكتاب.قال و إذا ختمت سوره و بدأت بأخرى فاقرأ فاتحه 


الكتاب و ان قرأت سوره فى ركعتين أو ثلاث فلا تقرأ فاتحه الكتاب حتى تختم السوره 
ص 77١:‏ 
)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من صلاه الكسوف. 


؟- 1) الوسائل الباب ١7‏ من صلاه الكسوف. 
*- ”) الوسائل الباب لا من صلاه الكسوف. 


ولا تقل«سمع الله لمن حمدهافى شىء من ركوعكك إلا الركعه التى تسجد فيهاا. 


و عن على بن جعفر فى كتابه عن أخيه موسى(عليه السلام)مثله ()و نحوه فى قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه(عليه 


أقول:الكلام فى هذه الأخبار و ما اشتملت عليه من الأحكام يقع فى مواضع: 
[الموضع] الأول [تفريق السوره على القيامات و وجوب الفاتحه عند تمام السوره] 


-المستفاد من هذه الأخبار التخيير بين قراءه سوره كامله بعد الحمد فى كل قيام و بين تفريق سورتين على العشر بان يكون فى 
كل خمس سوره و ان كان الأول أفضل و ان يفرق سورتين على الخمس.و كيف كان فإنه متى أتم السوره وجب قراءه الحمد»و 
هذاهو المشهوز بين الأصحاتب: 


وقال ابن إدريس انه يستحب له قراءه الحمد فى الصوره المذكوره محتجا بان الركعات كركعه واحده. 

و اعترضه المحقق فى المعتبر بأنه خلاف فتوى الأصحاب و المنقول عن أهل البيت(عليهم السلام).و هو جيد. 
و قال الشهيد فى الذكرى 020:فان احتج ابن إدريس 

بروايه عبد الله بن سنان عن الصادق(عليه السلام)-قال: 


«انكسفت الشمس على عهد رسول الله(صلى الله عليه و آله)فصلى ركعتين قام فى الأولى فقرأ سوره ثم ركع فأطال الركوع ثم 
رفع رأسه فقرأ سوره ثم ركع فأطال الركوع ثم رفع رأسه فقرأ سوره ثم ركع فأطال الركوع ثم رفع رأسه فقرأ سوره ثم ركع.فعل 
ذلك خمس مرات قبل أن يسجد ثم سجد سجدتينءثم قام فى الثانيه ففعل مثل ذلكك.فكان له عشر ركعات و اربع سجدات؛. و 
التوفيق بينها و بين باقى الروايات بالحمل على استحباب قراءه الفاتحه مع الإكمال-فالجواب ان تلكك الروايات أكثر و أشهر و 
عمل الأصحاب بمضمونها فتحمل هذه الروايه على ان الراوى تركك ذكر الحمد للعلم به لتوافق تلكك الروايات الأخرى.انتهى.و 


هو حيدك: 
ص :ام 
)١ -١‏ الوسائل الباب لا من صلاه الكسوف. 


؟- 1) الوسائل الباب لا من صلاه الكسوف. 
+ ”) فى النظر الثانى من صلاه الآيات فى الإشاره إلى المداركك. 


أقول:لم أقف على هذه الروايه إلا-فى كتاب الذكرى فإنه لم ينقلها صاحب الوافى الجامع لأخبار الكتب الأربعه و لا صاحب 
الوسائل مع جمعه لما زاد عنها و لا شيخنا المجلسى فى البحار مع تصديه فيه لنقل جمله الأخبارءو الظاهر انه غفل عنها و إلا 
لنقلها عن الذكرى كما هو مقتضى قاعدته من التصدى لنقل جميع الأخبار و ان كانت من كتب الفروع. 


و يظهر من إطلاق صحيحه زراره و محمد بن مسلم المتقدمه (١)جواز‏ التفريق بان يبعض سوره واحده فى إحدى الركعتين و 
يقرأ فى الأمخرى خمسا و الجمع فى الركعه الواحده بين الإتمام و التبعيض بان يتم سوره مثلا فى القيام الأول و يبعض سوره فى 
الأأربعه الباقيه.و على ذلكك تدل صحيحه البزنطى المنقوله فى مستطرفات السرائر و نحوها صحيحه على بن جعفر المتقدمتان 
(')ايضا.و بالجمله فالذى يظهر من الأخبار هو جواز التبعيض فى القيامات الخمسه أو بعضها مع الإتمام فى بعض و انه يتخير فى 
ذلكك و ان كان الأفضل قراءه خمس سور فى كل ركعه. 

وأما ما ذكره فى المداركك-من قوله:و لريب ان الاحتياط يقتضى الاقتصار على قراءه خمس سور فى كل ركعه أو تفريق 
ووه على انقب <فالقلاهن انه وى على :نا ]سجيله القديية فى «التاكرى هنا عيك قالةو جيل الة فف النخرق فى سور 
واحده أو خمس سور لأنها ان كانت ركعه وسحيت الواحدة ان كانت شهها فالكمسن فيمك اناد لكف إلى تجو يز الأمريق و 
ليس بين ذينكك واسطه.انتهى. 

أقول:أنت خبير بأنه لا وجه له بعد ما عرفت من دلاله صحيحه البزنطى و على بن جعفر ()على جواز التفريق فى ركعتين أو فى 


ثلاث إلا انه يمكن الاعتذار عنهما بعدم وقوفهما على الخبرين المذكورينءعلى ان إطلاق غيرهما من الأخبار المتقدمه ظاهر فى 
ذلك ايضا سيما 


قوله(عليه السلام)فى صحيحه الحلبى 
فو أن شنت قرات 

ص شؤرور 

.7738 ص‎ 0١-١ 


اهن اس 


دا ا 


سوره فى كل ركعه وان شئت قرأت نصف سوره فى كل ركعه.الحديث). 
وقد تقدم .)١(‏ 
غ : ا 
و ظاهر الاأخبار و كلام الاصحاب(رضوان الله عليهم)وجوب إتمام سوره فى الخمس لصيرورتها بمنزله ركعه فتجب الحمد و 


سورة. 


بقى الكلام فى ما لو جمع فى ركعه بين الإتمام و التبعيض فأتم فى القيام الأول مثلا و بعض فى البواقى فهل يجوز أن يسجد قبل 
إتمام السوره؟فيه وجهانء قال فى الذخيره:و لعل الأقرب الجواز. 


أقول:يمكن توجيه الأقربيه بإطلاق الأخبار المتقدمه الداله على جواز التبعيض أعم من أن يتم السوره فى ركعه واحده أم لا. 

و قال العلامه:الأقرب انه يجوز أن يقرأ فى الخمس سوره و بعض أخرى فإذا قام فى الثانيه فالأقرب وجوب الابتداء بالحمد لانه 
قيام من سجود فوجب فيه الفاتحه قال:و يحتمل ضعيفا أن يقرأ من الموضع الذى انتهى اليه أولا من غير أن يقرأ الفاتحه لكن 
يجب أن يقرأ الحمد فى الثانيه بحيث لا يجوز الاكتفاء بالحمد مره فى الركعتين.انتهى. 

أقول:و يمكن ترجيح ما استضعفه بقوله(عليه السلام)فى صحيحه 
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«و ان نقصت من السوره شيئا فاقرأ من حيث نقصت و لا تقرأ فاتحه الكتاب». 

و قوله(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى () 

«و لا تقرأ سوره الحمد إلا إذا انقضت السوره). و قوله(عليه السلام)فى صحيحتى البزنطى و 

على بن جعفر (25 


«فلا- تقرأ فاتحه الكتاب حتى تختم السوره). فإن الجميع كما ترى ظاهر فى انه ما لم يتم السوره التى بعضها فلا يقرأ فاتحه 
الكتاب و انه يجب القراءه من موضع القطعءو الأخبار المذكوره بعمومها شامله لموضع المسأله. 


و ذكر الشهيدان(طاب ثراهما)انه متى ركع عن بعض سوره تخير فى القيام 


سوسس 


نينا 


روا 


م ص فض 


دع صن بسار وس 


بعده بين القراءه من موضع القطع و بين القراءه من أى موضع شاء من السوره متقدما أو متأخرا و بين رفضها و قراءه غيرها. 


واحتمل فى الذكرى امرا رابعا و هو ان له اعاده البعض الذى قرأه من السوره بعينه»قال فحينئذ هل يجب قراءه الحمد؟ يحتمل 
ذلكك لابتدائه بسوره و يحتمل عدمه لأنن قراءه بعضها مجزعع فقراءه جميعها أولى:هذا ان قرأ جميعها و ان قرأ بعضها فأشد 
إشكالا. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:أقول ان فى أكثر هذه الصور إشكالاءفإن مقتضى قوله(عليه السلام)«فان نقصت من السوره شيئا 


فاقرأ من حيث نقصت'تعين القراءه من موضع القطع فلا يكون العدول الى غيره من السوره و القراءه من غيرها جائزا.انتهى. 


0 
و هو جيد لما عرفت من الأخبار.و الله العالم. 


[الموضع] الثانى [الوظيفه عند الفراغ من الصلاه قبل الانجلاء] 


000000009 بن مسلم (0)الأسمر بالجلوس و الدعاء حتى ينجلى الكسوف متى فرغ من الصلاه و لم 
ينجلءو عباره كتاب الفقه ()الإعاده أو الدعاء فى الصوره المذكوره.و روايه كتاب دعائم الإسلام (2)الجلوس و الدعاء 


وقد روى الشيخ فى ا لصحيح عن معاويه بن عمار ل5)قال: 
: 
«قال أبو عبد الله (عليه السلام)صلاه الكسوف إذا فرغت قبل أن ينجلى فأعدا. 


و المستفاد من هذه الأخبار بعد ضم بعضها الى بعض هو وجوب الجلوس و الدعاء أو الإعاده حتى ينجلى مخيرا بينهما و هو 
صريح عباره كتاب الفقه. 


لا 
والكيورية الأمحا ب ارضوان الله عليهم )فى هذا المقام انه يستحب له الإعاده متى فرغ و لم ينجلءو نقل عن ظاهر المرتضى 


و ابى الصلاح و سلار وجوب الإعاده»و عن ابن إدريس انه منع الإعاده وجوبا و استحانا. 


قال فى المداركك:لنا على الاستحباب ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه ابن عمار.ثم ساق الروايه المذكوره الى ان قال:و لنا 
على انتفاء الوجوب 


قوله(عليه السلام) 
ص :7776 
0-١‏ ص 738". 


"07 ص‎ 0-١ 


م ص اضر 


ع- ع) الوسائل الباب 8 من صلاه الكسوف. 


فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم (1):و ان فرغت قبل أن ينجلى فاقعد و ادع الله حتى ينجلى». و قد يقال ان الجمع بين 
الروايات يقتضى القول بوجوب الإعاده و الدعاء تخييرا إلا انى لا اعلم به قائلا.انتهى.و تبعه فى الذخيره فى هذا المقام. 


و أنت خبير بان ظاهر كلام الصدوق فى الفقيه هو القول بالوجوب فيهما تخيبرا حيث قال:و إذا فرغ الرجل من صلاه الكسوف و 
لم تكن انجلت فليعد الصلاه و ان شاء قعد و مجد اللّه تعالى حتى ينجلى.انتهى. 


ثم انه لا يخفى عليك ما فى استدلاله بصحيحه معاويه بن عمار على الاستحباب و ان كان قد جرى على هذه الطريقه فى غير 
بابءفإن الروايه قد تضمنت الأمر بالإعاده و هو حقيقه فى الوجوب كما صرح به فى غير موضع من هذا الكتاب فكيف تكون 
داله على الاستحباب؟و كان الأولى فى التعبير ان يجعل مستند الاستحباب الجمع بين الروايتين المذكورتين. 


و زاد فى الذخيره بعد اختيار الاستحباب كما ذكره فى المداركك التأييد 

" 
«ان صليت الكسوف الى ان يذهب الكسوف عن الشمس و القمر و تطول فى صلاتكك فان ذلكك أفضلءو ان أحببت أن تصلى 
فتفرغ من صلاتكك قبل أن يذهب الكسوف فهو جائزا. 


و أنت خبير بأن غايه ما تدل عليه الروايه هو إطلاق جواز الفراغ قبل الانجلاءءو لا ينافيه وجوب الإعاده أو الجلوس حتى يحصل 
تمام الانجلاء حسبما دلت عليه الأخبار المتقدمه. 


و بالجمله فعباره كتاب الفقه صريحه فى الوجوب تخييرا و الظاهر انها مستند الصدوق كما عرفت فى غير مقام»و روايه كتاب 
الدعائم المرويه عن على (عليه السلام)ايضا ظاهره فى وجوب الجلوسء.و الصحيحتان الآخرتان “لا وجه للجمع بينهما إلا بما 


ص ازور 


)١-١‏ ص 08م 


؟- 1) الوسائل الباب 8 من صلاه الكسوف. 
”) ص ع7 


دكرناء من اروب تخيير افر هذه الروا بات تعلى ما فى عليه من اله و الصراحه فى يعض و الظاغرية فى اخر بهل الروايه 
مع قبولها التأويل بما ذكرناه-مما لا يلتزمه محصل.و اللّه العالم. 
[الموضع] الثالث [تطويل الصلاه بقدر الكسوف] 
-ما ذكره(عليه السلام) 
فى كتاب الفقه الرضوى (١)من‏ قوله 

: 
«و تطول الصلاه حتى ينجلى). مما يصلح لان يكون مستندا للأصحاب(رضوان الله عليهم)حيث صرحوا بان من جمله مستحبات 
هذه الصلاه ان يطول بقدر الكسوف وهم قد استدلوا على ذلك بموثقه عمار المتقدمه (1)و يمكن الاستدلال عليه ايضا 
بقوله(عليه السلام)فى صحيحه الرهط المتقدمه )فى حكايه صلاته(صلى الله عليه و آله)«ففرغ حين فرغ وقد انجلى كسوفها). 


وقيل ان الاستدلال بهذا الخبر لا يخلو من شوب التأمل لجواز ان يكون ذلكك من باب الاتفاق.و فيه ان الظاهر من نقله(عليه 
السلام)ذلك انما هو العمل بما تضجنه النقل إذ لا معنى لنقل الأمور الاتفاقيه مع عدم ترتب شىء عليها من الأحكام الشرعيه»و 
يمكن استناد ذلكك الى علمه(صلى الله عليه و آله)بوقت تمام الانجلاء فأطال الصلاه على حسب علمه و فرغ بتمام الانجلاء. 


بقى هنا شىء و هو ان الحكم باستحباب الإطاله على الوجه المذكور لا يتم إلا مع العلم بذلكك أو الظن الحاصل باخبار رصدى 
أما بدونه فلاو حينئذ فلا يبعد ان يكون التخفيف فى الصلاه أولى وجبت الإعاده أو الجلوس لو فرغ قبل الانجلاء على أحد 
القولين أو استحبت على القول المشهور حذرا من خروج الوقت قبل الإتمام.كذا قيل و هو مبنى على انه مع خروج الوقت قبل 
الإتمام يجب القطع و قد بينا سابقا ضعفه و ان الواجب هو الإتمام فى الصوره المذكوره.و الله العالم. 


[الموضع] الرابع [استحباب تطويل صلاه الآيات إلا إذا شق على المأمومين] 

-ظاهر 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم 250 

«و كان يستحب ان يقرأ فيها الكهف و الحجر إلا أن يكون اماما يشق على من خلفه). 
استحباب التطويل فى الصلاه بقراءه السور الطوال إلا فى الجماعه إذا كان يشق ذلكك 


ص ارون 


."77 ص‎ 01-١ 


الى 0 


م ص خض 


عع) ص 78" 


على من خلفه»و بكل من الحكمين صرح الأصكات(رضوان الله عليهم). 


أما الأول فيدل عليه مضافا الى هذا الخبر ما تقدم من كلام الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه و روايه كتاب دعائم الإسلام و 
روايه أبى بصير المتقدم ذلك كله (0)و قد دلت روايه أبى بصير المذكوره ايضا على استحباب التطويل فى ركوعه مثل قراءته و 
سجوده مثل ركوعه.و اليه يشير ايضا قوله(عليه السلام) 


فى كتاب الفقه 


«و طول فى القراءه و الركوع و السجود ما قدرت,. و نحوه فى روايه كتاب الدعائم.و ينبغى تقييد ذلكك بسعه الوقت كما صرح 
به بعضهم ايضا. 

و أما الثانى فيدل عليه مضافا الى الروايه المذكوره أخبار صلاه الجماعه فإنها استفاضت بالأمر بالتخفيف و الإسراع رعايه لحال 
المأمومين فإن فيهم الضعيف و صاحب الحاجه و نحوهما (). 


إلا انه 
قد روى الصدوق فى الفقيه مرسلا (0قال: 
00000 على عهد أمير المؤمنين(عليه السلام)فصلى بهم حتى كان الرجل ينظر الى الرجل قد ابتلت قدمه من عرقه). 


2 الشيخ فى التهذيب بسنده عن القداح عن جعفر عن أبيه عن آباثه (عليهم السلام) معاقال: 

لا لا 
«اتكسفت الشمس فى زمن رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)فصلى بالناس ركعتين و طول حتى غشى على بعض القوم ممن كان 
وراءه هن طول القيام». 


وظاهر المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى فى الوسائل العمل بهذين الخبرين حيث قال:باب استحباب اطاله 
الكسوف بقدره حتى للإمام (8)ثم أورد الخبرين المذكورين و لم يجب عن صحيحه زراره و محمد بن مسلم بشىء بل لم ينقل 
منها الموضع المتعلق بهذا الحكم فى كتابه بالكليه و انما ذكر مها ما يتعلق بكيفيه الصلاه فى باب كيقية صلاه الكسسوق (غاو 
هو غفله منه(طاب ثراه). 


ص م6 خرور 


)1١-١‏ ص 7و8" 

؟- ؟) الوسائل الباب 28 من صلاه الجماعه. 
“- ") الوسائل الباب 4 من صلاه الكسوف. 
ع- 6) الوسائل الباب 4 من صلاه الكسوف. 


ه- 8) الوسائل الباب 4 من صلاه الكسوف. 
ع- 2) ذكرها هناكك بتمامها. 


و بالجمله فالجمع بين الروايات هنا لا يخلو من اشكال سيما مع اعتضاد صحيحه زراره و محمد بن مسلم باخبار الجماعه 
المستفيضه بالأمر بالتخفيف و عدم الإطاله رعايه لحال المأمومينءإلا أن يقال اتماص لكك رونا ز سار اك اللدغليما)ق هذه 
الصلاه بخصوصها لأجل بسطها على مقدار زمان الكسوف.و فيه ما فيه.و الله العالم 


[الموضع] الخامس [مستحبات صلاه الكسوف] 
: 1 
دار هذا التكبير من خصوصيات هذه الصلاهءو انه يقنت خمس قنوتات»و الجميع مما لا خللاف فيه بين الأصنحان (رشيوان 


إلا ان الشهيد فى البيان قال انه يجزئ القنوت على الخامس و العاشر و أقله على العاشر.قال فى المدارك و لم نقف على مأخذه. 


أقول:ان كان مراده انه لم يقف على مأخذه و لو بالنسبه إلى الخامس و العاشر ففيه ما قدمنا نقله عن الصدوق من قولههو ان لم 
تقنت إلا-فى الخامسه و العاشره فهو جائز لورود الخبر بهاو ان أراد من حيث الاكتفاء بالعاشر خاصه فهو كذلكك و لعله لمجرد 
اعتبار كون هذه الصلاه فى الحقيقه ركعتين فالقنوت انما هو فى الثانيه. 


و من مستحبات هذه الصلاه أيضا الجهر بالقراءه»قال فى المنتهى انه مذهب علمائنا و أكثر العامه (١)و‏ قد تقدم ذلكك فى 
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ص كك/رور 


)١-١‏ فى عمده القارئ ج ” ص 20١‏ حكى الترمذى عن مالكك و الشافعى و احمد و إسحاق الجهر بالقراءه فى صلاه 
الكسوفءو فى شرح مسلم للنووى مذهبنا و مذهب مالكك و ابى حنيفه و الليث بن سعد و جمهور الفقهاء انه يسر فى كسوف 
الشمس و يجهر فى خسوف القمر.و قال أبو يوسف و محمد بن الحسن و احمد و إسحاق يجهر فيهما.و حكى الرافعى عن 
الضيدلاق له عد أن حتقدوو قال محمد لى جرير الطبرى الجهر و الأسراو سواه قال لعي توما حكاه التوو خق مالكك هو 
المشهور عنهءو قال ابن العربى روى المصريون عنه انه يسر و روى المدنيون عنه انه يجهر و الجهر عندى أولى. 

ا 2 


و من مستحباتها ايضا أن يكون بارزا تحت السماء لما فى الصحيحه المشار إليها من قوله(عليه السلام) 
«فان استطعت أن تكون صلاتكك بارزا لا يجنكك بيت فافعل). 
إلا ان جمله من الأخبار قد دلت على الفزع الى المساجد كما 
فى صحيح ابى بصير (١اقال:‏ 
ْ 
«انكسف القمر و أنا عند ابى عبد الله(عليه السلام)فى شهر رمضان فوثب و قال انه كان يقال إذا انكسف القمر و الشمس فافزعوا 
الى مساجدكم). 


و فى كتاب المجالس بإسناده عن محمد بن عماره عن أبيه عن الصادق عن أبيه (عليهما السلام) (')قال: 


«ان الزلا-زل و الكسوفين و الرياح الهائله من علامات الساعه فإذا رأيتم شيئا من ذلكك فتذكروا قيام الساعه و أفزعوا الى 
مساجدكم). 


و يمكن الجمع بان الفزع الى المساجد لا يستلزم الصلاه تحت سقوف المساجد بل يمكن أن يصلى على سطوح المساجد و فى 
فضائها البارز من غير سقئف.هذا إذا كانت مسقفه كما هو الآآن صار معمولا و اما على ما هو السنه فى المساجد من جعلها 
مكشوفه فلا اشكال. 


و ينبغى أن يعلم ان جمله هذه الأحكام وان كان موردها صلاه الكسوف إلا ان المفهوم من الأخبار ان صلاه الكسوف هى 
الصلاه فى سائر الآيات فجميع الأحكام المترتبه على صلاه الكسوف تترتب على الصلاه لغير الكسوف من الآيات إلا التطويل 
فان ظاهر الأخبار اختصاصه بالكسوفين كما مر. 


و مما يدل على ان صلاه الآيات هى صلاه الكسوف 
صحيحه زراره و محمد بن مسلم (اقالا 


«قلنا لأبى جعفر(عليه السلام)أ رأيت هذه الرياح و الظلم التى تكون هل يصلى لها؟فقال كل أخاويف السماء من ظلمه أو ريح أو 
فزع فصل لها صلاه الكسوف حتى تسكن). 


و روى فى كتاب الدعائم عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (05)انه قال: 
ص :59 


)١ -١‏ الوسائل الباب © من صلاه الكسوف. 
؟- 1) الوسائل الباب ” من صلاه الكسوف. 


*- ”) الوسائل الباب ” من صلاه الكسوف. 
ع- ع) مستدركك الوسائل الباب ” من صلاه الكسوف. 


«يصلى فى الرجفه و الزلزله و الريح العظيمه و الظلمه و الآيه تحدث و ما كان مثل ذلكك كما يصلى فى صلاه كسوف الشمس و 
القمر سواءا). 


و من مستحبات هذه الصلاه أيضا الجماعهءقال فى التذكره انه قول علمائنا اجمع و يدل عليه ما تقدم )١(‏ 


فى صحيحه الرهط من قوله(عليه السلام) 


0 0 
إصلاها وسول الله (عيكى الله عليهدو لذو الناتى تخلقهة: 


لا لا 
وما تقدم (')فى الموضع الرابع من خبرى الصدوق و القداح فى صلاه رسول الا ه(صلى الاه عليه و آله)و على (عليه 


السلام)بالناس و قد غشى على بعض القوم و ابتلت اقدامهم من العرق. 

وقد تقدمت ("اروايه روح بن عبد الرحيم الداله على انها تصلى جماعه و غير جماعه. 
و نحوها 

روايه محمد بن يحيى الساباطى عن الرضا١عليه‏ السلام) (؟اقال: 

«سألته عن صلاه الكسوف تصلى جماعه أو فرادى؟قال اى ذلكك شئت». 

وقد دلت روايه ابن ابى يعفور المتقدمه (ه)على تأكد استحباب الجماعه مع الاحتراق. 


وقال الصدوقان:إذا احترق القرص كله فصلها فى جماعه و ان احترق بعضه فصلها فرادى.و يمكن حمل كلامهما على ما حملت 
عليه روايه ابن ابى يعفور من تأكد الجماعه مع الاحتراق و عدمه مع العدم. 


قال فى الذكرئ:انهما ان أرادا نفى تأكد الاستحباب مع احتراق البعض فمرحبا بالوفاقءو ان أرادا نفى استحباب الجماعه و 
ترجيح الفرادى طولبا بدليل المنع و صرح الشهيد فى البيان بجواز اقتداء المفترض بالمتنفل فى هذه الصلاه و بالعكس 
كاليوميه.قال فى المداركك و مثله فى الذخيره:و هو حسن. 


ص رون 


0 دسا 
1-7) ص /ا6". 
اد اصن 0 
ع- ع) الوسائل الباب ١7‏ من صلاه الكسوف. 
دقان + 


أقول:الظاهر ان مرادهم اجراء حكم اليوميه فى ما لو صليت فرادى فإنه يستحب إعادتها جماعه لو وجدت الجماعه إماما كان أو 
مأموما فى هذه الصلاهءفإنها هى الصوره التى يمكن فيها اقتداء المفترض بالمتنفل و بالعكس. 

و أنت خبير بأنه مع قطع النظر عن القاعده المشهوره فى كلا-مهم-من ان إطلااق الأخبار انما ينصرف الى الالفراد المتكثره 
المتكرره دون النادره»و صلاه الآيات بالنسبه إلى الصلاه اليوميه من هذا القبيل-فإن لقائل أن يقول ان جمله من اخبار تلكك 
المبراله لمرو قن الونيه بالصوض يها مطل 


فيشيدةه ساتناق بد الك تققال: 


1 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل دخل المسجد و افتتح الصلاه فبينما هو قائم يصلى إذ أذن المؤذن و أقام الصلاه قال 


فليصل ركعتين ثم ليستأنف الصلاه مع الامام. 

الحديث». و فى جمله من تلكك الأخبار«تقام الصلاهاو«أقيمت الصلاهاو الإقامه انما تكون فى اليوميه.و بالجمله فسياق أكثر تلكك 
الأخبار ظاهر فى اليوميه و حمل ما أطلق على الباقى ممكنءو به يظهر ان دعوى شمولها لهذه الصلاه لا يخلو من اشكال. 

تفريع لو أدر المأموم الإمام قبل الركوع الأول أو فى أثنائه 

أدركك الركعه بغير إشكال. 


إنما الإشكال فى ما لو لم يدركه حتى رفع رأسه من الركوع الأولءو الذى صرح به جمع من الأصحاب:منهم-المحقق فى المعتبر 
والعلامه فى جمله من كتبه و الشهيد فى الذكرى هو فوات تلكك الركعه المشتمله على الركوعات الخمسه فلا يجوز له الدخول 
فيها بل يصبر الى ان يسجد و يقوم و يدخل معه فى أول قيامه»و الوجه فى ذلكك هو لزوم أحد محذورين مع الدخول بعد فوات 
الركوع الأولءو هو إما تخلف المأموم عن الامام ان تداركك الركوع بعد سجود الامام واما تحمل الامام الركوع ان رفض 
الركوع و سجد بسجود الإمام. 


ص اعم 


)١ -١‏ الوسائل الباب 08 من صلاه الجماعه.و هى أجنبيه عن المورد. 


و نقل عن العلامه انه احتمل فى التذكره جواز الدخول معه فى هذه الحاله فإذا سجد الامام لم يسجد هو بل ينتظر الإمام الى أن 
يقوم فإذا ركع الإمام أول الثانيه ركع معه عن ركعات الأولى فإذا انتهى الى الخامس بالنسبه إليه سجد ثم لحق بالإمام و يتم 


قال فى المداركك:و يشكل بان فيه تخلف المأموم عن الإمام فى ركن و هو السجدتان من غير ضروره و لا دليل على جوازه. 


أقول:لا- يخفى على من تأمل كلامهم ما وقع لهم فيه من النقض و الإبرام و ما هو عليه من الاختلاف و التناقض الظاهر لذوى 
الأفهام. 


و التحقيق ان الكلام فى هذه المسأله و جواز الدخول فى الصوره المفروضه و عدمه مبنى على مسأله أخرى و هو انه هل يجوز 
للمأموم التخلف عن الامام لغير عذر بركن أو ركنين أم لا يجوز ذلكك؟و الذى صرح به جمله منهم فى باب صلاه الجماعه هو 
الجواز. 


وممن صرح بذلكك الشهيد فى الذكرى حيث قال:و لا يتحقق فوات القدوه بفوات ركن و لا أكثر عندناءو فى التذكره توقف فى 
بطلان القدوه بالتأخير بركنءو المروى بقاء القدوه 


رواه عبد الرحمن عن ابى الحسن (عليه السلام) 02 


فى من لم يركع ساهيا حتى انحط الامام للسجود انه يركع و يلحق به. انتهى و مثل ذلكك كلالمه فى الدروس.و ظاهر 
قوله«عندنا»مؤذن بدعوى الاتفاق على الحكم المذكور. 


وقال المحقق الشيخ على فى رسالته الجعفريه:و لو تخلف المأموم بركن أو أكثر لم تنقطع القدوه.و قال الشارح الجواد-فى شرح 
الرساله المذكوره تعليلا للحكم المذكور-ما لفظه:لثبوتها وان زوالها بعد ذلكك يحتاج الى دليل و الأصل عدمه و لروايه عبد 
الرحمن.ثم ساق الروايه المذكوره ثم نقل التوقف عن العلامه فى التذكره و استبعده بناء على ما ذكره من الدليل. 


ص ورور 


)١ -١‏ الوسائل الباب 25 من صلاه الجماعه. 


و أنت خبير بأنه يأتى على ما ذكره هؤلاء ان المأموم يجوز له الدخول فى صلاه الكسوف بعد مضى ركوع بل ركوعين أو أكثر 
ثم يتابع الامام حتى إذا سجد الإمام أتم ما بقى عليه من الركوعات و ان فاتته المتابعه فى السجود ثم يلتحق به فى الركعه الثانيه 
بعد السجودءو كذا يفعل فى الركعه الثانيه إذا فاته شىء من ركوعاتها. 


و السيد السند فى المدارك لما كان مذهبه عدم جواز التخلف عن الامام بركن منع هنا من الدخول فيها فى الصوره المذكوره 
إلا انه انما علل ذلكك بعدم الدليل على جواز التخلف.و للخصم ان يقابله بأن الأصل الجواز و عدم الإبطال بالتخلف حتى يقوم 


(أما أولا)-فلان الروايه التى استندوا إليها موردها العذر و هو سهو المأموم و هذا غير محل النزاعءفالاستناد إليها فى عموم الحكم 
لا يخلو من مجازفه. 


و(اما ثانيا)-فإن صحيحه زراره- (0)الوارده فى حكم المسبوق وانه يقرأ فى كل ركعه مما أدركك بأم الكتاب و سوره فان لم 
يدرك السوره تامه أجزأته أم الكتاب»و صحيحه معاويه بن وهب (1)فى من أدرك الإمام فى آخر صلاته و هى أول صلاه 
الرجل فلا يمهله حتى يقرأ هل يقضى القراءه فى آخر صلاته؟قال نعم-تمنع ما ذكروه فإنهما ظاهرتان فى وجوب المتابعه و عدم 
جواز التخلف عن الركوع وان كان للاشتغال بواجب كالقراءه المفروضه فيهماءفان الا-جتزاء بأم الكتاب كما تضمنته الروايه 
على وعدم إمهال الإمام كما تضمنته الثانيه انما هو لخوف رفع الإمام رأسه من الركوع قبل إتمام القراءه و الدخول معه فى 
الركوعءو الثانيه قد تضمنت انه يتركك القراءه بالكليه و يقضيها فى آخر الصلاه محافظه على ادراكك الركوع معه.و حينئد فإذا 
امتنع التخلف و ان كان لأجل الاشتغال بواجب 


ص :767 


)١ -١‏ الوسائل الباب /ا؟ من صلاه الجماعه. 
؟- 7) الوسائل الباب /ا؟ من صلاه الجماعه. 


فكيف يجوز ذلك مطلقا كما ادعوه؟و بذلكك يظهر ان ما ذكروه لا يخلو من غفله عن إعطاء التأمل حقه فى ملاحظه الأدله. 


و(أما ثالثاافان شيخنا الشهيد قد خالف قوله و ناقض نفسه فى ما قدمنا نقله عنه مما ظاهره دعوى الإجماع عليه كما أشرنا إليه 
آنفا فى باب الجماعه بما ذكره هنا فى صلاه الآيات»حيث صرح بالمنع من الدخول تبعا للفاضلين كما قدمنا ذكره فى الصوره 
المفروضه حذرا من لزوم التخلف عن الامام بركن أو أكثرءفقال بعد ذكر صوره المسأله ما ملخصهنفان قلنا بالمتابعه فالأصح 
عدم سلامه الاقتداء لاستلزامه محذورين اما التخلف عن الإمام أو تحمل الامام الركوعءلأنه ان اتى بما بقى عليه قبل أن يسجد 
مع الامام لزم الفعمنة وو الآر لوو اه رفض الركوعات و سجد بسجود الامام لزم الثانى.الى ان قال(فان قيل)لم لا يأتى المأموم بما 
بقى عليه ثم يسجد ثم يلحق الإمام فى ما بقى من الركوعات؟و ليس فى هذا الا تخلف عن الامام لعارض و هو غير قادح فى 
الاقتداء لما سيأتى (قلنا)ان من قال ان التخلف عن الامام يقدح فيه فوات الركن فعلى مذهبه لا يتم هذا و من اغتفر ذلكك فإنما 
يكون عند الضروره كالمزاحمه و لا ضروره هنا فحينئذ يستأنف المأموم النيه.إلى آخر كلامه فانظر الى صراحته فى المخالفه لما 
قدمنا نقله عنه من كلامه فى باب الجماعه الدال على جواز التخلف بركن أو أكثر و ان كان لا لعذرءو قوله هنا ان التخلف بركن 
منحصر فى قولين اما الجواز مع الضروره أو البطلان. 


وأشان بالمراحمة الى 
ما ورد فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن ابى الحسن )١(‏ 


«فى رجل صلى فى جماعه يوم الجمعه فلما ركع الإمام ألجأه الناس الى جدار أو أسطوانه فلم يقدر على أن يركع و لا أن يسجد 
حتى رفع القوم رؤوسهم أ يركع ثم يسجد ثم 


ص :عع" 


)١-١‏ الوسائل الباب ١7‏ من صلاه الجمعه.و اللفظ فى الفقيه ج ١‏ ص 11١‏ هكذا «أ يركع ثم يسجد و يلحق بالصف و قد قام 
القوم أم كيف يصنع؟فقال يركع و يسجد ثم يقوم فى الصف و لا بأس بذلكك). 


يقوم فى الصئف#قال لا بأس». و هذه كما ترى مثل صحيحته المتقدمه فى ان موردها العذر و بما أوضحناه فى المقام و كشفنا 
عنه نقاب الإبهام بما لم يسبق اليه سابق من علمائنا الأعلام ظهر انه لا يجوز الدخول مع الامام بعد فوات شىء من الركوعات فى 
الركعه الأولى خوفا من الوقوع فى المحذور المذكور بل يصبر الى أن يسجد و يقوم للركعه الثانيه.و لو أدركه كذلكك فى الثانيه 
لم يدخل معه و عدل الى الانفراد.و الله العالم. 


البحث الثالث-فى الأحكام وما يتبعها فى المقام 
اشاره 
»أقول:قد قدمنا أكثر الأحكام فى البحثين المتقدمين و بقى الكلام فى ما يتعلق بهذه الصلاه فى مواضع: 


[الموضع] الأول [إذا حصل الكسوف فى وقت فريضه و اتسع الوقتان] 


لا 
-قد صرح الأضحا ت (رضوان الله عليهم)بأنه إذا حصل الكسوف فى وقت فريضه حاضرهءفان تضيق وقت إحداهما تعينت للأداء 
إجماعا ثم يصلى بعدها ما اتسع وقتهاءو ان تضيقا معا قدمت الحاضرهءقالوا لأنها أهم فى نظر الشارعءو قال فى الذكرى انه لا 
خلاف فيهءو ان اتسع الوقتان فالمشهور انه مخير فى الإتيان بأيهما شاء. 


وقال فى من لا يحضره الفقيه:لا يجوز ان يصليها فى وقت فريضه حتى يصلى الفريضهءو إذا كان فى صلاه الكسوف و دخل 
عليه وقت الفريضه فليقطعها و ليصل الفريضه ثم يبنى على ما فعل من صلاه الكسوف.انتهى. 


وهو ظاهر اختيار الث لشيخ فى النهايه حيث قال:ان بدأ بصلاه الكسوف و دخل عليه وقت الفريضه قطعها و صلى الفريضه ثم رجع 
و تمم صلاته.و مثله فى المبسوط إلا انه قال فيه باستئناف صلاه الكسوف.كذا نقله فى المختلف.و نقل هذا القول فيه عن ابنى 
بابويه و ابن البراج. 

و اختار فى المداركك القول المشهور قال:لنا انهما واجبان اجتمعا و وقتهما موسع فيتخير المكلف بينهما.و لنا ايضا ان فيه جمعا 


ببق ما تضمن الأمر بتقدايم 


ص رحارور 


القريضيه السافيره 

كصحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (1)قال: 

«سألته عن صلاه الكسوف فى وقت الفريضه فقال ابدأ بالفريضه). و بين ما تضمن الأمر بتقديم الكسوف 
0 


كصحيحه محمد بن مسلم و بريد بن معاويه عن ابى جعفر و ابى عبد الله (عليهما السلام) (؟)قالا: 


«إذا وقع الكسوف أو بعض هذه الآيات صليتها ما لم تتخوف ان يذهب وقت الفريضه فإن تخوفت فابدأ بالفريضه و اقطع ما 


كنت فيه من صلاه الكسوف فإذا فرغت من الفريضه فارجع الى حيث كنت قطعت و احتسب بما مضى'. انتهى. 


أقول:لا يخفى ان ما قدمناه من عباره الصدوق فى من لا يحضره الفقيه مأخوذ من كتاب الفقه الرضوى و ان كان بأدنى تغيير فى 
اللفظ 


حيث قال(عليه السلام) 50 


«و لا تصلها فى وقت الفريضه حتى تصلى الفريضه فإذا كنت فيها و دخل عليكك وقت الفريضه فاقطعها و صل الفريضه ثم ابن 
على ما صليت من صلاه الكسوف). 


و من ذلكث يعلم ان مستند الصدوق و كذا أبوه فى الرساله انما هو الكتاب المذكور على ما عرفت سابقا و ستعرف أمثاله لاحقا 
ان نقاء اللهاتعالى ء 


و من اخبار المسأله زياده على ما ذكرنا قوله فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدم نقلها عن صاحب المدارك تتمه لما ذكره 
منها:«فقيل له فى وقت صلاه الليل فقال صل صلاه الكسوف قبل صلاه الليل». 
و منها- 
ا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن أبى أيوب إبراهيم بن عثمان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
«سألته عن صلاه الكسوف قبل أن تغيب الشمس و نخشى فوت الفريضه فال اقطعوها و صلوا الفريضه و عودوا الى صلاتكم). 
0 


١قلت‏ لأبى عبد اللّه(عليه السلام)جعلت فداكك ربما ابتلينا بالكسوف بعد المغرب قبل العشاء الآخره فإن صلينا الكسوف 


ص 1 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من صلاه الكسوف. 


؟- 3) الوسائل الباب ه من صلاه الكسوف. 
ص 17. 

ع- ع) الوسائل الباب ه من صلاه الكسوف. 
ه- 8) الوسائل الباب ه من صلاه الكسوف. 


خشينا ان تفوتنا الفريضه؟فقال إذا خشيت ذلك فاقطع صلاتكك و اقض فريضة يضتكك ثم عد فيها.قلت فإذا كان الكسوف آخر الليل 
فصلينا صلاه الكسوف فأتتنا صلاه الليل فبأيتهما نبدأ؟فقال صل صلاه الكسوف و اقض صلاه الليل حين تصبح). 


«فى من وقف فى صلاه الكسوف حتى دخل عليه وقت الصلاه؟قال يؤخرها و يمضى فى صلاه الكسوف حتى يصير الى آخر 
الوقت فان خاف فوت الوقت قطعها و صلى الفريضه.و كذلكك إذا انكسفت الشمس أو انكسف القمر فى وقت صلاه الفريضه 
بدأ بصلاه الفريضه قبل صلاه الكسوف). 

أقول:و يستنبط من هذه الأخبار أحكام:منها-انه لا يخفى ان ظاهر صحيحه محمد بن مسلم الأولى هو وجوب تقديم الفريضه فى 
حال سعه الوقت.و كذا ظاهر كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى حيث نهى أولا عن صلاه الكسوف فى وقت الفريضه و 
أوجب قطعها متى دخل عليه وقت الفريضه و هو فيها وان يصلى الفريضه أولا وهو عين مذهب الصدوق كما علمتءو ظاهر 
صحيحه محمد بن مسلم و بريد بن معاويه هو تقديم صلاه الكسوف فى حال سعه الوقتين الى ان يتضيق وقت الحاضره. 

و العجب ان الصدوق قد نقل هذه الصحيحه فى كتابه ثم عقبها بهذه الفتوى و وجه التدافع بينهما ظاهرءو لم يجب عن الروايه 
المذكوره بشىء مع ظهورها فى خلاف ما افتى به. 

و لهذا ان صاحب المداركك اعترضه فى هذا المقام فقال بعد نقل كلامه: 


و مقتضاه جواز القطع بل وجوبه إذا دخل وقت الفريضه و هو بعيد جداءفإن الروايه التى أوردها فى كتابه فى هذا المعنى عن 
بريد و محمد بن مسلم صريحه فى الأمر بصلاه الكسوف ما لم يتخوف ان يذهب وقت الفريضهءو إذا جاز ابتداء صلاه 


ص 6 ذذور 


)١-١‏ مستدركك الوسائل الباب 5 من صلاه الكسوف. 


الكسوف و الحال هذه فلا وجه لوجوب قطعها بدخول الوقت بل و لا لجوازه. 


أقول:قد عرفت ان مستند الصدوق(قدس سرهافى هذه الفتوى انما هو كتاب الفقه الرضوىءنعم جمعه فى كتابه بين هذه الفتوى 
و هذه الروايه مع ما عرفت لا يخلو من مدافعه لما قرره فى صدر كتابه من القاعده. 


و يخطر بالبال العليل و الفكر الكليل فى الجمع بين هذه الأخبار على وجه تندفع به هذه المناقضه عن الصدوق(قدس سرهاو 
يزول به التنافى بين اخبار المقام ان يقال لا ريب فى دلاله صحيحه محمد بن مسلم و عباره كتاب الفقه الرضوى على ما ذهب 
اليه الصدوق من وجوب تقديم الحاضره فى حال السعهءو اما صحيحه محمد بن مسلم الأخيره و صحيحه أبى أيوب فظاهرهما انه 
مع خوف فوات فضيله أول الوقت يقطع صلاه الكسوف لو شرع فيها و يبدأ بالفريضهءو هو ظاهر فى تأييد ما دلت عليه صحيحه 
محمد بن مسلم الأولى و عباره كتاب الفقه الرضوى. 


قال شيخنا الشهيد فى الذكرى بعد إيراد هذين الخبرين الأخيرين أعنى خبرى محمد بن مسلم و ابى أيوب:و لعل الجماعه 
ذلك غير صريحه.انتهى. 


أقول:بل متمسكك الجماعه خصوصا الصدوقين(قدس سرهما)انما هو عباره كتاب الفقه الصريحه بل هى عين عباره الصدوقين 
كما عرفت. 

و كيف كان فان كلا منهما مؤذن بما ذكرنا من التأييد و ان لم تكونا صريحتين فى الحكم المذكور إلا ان روايه محمد بن مسلم 
الأولى و عباره كتاب الفقه صريحتان فى ذلككءو حينئذ فلم يبق فى المقام إلا صحيحه محمد بن مسلم و بريد لانحصار المخالفه 
ظاهرا فيهاءو تطبيقها على هذه الأخبار ممكن بحمل وقت الفريضه فيها على وقت الفضيله كما صرحت به صحيحته الثانيه و 


ص اع 


فى كثير من الأخبار على وقت الفضيله خاصه لا ما يشمل وقت الإجزاء. 


و بالجمله فإن عباره كتاب الفقه الرضوى قد صرحت بالنهى عن صلاه الكسوف فى وقت الفريضه حتى يصلى الفريضه و النهى 
حقيقه فى التحريم»و صحيحه محمد بن مسلم الأولى قد صرحت بالأمر بالبدأه بالفريضه فى الصوره المذكوره و الأمر حقيقه فى 
الوجوبءو أيد ذلك الصحيحتان الأخريان لدلالتهما على قطع صلاه الكسوف محافظه على تحصيل فضيله أول الوقت بلفظ 
الأمر الظاهر فى الوجوبءفحمل هذه الصحيحه الباقيه على ما ذكرنا لتجتمع به مع باقى أخبار المسأله على معنى واحد ليس ببعيد 
بل هو أقرب قريبءو الاستبعاد فى ذلكك ان حصل فإنما هو من حيث الالف بالمشهورات و إلا فما ذكرنا فى مقام الجمع بين 
الأخبار شائع ذائع فى كلامهم.و به يظهر قوه ما ذهب اليه الصدوق و من حذا حذوه فى المقام و تزول عنه غشاوه الإشكال و 
الإبهام. 


و منها-ان ما تضمنته صحيحه محمد بن مسلم الأولى من الأمر بتقديم صلاه الكسوف على صلاه الليل فهو مما لا خلاف فيهءقال 
فى المنتهى انه قول علمائنا أجمع.و يدل عليه زياده على هذه الصحيحه صحيحته الأخرى مع بريد بن معاويه المتقدمه أيضا.و فى 
معنى صلاه الليل غيرها من النوافل المرتبه. 

قال فى الذكرى:لو كانت صلاه الليل منذوره فكالفريضه الحاضره فى التفصيل السالفءو هل ينسحب فيها قول البناء و كذا فى 
كل صلاه منذوره تزاحم صلاه الكسوف#الظاهر لا اقتصارا على موضع النص مع المخالفه للأصل.انتهى. 

أقول:لا يخفى ان لفظ الفريضه فى أخبار الكسوف المتقدمه انما ينصرف إلى اليوميه إذ هى المتبادره من الإطلاق لا كل 
واجبءو حينئذ فكون صلاه الليل المنذوره أو غيرها من الصلوات المنذوره كالفريضه الحاضره محل اشكال كما لا يخفى لعدم 
الدليل فى المقام زياده على الأخبار المذكوره التى قد عرفت اختصاصها باليوميه و منها-انه مع القطع و الرجوع الى صلاه 
الفريضه فهل يبنى على ما قطع 


ص :وعم 


ويتم ما مضى من صلاه الكسوف أو يعيد صلاه الكسوف من رأس#قولا-ن المشهور الأول و عليه تدل الأخبار المتقدمه 
كصحيحه محمد بن مسلم و بريد و صحيحه محمد بن مسلم الثانيه و صحيحه أبى أيوب و عباره كتاب الفقه الرضوى .)١(‏ 


و ذهب الشيخ فى المبسوط الى ان من قطع صلاه الكسوف لخوف فوات الفريضه وجب عليه استئنافها من رأسءو اختاره فى 
الذكرى قال لأن البناء بعد تخلل الصلاه الأجنبيه لم يعهد من الشارع تجويزه فى غير هذا الموضع.و الاعتذار-بان الفعل الكثير 
مكاضر هنا لعلدم متافاته الضبالام يعي قانا لم نيطلها بالقعل الكنين بل يكم الشارج بالإبطال والشروع في العاضر» كإذا فرع هنها 
فقد اتى بما يخل بنظم صلاه الكسوف فيجب إعادتها من رأس تحصيلا ليقين البراءه.انتهى. 


وظاهر المحقق فى المعتبر التردد فى ذلككء.و هو اجتهاد محض فى مقابله النصوص و هو غير جيد سيما منهما على الخصوص. 


0 
و فيه زياده على ما قلناه انه قد تقدم فى المسأله الثالثه من المطلب الثانى فى السهو من كتاب الصلاه (1)روايه عبد اللّه بن جعفر 


الحميرى عن الناحيه المقدسه الصاحبيه على صاحبها أفضل الصلاه و السلام و التحيه«انه سأله عن رجل صلى الظهر و دخل فى 
صلاه العصر فلما ان صلى من صلاته العصر ركعتين استيقن انه صلى الظهر ركعتين كيف يصنع؟فأجاب(عليه السلام)ان كان 
أحدث بين الصلاتين حادثه يقطع بها الصلاتين أعاد الصلاتين»و ان لم يكن أحدث حادثه جعل الركعتين الأخيرتين تتمه لصلاه 
الظهر و صلى العصر بعد ذلككءو قد قدمنا فى المسأله المذاكوؤةه ان حمعا من الأضصصاب ذقيوا إلى القول يمفسهون الخير 
المذكور و منهم الشهيد و كذلك الشهيد الثانى (عطر الله مرقديهما). 


و أنت خبير بان ما أورده فى هذا المقام جار فى العمل بمضمون هذا الخبر بل العمل بمضمون هذا الخبر أشكل و الأمر فيه أشد 
و أعضلءفإن القطع و البناء فى 


ص ل هارا 


1كين 


1-1) اج 4 ص 177. 


ضاكه الكسوف فى الصوزة المذكوزه مستند الى الأخبار الصحيحه الصريحه السالمه عن المعارضءو العمل بهذا الخبر-مع 
استلزامه لتخلل الركعتين المشتملتين على عده من الأركان المتفق على إبطالها الصلاه عمدا و سهوا من النيه و تكبيره الإحرام و 
الركوع و السجود-معارض بالأخبار الكثيره الداله على ان الحكم فى مثل ذلكك انما هو النقل الى الظهر بأن ينوى بالركعتين 
الأوليين الظهر و يتم الركعتين الباقيتين بهذه النيه ثم يصلى العصرءو لم يعهد من الشارع اغتفار زياده هذه الأركان المتعدده فى 
أثناء الصلاه الواحده. 


و بالجمله فإنه لا مستمسكك لما ذكره إلا مجرد الاستبعاد و هو مردود بهذه الروايه التى ذهب هو نفسه الى القول بمضمونهاءو لا 
فرق بين الصورتين إلا-ان الشارع حكم فى تلكك الصوره بالإبطال ثم العود و فى هذه الصوره الإبطال أيضا متحقق فى ما اتى به 
من الظهر ركعتين إذ لا خلاف و لا إشكال فى بطلانهماءمع انه (عليه السلام)جوز إتمامها بما بقى عليه من ركعتى العصر التى 
ذكر النقصان فى أثنائهاءفمرجع الصورتين إلى أمر واحد كما لا يخفى.و الله العالم. 


و منها-ان ما دلت عليه روايه كتاب الدعائم-من ان من وقف فى صلاه الكسوف حتى دخل عليه وقت صلاه فإنه يتم صلاه 
الكسوف أولا الى ان يضيق وقت الفريضه-و ان وافق كلام جمهور الأصحاب و صحيحه محمد بن مسلم و بريد المتقدمه إلا انه 
خلاف ظاهر باقى أخبار المسألهءو التأويل الذى ذكرناه فى صحيحه محمد بن مسلم و بريد بعيد فى هذه الروايه»و كيف كان 
فهى لا تبلغ قوه فى معارضه ما ذكرناه من الأخبار مع ما عرفت آنفا من عدم صلوح اخبار هذا الكتاب لتأسيس الأحكام وان 


الموضع الثانى [لو اشتغل بالحاضره مع ضيق وقتها فانجلى الكسوف] 


-قال فى المعتبر:لو اشتغل بالحاضره مع ضيق وقتها فانجلى الكسوف و لم يحصل تفريط فالأشبه انه لا قضاء لعدم استقرار 
الوجوب.انتهى أقول:الظاهر ان مراده انه لو وقع تأخير الفريضه إلى آخر وقتها و اتفق 


"0١: ص‎ 


الكسوف فى ذلك الوقت و انجلى مده اشتغاله بالفريضهءفإن كان تأخير الفريضه إلى آخر وقتها لم ينشأ من تفريط و اعمال فى 
تأخيرها بل كان ذلكك لعذر شرعى من حيض أو إغماء أو جنون أو نحو ذلك من الأعذار فلا قضاء لصلاه الكسوف لعدم 


استقرار الوجوبءو ان كان عن تفريط فالأشبه القضاء لاستناد الفوات الى تفريطه بتأخير الفريضه إلى آخر وقتها. 


وفيه أنه يمكن ان يقال ان التأخير الى ذلكك الوقت كان مباحا له ثم تعين عليه بسبب التضيق و لزم من ذلكك الفوات»فهو فى 
هذه الحال غير متمكن من فعل الكسوف فلا يجب الأداء لعدم التمكن و لا القضاء لعدم الاستقرارءلأنه لم يمض عليه بعد وقوع 
الكسوق زمان يمك الأداء فيه ليحضل به استقران الوجوب: 


و تؤيده الأخبار المتقدمه الداله على انه بعد زوال السبب فلا قضاء مثل 


روايه الحلبى (١)قال:‏ 

" 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن صلاه الكسوف تقضى إذا فأتتنا؟كقال ليس فيها قضاء». و نحوها صحيحه البزنطى المنقوله فى 
السرائر و روايه كتاب دعائم الإسلام المتقدم جميعه فى المقام الثالث من المسأله الخامسه من البحث الأول (1)و نحوها صحيحه 
على بن جعفر المتقدمه فى المقام الثانى (). 


إلا-انه قد تقدم حمل هذه الروايات على صوره الجهل بالكسوف و عدم استيعاب الاحتراق جمعا بينها و بين ما دل على الأمر 
بالقضاء. 


و كيف كان فالقضاء هو الأحوط سيما مع ما قدمناه من حمل الأخبار على السببيه دون التوقيت. 


[الموضع] الثالث [لو اجتمعت صلاه الآيات و صلاه العيد] 


1 
-قال فى الذكرى:لو جامعت صلاه العيد بان تجب بسبب الآيات المطلقه أو بالكسوفين نظرا الى قدره الله تعالى وان لم يكن 


معتاداءعلى انه قد اشتهر ان الشمس كسفت يوم عاشوراء لما قتل الحسين (عليه السلام) كسفه بدت الكواكب نصف 
ص :7607 
)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الكسوف. 


ا 6 


م ص 8 


النهار فيهاءرواه البيهقى و غيره (١)و‏ قد قدمنا (5)ان الشمس كسفت يوم مات إبراهيم ابن النبى(صلى الله عليه و آله)و روى 
الزبير بن بكار فى كتاب الأنساب أنه توفى فى العاشر من شهر ربيع الأول (*و روى الأصحاب ان من علامات المهدى(عليه 
السلام)كسوف الشمس فى النصف الأول من شهر رمضان (©)فحينئذ إذا اجتمع الكسوف و العيد فان كانت صلاه العيد نافله 
قدم الكسوف وان كانت فريضه فكما مر من التفصيل فى الفرائضءنعم تقدم على خطبه العيدين ان قلنا باستحبابها كما هو 
المشهوو انه 


[الموضع] الرابع 


-قال فى الذكرى ايضا:هل يشترط فى وجوب صلاه الكسوف اتساع الوقت لجميعها أم يكفى ركعه بسجدتيها أم يكفى مسمى 
الركوع لأ-نه يسمى ركعه لغه و شرعا فى هذه الصلاه أم لا-؟احتمالاءت.من تغليب السبب فلا يشترط شىء من ذلكك فتكون 
كالزلزله.إلا- ان هذا الاحتمال مرفوض بين الأصحابءو ور اجراتها مجرق البوايه دوي زلر كعمو مر جروج البوقية انحن قاد 
يتعدى الى غيرها.انتهئ أقول؛لا يخفى ان الاحتمال الاخير وان كان مرفوضا بين الاصحاب (رضوان الله عليهم)إلا انه هو الظاهر 
من إطلاق أخبار الباب كما تقدم نبذه من الكلام فيه فى المسأله الثالثه من البحث الأول (2). 


[الموضع] الخامس [لو اجتمعت آيتان فصاعدا فى وقت واحد] 


-قال فى الذكرى ايضا:لو اجتمعت آيتان فصاعدا فى وقت واحد كالكسوف و الزلزله و الريح المظلمه فإن اتسع الوقت للجميع 
تخير فى التقديم؛ و يمكن وجوب تقديم الكسوف على الآيات لشكك بعض الأصحاب فى وجوبهاء 


ص ورزهار 


)١-١‏ فى مجمع الزوائد ج 4 ص 47١١لما‏ قتل الحسين بن على(ع)انكسفت الشمس حتى بدت الكواكب نصف النهار و ظننا 
انها هي 

1-7) تقدم ص 8037. 

“- "0 فى عمده القارئ ج ‏ ص #/ا«كانت وفاه إبراهيم(ع)يوم الثلاثاء لعشر خلون من ربيع الأول سنه ٠١‏ و دفن بالبقيع؛و فى 
المواهب اللدنيه كما فى شرحها للزرقانى ج "ا ص 7١7١‏ نحوه. 

*-ع) البحار ج ١‏ ص 12١‏ و 1217. 


هه ص لا 


و تقديم الزلزله على الباقى لأن دليل وجوبها أقوى.و لو اتسع لصلاتين فصاعدا و كانت الصلوات أكثر مما يتسع له احتمل قويا 
هنا تقديم الكسوف ثم الزلزله ثم يتخير فى باقى الآباتءو لا- يقضى ما لا يتسع له إلا على احتمال عدم اشتراط سعه الوقت 
للصلاه فى الآيات.و لو وسع واحده لا غير فالأقرب تقديم الكسوف للإجماع عليه؛و فى وجوب صلاه الزلزله هنا أداء و قضاء 
وجهانءو على قول الأصحاب بأن اتساع الوقت ليس بشرط يصليها من بعد قطعا.و كذا الكلام فى باقى الآيات.انتهى. 


فائده بها التمام و الختام [منشأً الآيات] 


قال فى من لا يحضره الفقيه فى العلل التى ذكرها الفضل بن شاذان النيسابورى عن الرضا١عليه‏ السلام) (١)قال:‏ 
0 1 

«انما جعلت للكسوف صلاه لأنه من آيات الله تعالى لا يدرى أ لرحمه ظهرت أم لعذاب؟فأحب النبى(صلى الله عليه و آله)ان 
تفزع أمته ل بسرت نهم شرها و يتجهم مكرومها كما صبرت عن قزم يونس (عليه السلام) حين 
تضرعوا الى الله عز و جلءو انما جعلت عشر ركعات لأن أصل الصلاه التى نزل فرضها من السماء أولا فى اليوم و الليله انما هى 
عشر ركعات فجمعت تلكك الركعات ههناءو انما جعل فيها السجود لانه لا تكون صلاه فيها ركوع إلا و فيها سجود و لان يختموا 
صلادتهم ايضا بالسجود و الخضوعءو انما جعلت أربع سجدات لا-ن كل صلاه نقص سجودها من اربع سجدات لا تكون 
صلاهءلأن أقل الفرض من السجود فى الصلاه لا يكون إلا أربع سجداتءو انما لم يجعل بدل الركوع سجود لأن الصلاه قائما 
أفضل من الصلاه قاعداءو لأن القائم يرى الكسوف و الأعلى و الساجد لا يرىءو انما غيرت عن أصل الصلاه التى افترضها الله 
لأنها فصل لعله قير أمر عد الأمور وهو الوق قلما تيوت العله تقر الول 


ص خررءار 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 67” و فى الوسائل الباب ١‏ من صلاه الكسوف. 


و روى ثقه الإسلام فى الكافى و الصدوق فى الفقيه و الشيخ على بن إبراهيم فى تفسيره (١)بأسانيدهم‏ عن على بن الحسين (عليه 
السلام)قال: 


0 0 0 
دان من الأوقات التى قدرها الله للناس مما يحتاجون اليه البحر الذى خلقه الله بين السماء و الأرضءقال و ان الله قد قدر قيها 


مجارى الشمس و القمر و النجوم و الكواكب و قدر ذلكك كله على الفلكك ثم وكل بالفلك ملكا معه سبعون الف ملكك فهم 
يديرون الفلكك فإذا أداروه دارت الشمس و القمر و النجوم و الكواكب معه فنزلت فى منازلها التى قدرها الله تعالى فيها ليومها و 
ليلتهاءفإذا كثرت ذنوب العباد و أراد الله ان يستعتبهم بآيه من آياته أمر الملكك الموكل بالفلكك أن يزيل الفلكك الذى عليه 
مجارى الشمس و القمر و النجوم و الكواكب فيأمر الملكك أولئكك السبعين الف ملكك أن ويلووعن مجارية جر يلون فتصير 
الشمس فى ذلكك البحر الذى يجرى فى الفلكك.قال فيطمس ضوؤها و يتغير لونهاء فإذا أراد الله أن يعظم الآيه طمس الشمس 
فى البحر على ما يحب الله ان يخوف خلقه باللآيه قال و ذلك عند انكساف الشمسءقال و كذلكك يفعل بالقمر قال فإذا أراد 
الآأه ان يجليها أو يردها الى مجراها أمر الملكك الموكل بالفلك ان يرد الفلكك الى مجراه فيرد الفلكك فترجع الشمس الى 
مجراهاءقال فتخرج من الماء و هى كدره؛ قال و القمر مثل ذلككءقال ثم قال على بن الحسين(عليه السلام)اما انه لا يفزع لهما و 
لا يرهب بهاتين الآيتين إلا من كان من شيعتناءفإذا كان كذلكك فافزعوا الى اللّه تعالى ثم ارجعوا اليه». 


و لصاحب الوافى هنا كلام بعد ذكر هذا الخبر فى كتاب الروضه يجرى على مذاقه و مذاق أمثاله من أراده فليراجعه. 

: ء' 
ولله در شيخنا المجلسى(قدس سره)حيث أشار إليه معرضا عنه بقوله فى كتاب البحار:و ربما يأول البحر بكل الأرض و القمر و 
الأحوط فى أمثاله تركك 


ص :06 


)١ -١‏ الروضه ص "4 و الفقيه ج ١‏ ص "6١‏ و فيه«الآيات»بدل«الأوقات» و فى الروض«الأقواتاو فى الوسائل الباب ١‏ رقم من 


الخوض فيها و عدم إنكارها ورد علمها إليهم(عليهم السلام) كما ورد ذلكك فى اخبار كثيره.انتهى. 


وقال الصدوق فى الفقيه بعد نقل خبر على بن الحسين (عليه السلام):ان الذى يخبر به المنجمون من الكسوف فيتفق كما 
يذكرونه ليس من هذا الكسوف فى شىء و انما يجب الفزع الى المساجد و الصلاه عند رؤيته لأنه مثله فى المنظر و شبيه له فى 
المشاهده كما ان الكسوف الواقع مما ذكره سيد العابدين(عليه السلام)انما وجب الفزع فيه الى المساجد و الصلاه لأنه آيه تشبه 
آبيات الساعهءو كذ لكك الزلازل و الرياح و الظلم و هى آيات تشبه آيات الساعه فأمرنا بتذكر القيامه عند مشاهدتها و الرجوع الى 


الله تعالى ذكره.انتهى. 


قال شيخنا المجلسى فى البحار بعد نقل ذلكك عنه:و ما ذكره متين إذا رئى وقوع الكسوفين غير الوقت الذى يمكن وقوعهما عند 
المنجمين كالكسوف و الخسوف فى يوم شهاده الحسين (عليه السلام)و ليلته»و ما روى انه يقع عند ظهور القائم(عليه السلام)من 
الكسوفين فى غير أوانهما (1)و يحتمل ايضا أن يتفق عند ما يخبره المنجمون ما ورد فى الخبر. 


و نحوه قول والده(طاب ثراه)فى حاشيته على الفقيه حيث قال:يحتمل ان يكون غيره كما يقع فى بعض الأوقات على خلاف قول 
المنجمين و شاهدناه مرارا. 


7 
و يحتمل أن يكون ما ذكره(عليه السلام)هو ما ذكره المنجمونءو لا استبعاد فى أن يقدر الله حركتهما بحيث تصير الشمس 


تجتمع مع القمر مبحاذاه و القمر مع الآرض و يحصل الكسوف و الخسوف ليخاف العباد و يرجعوا الى ربهم و يتذكروا بها آيات 
الساعه كما قال الله تعالى (إذَّا المَّمْسٌ كَوّرَتُ وَ إِذَا الْجُومٌ اللكدَرَث» (1)انتهى. 


أقول:ما ذكره(قدس سره)من مشاهده الكسوف و الخسوف مرارا على خلاف قول المنجمين لا يخلو من غرابه فإنه لم ينقل مثل 
ذلك إلا فى مقام 


ص دار 


"0# و * ص‎ ١ ارجع الى التعليقه‎ )١ -١ 


؟- )١‏ سوره التكوير الآيه ؟ و ”. 


المعاجز الغريبه تياد كينا عليه السلام) رللو قيام القائم(عليه السلام) ركلو نحوهما كما وفع فى كلام ابنه و تقدم فى كلام 
الشهيد فى الذكرى.و الله العالم. 


لا 
و روى فى الكافى عن عبد الصمد بن بشير عن ابى عبد الله(عليه السلام) ('اقال 


0 
«ان الحوت الذى يحمل الأسرض أسر فى نفسه انه انما يحمل الأرض بقوته فأرسل الله اليه حوتا أصغر من شبن و أكبر من فتر 
(؟)فدخل فى خياشيمه فصعق فمكث بذلكك أربعين يوما ثم ان الله تعالى رؤف به و رحمه و خرجعفإذا أراد الله تعالى بأرض 
زلزله بعث ذلكك الحوت الى ذلكك الحوت فإذا رآه اضطرب فتزلزلت الأرض». 


و روى فى الفقيه (82)مرسلا قال: 

ا : 0 
«قال الصادق (عليه السلام)ان الله خلق الأرض فأمر الحوت فحملتها فقالت حملتها بقوتى فبعث الله إليها حوتا قدر فتر فدخلت فى 
ميكرها فاقيطريت أربفية هيا حاءفاذًا أزاف الله تغالن اذرؤلال أرقا تراك ليا لكك الحرقه العهعء شراوات الأرق خوفاة: 


وروى الصدوق فى الفقيه (2)مرسلا قال: 


«قال الصادق(عليه السلام)ان ذا القرنين لما انتهى الى السد جاوزه فدخل فى الظلمات فإذا بملكك قائم على جبل طوله خمسمائه 
ذراع فقال له الملكك يا ذا القرنين أملكان خلفكك مسلكك؟فقال له ذو القرنين من أنت؟فقال أنا ملك من ملائكه الرحمن موكل 
بهذا الجل و ليش مخ جيل خلقه الله تعالى إلا و له عرق متصل :بهذا الجبل فإذا أراد الله عرو جل ان يزلزل مديية أوسى إلى 
فزلزلتها». 

1 
و رواه الشيخ فى التهذيب عن جميل عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (/ااقال: 


«سألته 


ص 6ن 


."07” ص‎ ١ ارجع الى التعليقه‎ 0١-١ 

0-1 ارجع الى التعليقه " ص 07". 

*#- ") الروضه ص 100. 

- 8) الفتر سعه ما بين السبابه و الوبهام إذا فتحتهما. 
- 0)ج ١ص‏ 65" و فيه«فرقا»ابدل«خوفا)». 

3 اخ اص ”785 


0 7) ج “اص 140 الطبع الحديث. 


عن الزلزله قال أخبرنى ابى عن آبائه(عليهم السلام)قال قال رسول الله (صلى الله عليه و آله).الحديث». 


و روى فى الفقيه (1)مرسلا قال: 


1 
قال الصادق(عليه السلام)ان الله تباركك واتعالى أض الحوت تحمل الأرفى .و كل بلد عن البلدان على فلس بهن فلوسه فإذا أراد 


الله تعالى ان يزلزل أرضا أمر الحوت ان يحركك ذلك الفلس فيحركه و لو رفع الفلس لانقلبت الأرض بإذن الله تعالى)». 


وروى فيه (")قال: 


0 0 
توسأل سليمان الديلمي أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الزلزله ما هى؟فقال آيه.فقال و ما سببها؟قال ان الله تعالى وكل بعروق 


الأرض ملكا فإذا أراد اللّه أن يزئزل أرضا أوحى الى ذلكك الملكك ان حركك عرق كذا و كذا قال فيحرك ذلك الملكك عرق 
تلك الأرض التى أمر الله تعالى فتتحركك بأهلها.قال قلت فإذا كان ذلك فما اصنع؟قال صل صلاه الكسوف فإذا فرغت خررت 
لله ساجدا و تقول فى سجودكت:يا من يمسكك السماوات و الأرض أن تزولا و لئن زالتا إن أمسكهما من أحد من بعده انه كان 
حليما غفورا يا من يمسكك السماء ان تقع على الأرض إلا بإذنه أمسكك عنا السوء انكك على شىء قديرا. 


قال فى الفقيه (#)بعد نقل هذه الأخبار:و الزلزله تكون من هذه الوجوه الثلاثه و ليست هذه الأخبار مختلفه. 


و قال شيخنا المجلسى فى البحار بعد نقل جمله من هذه الأخبار:يمكن الجمع بين هذه الأخبار باجتماع تلكك العلل عند الزلزله أو 
بأنها تكون على هذه الوجوه مره لعله و مره أخرى لأسخرى كما ذكره فى الفقيه.و يمكن أن يكون ترائى الحوت للزلزله الشامله 
لجميع الأرض و رفع الفلس للزلزله الشديده الخاصه ببعض البلاد و تحريكك العرق للخاصه الغير الشديده. 


ص دار 


6" ج اص‎ 0-١ 


؟-1) ج ١ص‏ 67” و فى الوسائل الباب ؟ من صلاه الكسوف. 
اع اهل “0 


وقال والده(طاب ثراه)فى شرحه على الفقيه:اعلم ان الصدوق ذكر طرق هذه الأخبار و فيها جهاله و إرسال و لما كانت مختلفه 
ظاهرا جمع بينها بأن الزلزله تكون لهذه الأسباب حتى لا تكون بينها منافاه.و يمكن الجمع بينها على تقدير صحتها بوجه آخر بان 
تكون عروق البلدإن بيد الملكك الذي على جيل كاف المحيط بجميع الأرض و يكون كل بلد على فلس من فلوس الحوت 
الحامل لها بقدره الله تعالى و إذا أراد الله تعالى أن يزلزل أرضا أمر الملكك أن يحركك عرق تلكك الأرض و أمر الحوته الصغيره 
إن تتراءى للحوت الكبير حتى يفزع لها فيحركك الفلس الذى وقعت عليه الأرض التى أراد الله زلزلتها.انتهى. 


و روى فى الفقيه (١)عن‏ على بن مهزيار قال: 

اكتبت الى ابى جعفر(عليه السلام) و شكوت إليه كثره الزلازل فى الأهواز و قلت ترى لى التجويل عنها؟فكتب لا تتحولوا عنها و 
صوموا الأربعاء و الخميس و الجمعه و اغتسلوا و طهروا ثيابكم و ابرزوا يوم الجمعه و ادعوا الله تعالى فإنه يرفع عنكم.قال ففعلنا 
فسكنت الزلازل». 

الفصل الرابع فى صلاه الأموات 


اشاره 


و البحث فى من يصلى عليه و من يصلى و الكيفيه و الأحكام المتعلقه بالمقام» و حينئذ فتحقيق الكلام فى هذا الفصل يتوقف 
على سطه فى مطالب أربعة: 


المطلب الأول -فى من يصلى عليه 

اشاره 

و فيه مسائل 

[المسأله] (الأولى) [هل يشترط إيمان الميت فى وجوب الصلاه عليه؟] 

لا خلاف فى وجوب الصلاه على المؤمن و هو المسلم المعتقد لامامه الأئمه الاثنى عشراعليهم السلام)كما انه لا خلاف و لا 


إشكال فى عدم الوجوب بل عدم الجواز إلا للتقيه على الخوارج و النواصب و الغلاه و الزيديه و نحوها ممن يعتقد خلاف ما 


علم من الدين ضروره. 


ص :04 


)١-١‏ ج ١ص‏ 67#" و فى الوسائل الباب ١7‏ من صلاه الكسوف. 


وانما الخلاف فى غير ما ذكرنا من المخالفين الذين قد اشتهر بين متأخرى أصحابنا الحكم بإسلامهمءفقال الشيخ فى جمله من 
كتبه و ابن الجنيد و المحقق و أكثر المتأخرين بالوجوب. 


و قال الشيخ المفيد(قدس سره):و لا يجوز لأحد من أهل الايمان أن يغسل مخالفا للحق فى الولايه و لا يصلى عليه إلا ان تدعو 
ضروره الى ذلكك من جهه التقيه. 


و ظاهر الشيخ فى التهذيب موافقته فى ذلكك حيث انه احتج له بان المخالف لأهل البيت كافر فيجب أن يكون حكمه حكم 
الكفار إلا ما خرج بالدليل»و إذا كان غسل الكافر لا يجوز فيجب أن يكون غسل المخالف ايضا غير جائز.و أما الصلاه عليه 
فتكون على حد ما كان يصلى النبى(صلى الله عليه و آله)و الأئمه(عليهم السلام) على المنافقين. 


والى هذا القول ذهب أبو الصلاح وابن إدريس و سلارءو هو الحق الظاهر بل الصريح من الأخبار لاستفاضتها و تكاثرها بكفر 
المخالف و نصبه و شركه و حل ماله و دمه كما بسطنا عليه الكلام بما لا يحوم حوله شبهه النقض و الإبرام فى كتاب الشهاب 
الثاقب فى بيان معنى الناصب و ما يترتب عليه من المطالب. 
5 : 

و القول بالكفر هو المشهور بين الأصحاب من علمائنا المتقدمين(رضوان الله عليهم أجمعين)كما نقله الشيخ ابن نوبخت من 
متقدمى أصحابنا فى كتابه فص الياقوت حيث قال:دافعوا النص كفره عند جمهور أصحابناءو من أصحابنا من يحكم بفسقهم.الى 
آخره.و قال العلاامه فى شرحه على الكتاب المذكور المسمى بأنوار الملكوت:اما دافعوا النص على أمير المو مني (علية 
السلام)بالإمامه فد ذهب أكثر أصحابنا إلى كفرهم لا-ن النص معلوم بالتواتر من دين محمد(صلى الله عليه و آله)فيكون 
ضروريا أى معلوما من دينه(صلى الله عليه و آله)بالضروره فجاحده يكون كافرا كمن يجحد وجوب الصلاه و صوم رمضان.ثم 
نقل الأقوال الأخر.و بذلكك صرح فى باب الزكاه من كتاب المنتهى و هو ظاهر الكلينى فى الكافى و المرتضى و اختاره جمله من 


أفاضل متأخرى المتأخرين 


ص :20" 


ولا بأس بذكر جمله من الأخبار الداله على ما ادعيناه من الكفر و النصب و الشرك و حل المال و الدم ليعلم ان ما ذهب إليه 
المتأخرون-من الحكم بإسلامهم حتى فرعوا عليه هنا وجوب الصلاه عليهم و نحوه من أحكام الإسلام-نفخ فى غير ضرام و غفله 
عن النظر بعين التحقيق فى أخبارهم (عليهم السلام). 


فمن ذلكك 


مارواهابن إدريس فى مستطرفات السرائر 2١)فى‏ ما استطرفه من كتاب مسائل الرجال و مكاتباتهم لمولانا ابى الحسن 
الهادى (عليه السلام)فى جمله مسائل محمد ابن على بن عيسى قال: 


«كتبت إليه أسأله عن الناصب هل أحتاج فى امتحانه الى أكثر من تقديمه الجبت و الطاغوت و اعتقاده بإمامتهما؟فرجع 


الجواب:من كان على هذا فهو ناصب). 


و معنى الخبر هو انه لما استفاضت الأخبار عنهم (عليهم السلام)بكفر الناصب و شركه و نجاسته و حل ماله و دمه كتب إليه يسأله 
عن معنى الناصب و مظهر النصب بما يعرف حتى تترتب عليه الأحكام المذكوره و انه هل يحتاج إلى شىء زائد على مجرد 
تقديم الجبت و الطاغوت و اعتقاده إمامتهما؟فرجع الجواب ان مظهر النصب و العداوه لأهل البيت(عليهم السلام)هو مجرد 
التقديم و القول بإمامه الأولين.و هو ظاهر الدلاله فى الرد على ما اشتهر بين متأخرى أصحابنا من جعلهم الناصب أخص من 
المخالف.نعم يجب أن يستثنى من عموم هذا الخبر اليستضعف الذى دلت الأخبار على إسلامه و وجوب إجراء أحكام الإسلام 


غليدفى :ذاو الذقنا انه فى الكخره من الدريعا بن لآمر اللدعهال: 


و منها- 
ل 
ما رواه الصدوق فى كتاب العلل (1)يسنده عن عبد الله بن سنان عن الصادق (عليه السلام)قال: 


ل 
«ليس الناصب من نصب لنا أهل البيت(عليهم السلام) لأنكك لا تجد رجلا يقول انا أبغض محمدا و آل محمد(صلى الله عليه و 


آله)و لكن الناصب من نصب لكم 


"2١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من ما يجب فيه الخمس و 58 من القصاص فى النفس. 
35-7) الوسائل الباب ١‏ من ما يجب فيه الخمس و #8 من القصاص فى النفس. 


وهو يعلم انكم تتولونا وانكم من شيعتنا». 
و منها- 
ناؤواة فى كتات معاي الأخبار سند معقبر عن المعلى دق غنيس ثاقال: 

ل 1 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول ليس الناصب من نصب لنا أهل البيت(عليهم السلام)لأنك لا تجد أحدا يقول أنا أبنغض 
و حاصل معنى الخبرين انه لا ينحصر الناصب فى من أظهر بغضنا بلسانه و جاهر بعداوتنا لأنه لو كان كذلكك لم يوجد ناصب 
بالكليه لأنكك لا تجد أحدا يتظاهر بعداوتنا و يعلن ببغضنا و انما الناصب لنا و العدو هو من أبغضكم و هو يعلم انكم من شيعتنا 
تتولونا و تتبرؤون من أعدائناءو على هذا فالنصب و العداوه للشيعه من حيث التشيع مظهر للنصب لهم (عليهم السلام). 


ما رواه الصدوق فى كتاب الأمالى (')عن أمير المؤمنين(عليه السلام)قال: 


«من سره أن يعلم أ محب لنا أم مبغض فليمتحن قلبه فان كان يحب وليا لنا فليس بمبغض لنا وان كان يبغض وليا لنا فليس 


و نحوه أخبار عديده. 


ومن هذه الأخباد يعلم ان مظهر النصب والعداوه لهم (عليهم السلام)منحصر فى أمرين:تقديم الجبت و الطاغوت و إظهار 
العداوه للشيعه. 


وقد وافقنا فى هذا المقام من متأخرى علمائنا الأعلا.م شيخنا الشهيد الثانى فى الروض فى باب السؤر حيث قال-بعد قول 
المصنف و سؤر الكافر و الناصب- ما هذا لفظه:و الناصب من نصب العداوه لأهل البيت(عليهم السلام)أو لأحدهم و أظهر 
البغضاء لهم صريحا أو لزوما ككراهه ذكرهم و نشر فضائلهم و الاعراض عن مناقبهم من حيث انها مناقبهم و العداوه لمحبيهم 
من حيث محبتهمءو روى الصدوق ابن بابويه عن عبد الله بن سنان عن الصادق(عليه السلام)ثم ساق الخبر الأول ثم قال و فى 


بعض الأخبار 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 88 من القصاص فى النفس. 
7- 1) ارجع الى الاستدراكات. 


ان كل من قدم الجبت و الطاغوت فهو ناصب.و اختاره بعض الأصحاب إذ لا عداوه أكثر مهن قدم المنحط عن مراتب الكمال و 
فضل المنخرط فى سلكك الأغبياء و الجهال على من تسنم أوج الجلال حتى شكك فى انه الله المتعال.انتهى كلامه(زيد مقامه)و 
هو الحق الذى لا تعتريه شبهه و لا اشكال و ان خالفه فى مواضع من كلامه فى أمثال هذا المجال. 


و منها- 


ما رواه فى الكافى عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)قال‏ 
. 
«ان الله تعالى نصب عليا(عليه السلام)علما بينه و بين خلقه فمن عرفه كان مؤمنا و من أنكره كان كافرا و من جهله كان ضالا). و 


بهذا المضمون أخبار عديده فى الكتاب المذكور و غيره. 


و نحوه 
' 
ما رواه فى الكافى أيضا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


لا 
«أهل الشام شر من أهل الروم و أهل المدينه شر من أهل مكه و أهل مكه يكفرون بالله جهره'. 


0 
«ان أهل مكه ليكفرون باللّه جهره و ان أهل المدينه أخبث من أهل مكه أخبث منهم سبعين ضعفاا. 


وعن ابى مسروق (5)قال: 

. . 
التي أيو عبد الله(عليه السلام)عن أهل البصره فقلت مرجئه و قدريه و حروريه.فقال لعن الله تلك الملل الكافره المشركه التى 
لاعبد الله على شىء الى غير ذلك من الأخبان: 


و قد ساعدتها على ذلكك جمله من الآيات القرآنيه و ما ورد فى تفسيرها عن الأئمه المعصومين(عليهم السلام)بتفسير الكفر فيها 
بإنكار ولايه على (عليه السلام) رواها فى الكافى (2). 
و منها- 

:. :. 
ما رواه الصدوق فى كتاب العلل فى الموثق عن عبد الله بن ابى يعفور عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2افى حديث قال فيه بعد 
ان ذكر اليهودى و النصرانى 


ص عر نا 


)١-١‏ الأصول ج ١‏ ص /؟ الطبع الحديث و فى الوسائل الباب * من حد المرتد. 


؟-1) الأصول ج ١‏ ص 4 الطبع الحديث. 
*- ”) الأصول ج ” ص 5٠١‏ الطبع الحديث. 
*- *) الأصول ج ” ص 5:4 الطبع الحديث. 
د- 0) باب فيه نكت و نتف من التنزيل فى الولايه من كتاب الحجه. 
ع3 ©) الؤسائل البات 3١‏ من" الماء المضاف: 


و المجوسى قال: «و الناصب لنا أهل البيت و هو شرهم ان الله لم يخلق خلقا أنجس من الكلب و ان الناصب لنا أهل البيت 
لأنجسن فته واف معتاة أخبار عديذه تقدعت فق نأك النجاسات من كناب الطهاره 1 


و منها- 
:. 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حفص بن البخترى عن ابى عبد الله (عليه السلام) 2")قال: 


«خذ مال الناصب حيثما وجدته و ادفع إلينا الخمس)». 


لا 
ومارواه عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (10)فى حديث قال: 


«و لولا-انا نخاف عليكم ان يقتل رجل منكم برجل منهم-و رجل منكم خير من الف رجل منهم و مائه ألف منهم-لأمرناكم 
بالقتل لهم و لكن ذلك الى الامام). 


و روى الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن بريد بن معاويه العجلى (6)قال: 
: ا 
«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن مؤمن قتل ناصبا معروفا بالنصب على دينه غضبا لله و رسوله(صلى الله عليه و آله)أ يقتل به؟قال 


أما هؤلا-ء فيقتلونه به و لو رفع الى امام عادل ظاهر لم يقتله.قلت فيطل دمه؟قال لا و لكن ان كان له ورثه فعلى الامام أن يعطيهم 
الديه من بيت المال لأن قاتله انما قتله غضبا لله و لإمام المسلمين». و فى معناه غيره و من أراد استقصاء الوقوف على جمله هذه 
الأخبار و ما يتعلق بها من البحث و النقض و الإبرام فليرجع الى كتابنا الشهاب الثاقب المتقدم ذكره فإنه شاف واف بالمراد عار 
غن تطرق وصمه التقض و الايراة.و الله الهادى إلى الرشاة: 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان من أوجب الصلاه على هؤلاء بناء على الحكم بإسلامهم احتج على ذلكك 
0 
بما رواه الشيخ عن طلحه بن زيد عن ابى عبد الله عن أبيه (عليهما السلام) (ش)قال: 
ِ 
«صل على من مات من أهل القبله و حسابه على الله). 


ص :96م 


.187 ج هص‎ )١-١ 

5- 1) الوسائل الباب ؟ من ما يجب فيه الخمس. 

”) الوسائل الباب 48 من ما يكتسب به. 

- *) الوسائل الباب 68 من القصاص فى النفسءو يرجع فيه الى الاستدراكات. 
ه- 0) الوسائل الباب /ا" من صلاه الجنازه. 


ومارواه الشيخ عن السكونى عن جعفر عن أبيه عن آبائه(عليهم السلام) 02كقال: 

ا ا 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)صلوا على المرجوم من أمتى و على القاتل نفسه من أمتى لا تدعوا أحدا من أمتى بلا 
صلاة). 


و الجواب عن ذلكك-مع الإغماض عن ضعفهما و عدم قيامهما بالمعارضه لا يسر يسير مما قدمناه من الأخبار مما ذكرناه و ما لم 
نذكره-ان هذا المستدل لا يقول بهما على إطلاقهما لشمولهما للفرق التى قدمنا سابقا الاتفاق على كفرها فلا بد من تخصيصهما 
بغيرهم»و ليس تخصيصهما بما ذكروه من الأدله الداله على كفر تلكك الفرق أولى من تخصيصهما بما قدمنا ذكر بعضه من 
الأخبار الداله على نصب المخالف و كفره و شركه و نحو ذلككءو احتمال الخروج مخرج التقيه فيهما ظاهر لا ينكر إلا ممن صد 
عن قبول الحق فى ما ذكرناه من الاخبار و استكبر. 

قال فى المدارك فى هذا المقام-بعد نقل القول المشهور و الاستدلال له بالروايتين المذكورتين ثم نقل قول الشيخ المفيد و من 
تبعه-ما لفظه:و هو غير بعيد لأن الإجماع إنما انعقد على وجوب الصلاه على المؤمنءو الروايات التى استدل بها على العموم لا 
تخلو من ضعف فى سند أو قصور فى دلالهءو الواجب التمسكك بمقتضى الأصل الى ان يقوم على الوجوب دليل يعتد به.انتهى. 
أقول:قد سبق له نظير هذا الكلام المنحل الزمام فى مسأله غسل الميت من كتاب الطهاره حيث قال بعد نقل كلام الشيخ المفيد 
المنقول هنا:و المسأله قويه الإشكال و ان كان الأظهر عدم وجوب تغسيل غير المؤمن.انتهى. 

و فيه(أولا)ان مقتضى الحكم بإسلامهم كما هو مذهبه فى المسأله تبعا لجده و المحقق قبله و أمثالهم هو ترتب أحكام الإسلام و 


إجراؤها عليهم مما يتعلق بالحياه و الممات.فكما يجوز الحكم بمناكحتهم و موارثتهم و طهارتهم و حقن دمائهم و أموالهم بل 
عدالتهم كما عرفت مما تقدم فى مسأله العداله من باب صلاه الجمعه المترتب جميع ذلكك على الإسلام,فكذا يجب الحكم 


بغسلهم و الصلاه عليهم فان جميع ذلك من 


ص :ع" 


1-١‏ الوسائل الباب ا من صلاه الجنازه. 


توابع الإسلام و أحكامه المترتبه عليه»و توقفه هنا على الدليل بخصوص هذين الحكمين لا معنى له.لا-ن تلكك الأحكام التى 
أجروها عليهم فى حال الحياه إنما أجروها تبعا للإسلام و تفريعا عليه لا لخصوص أدله دلت عليها بالنسبه إلى المخالف وان 
زعموا ورود ذلكك فى بعض هذه الأشياء المعدودهءو الذى دلت عليه هذه الأدله الوارده عنهم(عليهم السلام)انما هو خلاف ما 
يدعونه من تلكك الأحكام. 


و(ثانيا)-ان الأصحاب فى هذه المسأله على قولين (أحدهما)القول بالكفر و عدم جواز تغسيلهم و الصلاه عليهم:و(ثانيهما)القول 
بالإسلام و وجوب الحكمين المذكورينءو القول بالإسلام وعدم جواز الحكمين المذكورين خرق للإجماع المركبء و قد 
عرفت انه فى غير موضع من كتابه يراعى الإجماع و يتشبث به و ان خالف نفسه فى مواضع أخر.و ظاهر قوله هنا-ان الإجماع إنما 
انعقد على وجوب الصلاه على المؤمن-هو الاعتماد على الإجماع فكيف يخرج عنه بإحداث القول بإسلامهم بل عدالتهم مع 
عدم جواز تغسيلهم و الصلاه عليهم؟ و بالجمله فالبناء لما كان على غير أساس تطرق اليه الانتقاض و الانطماس فان كفرهم من 
الماتهررات فى بابق علبي الكلاما روني ريا يدعي اله ون البرور وخا عا جرهم مالا ريخت على من الع على نا اانا 
فى كتابنا المشار اليه آنفا من الأخبار و جاس خلال الديار.و الله الهادى لمن يشاء. 


بقى الكلا-م فى ما دل عليه خبر السكونى (1)من حيث تضمنه الصلاه على القاتل نفسه مع ما ورد فى جمله من الأخبار انه من 
أهل النار ”)و يمكن أن يقال انه بقتل نفسه لا يخرج عن الإسلام بل غايته أن يكون من أهل الكبائر المستحقين للنار ايضاءو قد 
دل 


صحيح هشام بن سالم المروى فى الفقيه 272 
على ان شارب 


ص وار 
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7 الوسائل الناكت امن القضصاض فى النفس: 
عم الوسائل الباب /3” من صلاه الجنازه.و رواه 2 التهذيب ج ١‏ ص إخغرفرة 


الخمر و الزانى و السارق يصلى عليهم إذا ماتوا. و بالجمله من حيث عدم الخروج عن الإيمان تدركهم الشفاعه و يكونون بذلك 
من أهل الجنه كما دل عليه 


0 
قوله(صلى اللّه عليه و آله) )١(‏ 


0 
١إنما‏ شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى». هذا مع عدم حصول التوبه و إلا فيسقط البحث.و الله العالم. 


المسأله الثانيه [الحد الذى تجب فيه الصلاه على الطفل] 

١ .‏ ا 
-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى الحد الذى يجب فيه الصلاه على الطفلءفالأشهر الأظهر هو بلوغ ست سنينءذهب اليه 
الشيخ و ابن البراج و ابن حمزه و ابن زهره و سلار و المتأخرون و نقل المرتضى فيه الإجماع و كذا العلامه فى المنتهىءو قال 
الشيخ المفيد فى المقنعه لا يصلى على الصبى حتى يعقل الصلاه.و نحوه قال الجعفى و الصدوق فى المقنعءو الظاهر ان هذا 
القول يرجع الى الأول.و قال ابن الجنيد تجب على المستهل يعنى من رفع صوته بالبكاء.و قال ابن ابى عقيل لا تجب الصلاه على 
الصبى حتى يبلغ. 


و يدل على القول الأول و هو المختار 
ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن زراره ("اقال: 


امات ابن لأبى جعفر(عليه السلام)فأخبر بموته فأمر به فغسل و كفن و مشى معه و صلى عليه و طرحت خمره فقام عليها ثم قام 
على قبره حتى فرغ منه ثم انصرف و انصرفت معه حتى انى لأمشى معه فقال اما انه لم يكن يصلى على مثل هذا- و كان ابن 
ثلاث سنين-كان على (عليه السلام)يأمر به فيدفن و لا يصلى عليه و لكن الناس صنعوا شيئا (؟افنحن نصنع مثله.قال قلت فمتى 
تجب عليه الصلاه؟فقال 


ص :لام 


)١ - ١‏ الوسائل الباب /ا؟ من جهاد النفس. 

1- 7) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 

*- ”) فى المغنى ج ” ص 075السقط و هو الولد تضعه المرأه ميتا أو لغير تمام فاما ان خرج حيا و استهل فإنه يغسل و يصلى 
عليه بغير خلافءو قال ابن المنذر أجمع أهل العلم على ان الطفل إذا عرفت حياته و استهل يصلى عليه و ان لم يستهل قال أحمد 
إذا اتى له أربعه أشهر غسل و صلى عليه و هذا قول سعيد بن المسيب و ابن سيرين و إسحاقءو صلى ابن عمر على ابن لابنته ولد 
ميتاءو قال الحسن و إبراهيم و الحكم و حماد و مالكك و الأوزاعى و أصحاب الرأى لا يصلى عليه حتى يستهلءو للشافعى قولان 
كالمذهبين.و اما من لم يأت له أربعه أشهر فإنه لا يغسل و لا يصلى عليه و يلف فى خرقه و يدفن و لا نعلم فيه خلافا إلا عن ابن 
سيرين فإنه قال يصلى عليه إذا علم انه نفخ فيه الروح»و حديث الصادق المصدق يدل على انه لا ينفخ فيه إلا بعد أربعه أشهر و 


قبل ذلكك لا يكون نسمهاو نحو ذلك فى البدائع ج ١‏ ص ”١٠7‏ و المهذب ج ١‏ ص 6" و بدايه المجتهد ج ١‏ ص 73١‏ و المدونه 


ع 0 


إذا عقل الصلاه و كان ابن ست سنين.الحديث). 

. . 
و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبيد الله الحلبى و ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه 
السلام) ل1) 


«انه سئل عن الصلاه على الصبى متى يصلى عليه؟فقال إذا عقل الصلاه.قلت متى تجب الصلاه عليه؟قال إذا كان ابن ست سنين و 
الصيام إذا أطاقه). 


قلت:و المراد بالوجوب هنا ليس المعنى الشرعى بل مجرد الثبوت فإن صلاه الصبى مستحبه تمريناءو المعنى انه متى يعقل الصلاه 


بحيث يؤمر بها تمرينا؟فقال إذا كان ابن ست سنين. 

والذى يكشف عن هذا المعنى 

ما رواه الشيخ عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما!عليهما السلام) (7) 
«فى الصبى متى يصلى عليه؟قال إذا عقل الصلاه. 

قلت متى يعقل الصلاه و تجب عليه؟قال لست سنين)». 


أقول:و من هذه الروايات علم صحه ما حملنا عليه كلام الشيخ المفيد من رجوعه الى القول المشهور خلافا لمن زعم المغايره 
فعده فى مقابله القول المشهور و عده قولا برأسه. 


وروى الصدوق فى الفقيه مرسلا 0)قال: 
«صلى أبو جعفر(عليه السلام)على ابن له له صبى صغير له ثلاث سنين ثم قال لولا ان الناس يقولون ان بنى هاشم لا يصلون على 


ص ان 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 
؟- 7) الوسائل الباب " من أعداد الفرائض و نوافلها. 
*- ”) الوسائل الباب ١0‏ من صلاه الجنازه. 


الصغار من أولادهم ما صليت عليه). 
قال :)١(‏ 
١و‏ سئل(عليه السلام)متى تجب الصلاه عليه؟قال إذا عقل الصلاه و كان ابن ست سنين). 
و روى الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (7)قال: 
«سألته عن الصبى أ يصلى عليه إذا مات و هو ابن خمس سنين؟قال إذا عقل الصلاه صلى عليه). 
أقول:قد عرفت من الأخبار السابقه ما يكشف إجمال هذا الخبر فإنها قد فسرت من يعقل الصلاه بأنه من كان ابن ست سنين. 
و قال الرضا فى كتاب الفقه (*) 
«و اعلم ان الطفل لا يصلى عليه حتى يعقل الصلاه). 
و يدل على ما ذهب اليه ابن الجنيد 
ا ا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ع)قال: 


«لا يصلى على المنفوس و هو المولود الذى لم يستهل و لم يصح و لم يورث من الديه ولا من غيرهاءو إذا استهل فصل عليه و 


ورثه). 
و عن على بن يقطين فى الصحيح (شاقال: 


«سألت أبا الحسن(عليه السلام)لكم يصلى على الصبى إذا بلغ من السنين و الشهور؟قال يصلى عليه على كل حال إلا ان يسقط 
لغير تمام». 


وعن احمد بن محمد عن رجل عن ابى الحسن الماضى(عليه السلام) (2) 

قال:قلت لكم يصلى على الصبى؟.الحديث. مثله. 

وعن السكونى عن جعفر عن آبائه(عليهم السلام) (/ااقال: 

«يورث للصبى و يصلى عليه إذا سقط من بطن امه فاستهل صارخا و إذا لم يستهل صارخا لم يورث و لم يصل عليه). 


ص را 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 
)١-١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 
0-9 ص 19. 

*- ©) الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجنازه. 
ه- 0) الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجنازه. 
- ©) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 
- 07 الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 


و أجاب الشيخ و من تبعه من الأصحاب عن هذه الأخبار بالحمل على الاستحباب أو التقيه .)١(‏ 
و فى الأول ما عرفت فى غير مقام.مع انه لا وجه للحمل على ذلك بعد 
قول الباقر(عليه السلام)فى صحيحه زراره السابقه صدر الأخبار 


«اما انه لم يكن يصلى على مثل هذا و ان عليا(عليه السلام)كان يأمر به فيدفن و لا يصلى عليه). 


و يدل على ذلكك ايضا 


ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن زراره ('7)قال: 


1 1 
«رأيت ابنا لأ عبد الله(غلية السلام)فى حياه أبى جعفر(عليه السلام)يقال له عبد الله فطيم قد درج فقلت له يا غلام من ذا الذى 


إلى جنبكك؟لمولى لهم فقال هذا مولاى فقال له المولى يمازحه لست لكك بمولى.فقال ذلكك شر لكك.فطعن فى جنان الغلام 
('افمات فاخرج فى سغط الى البقيع»فخرج أبو جعفر(عليه السلام)و عليه جبه خز صفراء و عمامه خز صفراء و مطرف خز اصفر 
فانطلق يمشى إلى البقيع و هو معتمد على و الناس يعزونه على ابن ابنه فلما انتهى الى البقيع تقدم أبو جعفر(عليه السلام)فصلى 
عليه و كبر عليه أربعا ثم أمر به فدفنءثم أخذ بيدى فتنحى بى ثم قال انه لم يكن يصلى على الأطفال انما كان أمير 
المؤمنين(عليه السلام)يأمر بهم فيدفنون من وراء ولا يصلى عليهم و انما صليت عليه من أجل أهل المدينه كراهيه أن يقولوا لا 
يصلون على أطفالهم» (6). 


و العجب انه مع صراحه الخبرين فى التقيه و عدم مجال للحمل على هذا الاستحباب 
ص 7/١:‏ 


"81/ ارجع الى التعليقه “اص‎ )١ -١ 

؟- 1) الفروع ج ١‏ ص 2 و فى الوسائل الباب ١0‏ من صلاه الجنازه. 

*- *) كذا فى التهذيب ج ١‏ ص "١١‏ و الوافى ج ١‏ ص شلاءو فى فروع الكافى ج ١‏ ص 36 و الاستبصار ج ١‏ ص 5/4 الطبع 
الحديث هكذا«فطعن فى جنازه الغلا-م) و فى هامش الكافى المطبوع بايران هكذا:قوله«فمات»تفسير لقوله«فطعن فى جنازه 
الغلام)و العرب تقول طعن فلان فى جنازته و رمى فى جنازته إذا مات(المغرب). 

*- 6) ارجع الى التعليقه اص /81" 


يحتملونه هنا جريا على قاعدتهم فى جميع الأبواب و حرصا عليه مع ما عرفت انه لا دليل عليه من سنه و لا كتاب. 


و يزيد ذلكك تأكيدا 


0 
ما رواه فى الكافى عن على بن عبد الله (١)قال:‏ 


0 0 

«سمعت أبا الحسن موسى (عليه السلام)يقول لما قبض إبراهيم ابن رسول الله«(صلى الله عليه و آله)اجرت فيه ثلادث سنو ءأما 
واحده فإنه لما مات انكسفت الشمس فقال النانى اتكيقة الفصي لققد ابن زسول اللدزضيل الله عليه و آله)فصعد وسفرل 
اللّهاصلى الله عليه و آله)المنبر فحمد اللّه و اثنى عليه ثم قال يا ايها الناس ان الشمس و القمر آيتان من آيات الله يجريان بأمره 
مطيعان لا يتكسفان لموت أحد و لا لحياته فإذا انكسفتا أو واحده منهما فصلوا ثم نزل عن المنبر فصلى بالناس صلاه الكسوف 
فلما سلم قال يا على قم فجهز ابنى فقام على (عليه السلام)فغسل إبراهيم و حنطه و كفنه ثم خرج به و مضى رسول اللّهاصلى الله 
عليه و آله)حتى انتهى به الى قبره فقال الناس ان رسول اللهاصلى الله عليه و آله)نسى أن يصلى على إبراهيم لما دخله من الجزع 
عليه فانتصب قائما ثم قال يا ايها الناس أتانى جبرئيل بما قلتم زعمتم انى نسيت أن أصلى على ابنى لما دخلنى من الجزع ألا و 
انه ليس كما ظننتم و لكن اللطيف الخبير فرض عليكم خمس صلوات و جعل لموتاكم من كل صلاه تكبيره و أمرنى أن لا 

أصلى إلا على من صلى.الحديث). 


قال فى المداركك-بعد إيراد عبان اق الجنيد و صحيحه زراره الوارده فى موث ابن ابى جعفر (عليه السلام)و روابه موت 
إبراهيم-و المسأله محل إشكال إلا ان المقام مقام استحباب و الأمر فيه هين. 


أقول:قد عرفت انه لا إشكال بحمد الملكك المتعال بعد ما عرفت من حمل اخبار ابن الجنيد على التقيه و وضوح صحيحتى زراره 
فى ذلككءو قد عرفت ان من القواعد المأثوره التى استفاضت بها الأخبار عرض الأخبار فى مقام الاختلاف على مذهب العامه و 
الأخذ بخلافه:و حيتئذ فأى اشكال ببقى فى هذا المجال؟و الظاهر ان منشأ هذا الاشكال عنده انما هو .من حيث صضحه مستند اين 
الجنيد فى :ما ذهب اليه 


7/١: ص‎ 


١ -١‏ الفروع ج ١ص‏ “اه و فى الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجنازه. 


وهو بناء على شده تمسكه بهذا الاصطلاح المحدث يحوم حول الأسانيد و يدور مدارها صحه و ضعفا ولا ينظر الى متن الخبر 
و مخالفته القواعد الشرعيه و السنه المحمديه أم لا؟و أما قوله-إلا ان المقام مقام استحباب و الأمر فيه هين-فإنه ليس فى محله 
لان الاستحباب انما صاروا اليه جمعا بين الأخبار بزعمهم و إلا فمذهب ابن الجنيد انما هو القول بالوجوب و اخباره ظاهره فى 
الوجوب و هى صحيحه صريحه فكيف يكون المقام مقام استحباب و الأمر فيه هين؟على انه لا منافاه بين صحه الخبر 
عنهم (عليهم السلام)و خروجه مخرج التقيه حتى يحصل الإشكال عندهءفإنهم إنما وضعوا هذا الاصطلاح للتحرز من العمل 
بالأخبار المكذوبه بزعمهمءو متى ثبت كون سندها صحيحا علم انها صدقءو حينئذ فصحه الأخبار انما تنافى كونها مكذوبه لا 
كونها خرجت مخرج التقيه.و بالجمله فكلامه(قدس سره)هنا لا اعرف له وجه استقامه. 


والذى يدل على ما ذهب اليه ابن ابى عقيل على ما نقل عنه ان الصلاه استغفار للميت و دعاء له و من لم يبلغ لا حاجه له الى 
ذلك. 


و ما رواه عمار فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2١0‏ 
«انه سئل عن المولود ما لم يجر عليه القلم هل يصلى عليه؟قال لا إنما الصلاه على الرجل و المرأه إذا جرى عليهما القلم). 


قال فى المدارك:و أجيب عن الأول بالمنع من كون الصلاه لأجل الدعاء للميت أو لحاجته إلى الشفاعه لوجوبها على 
النبى(صلى الله عليه و آله)و الأ-ثمه(عليهم السلام)و نحن محتاجون الى شفاعتهم.و عن الروايه بالطعن فى السند باشتماله على 
جماعه من الفطحيه و لا تنهض حجه فى معارضه الأخبار الصحيحه .قال فى الذكرى:و يمكن أن يراد بجرى القلم مطلق الخطاب 


الشرعى و التمرين خطاب شرعى.انتهى. 
أقول:و مما يدل على هذا القول زياده على الموثقه المذكوره 
ما رواه فى 


ص مور 


1١-1‏ الوسائل الباى لمن غيلام الجتازه 


الكافى عن هشام (١)قال:‏ «قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)ان الناس يكلمونا و يردون علينا قولنا انه لا يصلى على الطفل لأنه لم 
يصلءفيقولون لا يصلى إلا على من صلى؟ فنقول نعم.فيقولون أ رأيتم لو أن رجلا نصرانيا أو يهوديا أسلم ثم مات من ساعته فما 
الجواب فيه؟فقال قولوا لهم أ رأيتم لو أن هذا الذى أسلم الساعه افترى على انسان ما كان يجب عليه فى فريته؟فإنهم سيقولون 
يجب عليه الحد فإذا قالوا هذا قيل لهم فلو ان هذا الصبى الذى لم يصل افترى على انسان هل كان يجب عليه الحد؟فإنهم 
سيقولون لا-فيقال لهم صدقتم انما يجب أن يصلى على من وجبت عليه الصلاه و الحدود ولا يصلى على من لم تجب عليه 
الصلاه و لا الحدود). و ظاهر الخبر المذكور شهره الحكم بما تضمنه يومئذ حتى عند المخالفين حيث أن ظاهره انهم كانوا 
يطعنون على الشيعه بذلك. 


و جمع المحدث الكاشانى فى الوافى بين هذين الخبرين و بين اخبار القول المشهور بحمل تلكك الأخبار على الاستحبابءقال فى 
الكتاب المذكور بعد ذكر هذا الخبر: 


لا منافاه بين هذا الخبر و الذى قبله لأن الأول محمول على جواز الصلاه و استحبابها على من عقلها و الثانى على من حتمها و 
وجوبها على من أدرك.فمتى تستحب الصلاه للصبى تستحب عليه و متى تجب تجب عليه و متى لا يعقلها لا تجب عليه و لا 


ولا يخفى بعده إلا ان الظاهر انه لا مندوحه عنه فى هذا المقام حيث ان هذين الخبرين كالصريحين فى التخصيص بالبلوغ. 


و أما حمل موثقه عمار على بلوغ ست سنين-و ان المراد بجرى القلم يعنى جريه بالتكليف التمرينى كما نقله فى المدارك عن 
الذكرى و عليه جمد فى المختلف و تبعهما صاحب الوسائل-فظنى بعده بل عدم صحتهءلانه(عليه السلام)عبر بالحصر فى الرجل 
و المرأه وانه لا يصلى عليهما إلا إذا جرى عليهما القلمءو لا يخفى ان المفهوم من تتبع الأخبار و عليه يساعد العرف ان الرجل و 
المرأه لا يطلقان إلا على البالغ»و على 


ص كرة ور 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من صلاه الجنازه. 


هذا فقوله:إذا جرى عليهما القلم»بعد ذكر الرجل و المرأه إما احترازا عن المجنون بعد البلوغ حيث انه مرفوع عنه القلم أو يكون 
فى مقام البدل من الرجل و المرأه. 


و بالجمله فإن من يعمل على هذا الاصطلاح المحدث فلا ريب و لا اشكال عنده فى ترجيح القول المشهور و اما من لا يعمل 
عليه فالحكم لا يخلو عنده من الاشكال و الاحتياط فيه مطلوب على كل حال. 


إذا عرفت ذلك فاعلم انه 
قد روى الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن عبد الله ابن بكير عن قدامه بن زائد (١)قال:‏ 
«سمعت أبا جعفر(عليه السلام)يقول ان رسول الله (صلى الله عليه و آله)صلى على ابنه إبراهيم فكبر عليه خمساء. 


وأو نفدي السدافيه كماو )ديه الدالفسلن القول السعيوى و يناو لسعلل رن عبن 1341 زارح قن شرت 
إبراهيم صريحه فى انه(صلى الله عليه و آله)لم يصل عليه. 


و حمل هذه الروايه على التقيه كما حملنا عليها روايات ابن الجنيد غير ممكن هنا لعدم جواز التقيه فى حقه(صلى الله عليه و 
آله)مع منافاه التكبير خمسا لذلككءو الحمل على التقيه فى النقل و ان أمكن لكن ذكر التكبير خمسا فى الخبر ينافر ذلكك. 


و اما ما ذكره فى الوسائل من الاحتمالا.ت فى الجمع بين الخبرين المذكورين -من انه يحتمل فى الخبر الأول نفى الوجوب و 
يحتمل النسخ و انه(صلى الله عليه و آله)صلى بعد قولهم أو لعله صلى عليه غيره بأمره و لم يصل عليه هو فيصدق النفى حقيقه و 
الإثبات مجازا عقليا-فلا يخفى ما فيه لان الخبرين تصادما فى وقوع الصلاه و عدمها لا فى الأمر حتى يحتمل نفى الوجوب و 


النسخ. 


و بالجمله فوجه الجمع عندى غير ظاهر و الأول منهما هو المعتضد بالأخبار الكثيره مضافا الى اتفاق جمهور الأصحاب على 
القول بهاءو انما يبقى الإشكال فى هذا الخبر الأخير و هو مردود إلى قائله و هو أعلم بما قال.و الله العالم. 


(المسأله الثالثه) [ما هى الوظيفه لو وجد بعض الميت؟] 


-المشهور فى كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه لو 


ص ا 


1-١‏ الوسائل الباب هو 1١‏ من صلاه الجنازه. 
دعاص الك 


وجد بعض الميت فان كان فيه الصدر أو وجد الصدر وحده غسل و كفن و صلى عليه و دفنءذكره الشيخ و جمله من الأصحاب 


و الأخبار فى هذه المسأله مع كثرتها لا تخلو من التنافر و الاضطراب: 
و منها 
ما رواه الشيخ و الصدوق عن الفضل بن عثمان الأعور عن ابى عبد الله(عليه السلام) )١(‏ 


«فى الرجل يقتل فيوجد رأسه فى قبيله و وسطه و صدره و يداه فى قبيله و الباقى منه فى قبيله؟فقال ديته على من وجد فى قبيلته 
صدره و يداه و الصلاه عليه». قوله «و وسطه الى قوله فى قبيله»ليس فى التهذيب و الظاهر انه سقط سهوا من قلمه كما لا يخفى 
على من له أدنى انس بطريقته فى الكتاب المذكور. 


و بهذا الخبر و الخبر الآتى بنقل المحقق فى المعتبر عن جامع البزنطى استدل العلامه على ما ذكره من أن صدر الميت كالميت 
فى جميع أحكامه.مع انهما لم يشتملا على أزيد من الصلاه فلا دلاله فيهما على وجوب الغسل و التكفينءإلا ان يدعى استلزام 
الصلاه لوجوب الغسل و التكفين.قال فى المداركك:و هو ممنوع. 


و منها- 

ما رواه المشايخ الثلاثه(عطر الله مراقدهم)فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (7) 

«انه سأله عن الرجل يأكله السبع أو الطير فتبقى عظامه بغير لحم كيف يصنع به؟قال يغسل و يكفن و يصلى عليه و يدفن). 
و زاد فى الكافى و التهذيب 2*0 

«و إذا كان الميبت نصفين صلى على النصف الذى فيه القلب». 

و مثلها مع الزياده روايه القلانسى عن ابى جعفر(عليه السلام)مثله (5). 


و ظاهر هذين الخبرين بالنسبه إلى مجموع العظام هو المساواه للميت إلا فى الحنوط و هو ظاهر لفوات محله.و اما بالنسبه إلى 
الأحكام:لأنهما(عليهما السلام)أوجبا فى العظام الخاليه من اللحم-حيث 


ص هاور 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8" من صلاه الجنازه.و الحديث(١)فى‏ الوسائل و الفقيه ج ١‏ ص ٠١5‏ عن الصادق عن أبيه(عليه السلام). 
؟- 35) الوسائل الباب 8" من صلاه الجنازه.و الحديث(١)فى‏ الوسائل و الفقيه ج ١‏ ص ٠١5‏ عن الصادق عن أبيه(عليه السلام). 


9'- 3) الوسائل الباب 8" من صلاه الجنازه.و الحديث(١)فى‏ الوسائل و الفقيه ج ١‏ ص ٠١5‏ عن الصادق عن أبيه(عليه السلام). 
- 8) الوسائل الباب 78 من صلاه الجنازه.و الحديث(١)فى‏ الوسائل و الفقيه ج ١‏ ص ٠١5‏ عن الصادق عن أبيه(عليه السلام). 


انها مجموع بدن الميت كما تفيده اضافه الجمع-الأحكام الأربعه المذكوره.و اما الصدر فلم يتعرض فيه إلا الى الصلاهءو الدفن 
وان لم يذكر إلا انه معلوم من الأخبار الأخر. 


و منها- 


«إذا قتل قتيل فلم يوجد إلا لحم بلا عظم لم يصل عليه وان وجد عظم بلا لحم صلى عليه». و ظاهرها انه يصلى على العظم 
مجردا مطلقا و لا قائل به و من أجل ذلكك حملت على الاستحباب و الأظهر عندى هو حمل هذه الروايه على سابقتها بمعنى انه 
ان وجد من هذا القتيل بعد قتله جميع لحمه إلا انه لا عظم فيه فإنه لا يصلى عليه؛و ان وجدت عظامه كملا خاليه من اللحم صلى 
عليهاءو به تنطبق على الروايه المتقدمهءو لا استبعاد فى ذلكك إلا من حيث إطلاق العظم على المجموع و مثله فى باب التجوز 
الواسع كثير. 


و منها- 

روايه عبد الله بن الحسين عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«إذا وسط الرجل نصفين صلى على الذى فيه القلب». هكذا فى روايه الكلينى. 

و فى الفقيه ('ا)عن الصادق(عليه السلام)قال: 

«إذا وسط الرجل بنصفين صلى على النصف الذى فيه القلب و ان لم يوجد منه إلا الرأس لم يصل عليه). 
و هذه الزياده قد رواها فى الكافى مرسلا (5)بعد نقل حسنه محمد بن مسلم فقال: 

«و روى انه لا يصلى على الرأس إذا أفرد من الجسد). 


و هذه الروايه مثل روايتى الفضل الأعور و على بن جعفر المتقدمتين فى الدلاله على وجوب الصلاه على الصدر أو ما فيه الصدر 
من غير تعرض فيه لغير الصلاه. 


و منها- 
روابه محمد بن خالد عن من ذكره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (قاقال: 
«إذا 


ص 6ن 


)١ -١‏ الوسائل الباب 78 من صلاه الجنازه. 

)1-١‏ الفروع ج ١‏ ص 88 و فى الوسائل الباب 8 من صلاه الجنازه. 

*- *) ج ١‏ ص ٠١‏ و فى الوسائل الباب 8” من صلاه الجنازه. 

ع- 6) الوسائل الباب 78 من صلاه الجنازه. 

ه- ) الوسائل الباب ٠8‏ من صلاه الجنازه.و السند هكذا:«عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله(عليه السلام). 


وجد الرجل قتيلا فان وجد له عضو تام صلى عليه و دفن وان لم يوجد له عضو تام لم يصل عليه و دفن». و هذه الروايه نقلها 
فى الكافى مسنده كما ذكرناءو روى فى الفقيه مرسلا عن الصادق(عليه السلام)مثله .)١(‏ 


و هذه الروايه بالنظر الى ظاهرها لم يقل بها أحد إلا الصدوق بناء على قاعدته المذكوره فى صدر كتابه.و ربما حمل العضو هنا 
على ما فيه القلبءو بعده ظاهر و بعض القائلين بالقول المشهور اطرح هذا الخبر و بعض حمله على الاستحباب و هو الأحوط. 


و منها- 
روايه إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله عن أبيه(عليهما السلام) (7) 


«ان عليا(عليه السلام)وجد قطعا من ميت فجمعت ثم صلى عليها ثم دفنت). و رواها الصدوق و الشيخءو يمكن تقييد إطلاقها 
بوجود العضو الذى فيه القلب فى جمله تلكك القطع. 


و منها- 
ما رواه فى الفقيه مرسلا عن الصادق(عليه السلام) 50 
«انه سئل عن رجل قتل و وجد أعضاؤه متفرقه كيف يصلى عليه؟قال يصلى على الذى فيه قلبه). 


ويمكن الاستدلال بهذا الخبر للقول المشهور من وجوب الصلاه على الصدر لا-نه محل القلب فيكون هو العضو الذى فيه 
القلب.و منه يظهر التأييد لما احتملناه فى سابق هذا الخبر. 


و منها- 
«لا تصل على عضو رجل من رجل أو يد أو رأس منفردا فإذا كان البدن فصل عليه و ان كان ناقصا من الرأس و اليد و الرجل». 


و وجوب الصلاه على البدن و ان لم تكن معه هذه الأعضاء ظاهر بعد ما عرفت من تصريح الأخبار بوجوب الصلاه على ما فيه 
القلب.و اما النهى عن الصلاه على 


ص 146 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص ٠١6‏ و فى الوسائل الباب 78 من صلاه الجنازه. 
7- 7) الوسائل الباب 78 من صلاه الجنازه. 

#- ”) الوسائل الباب 78 من صلاه الجنازه. 

*- 6) التهذيب ج ١‏ ص ه5” و فى الوسائل الباب 78 من صلاه الجنازه. 


تلكك الأعضاء منفرده فهو المعروف بين الأصحاب إلا انه ينافيه ما تقدم من روايه محمد بن خالد (1)و ما يأتى من روايه ابن 
المغيره (5). 


و منها- 

ما رواه المحقق فى المعتبر نقلا من جامع البزنطى عن احمد بن محمد بن عيسى عن بعض أصحابه رفعه ()قال: 

«المقتول إذا قطع أعضاؤه يصلى على العضو الذى فيه القلب). 

و هذا الخبر ظاهر فى القول المشهور لان العضو الذى فيه القلب هو الصدر أعم من أن يكون معه أعضاء أخر من رأس و يد و 
نحو ذلكك أم لاءو منه يعلم- و كذا من مرسله عبد الله بن الحسين المتقدم نقلها عن صاحب الكافى و مثلها مرسله الفقيه-ان ذكر 
اليد فى روايه الفضل بن عثمان الأعور مع كونها فى كلام السائل لا توجب تقييدا بأنه لا بد فى الصلاه على الصدر من كون اليد 
معه كما توهمه صاحب المعتبر و غيره. 

و منها- 

ما رواه فى الكتاب المذكور ايضا عن ابن المغيره (5)قال: 


«بلغنى عن ابى جعفر(عليه السلام)انه يصلى على كل عضو رجلا كان أو يدا أو الرأس جزء فما زادءفإذا نتقص عن رأس أو يد أو 
رجل لم يصل عليه). 


و هذا الخبر مما يوافق ظاهر روايه محمد بن خالد المتقدم من الصلاه على العضو التامءقال الذكرى بعد نقلهما:و هذان الخبران 
مطرحان مع إرسالهما.و قد قدمنا ان حملهما على الاستحباب طريق الاحتياطءإلا ان روايه طلحه بن زيد المتقدمه قد دلت على 
النهى عن الصلاه على هذه الأعضاء الثلاثه»و ايدها بالنسبه إلى الرأس روايه الصدوق و مرسله الكافى المتقدمتان فى انه لو لم 
يوجد إلا الرأس فلا يصلى عليه»و به يشكل الحكم بالاستحباب إذ أقل مراتب النهى الكراهه و هى لا تجامع الاستحبابءو اما 
مجرد الجواز فلا وجه له فى العبادات. 


ص مير 


11م ول رما بإب 

9ب الوسائل البان + مخ لاه الجتازه: 
بف © الوسائل الاب هن يلاه الجتاذه: 
عب ع) الوسائل البات من صبلاة الجنازة. 


وقد تلخص مما ذكرنا ذيل هذه الأخبار ان الواجب الصلاه على العظام كملا كما تضمنته صحيحه على بن جعفر و كذا على 
النصف الذى فيه القلبءو القول بوجوب الصلاه على الصدر كما هو المشهور ليس ببعيد ايضا كما أشرنا إليه آنفا.و اما الرأس و 
اليد و الرجل كل منها على حده فققد عرفت تصادم الأخبار فيها على وجه لا يمكن الجمع بينها.و الله العالم. 


فروع 


الأول [يشترط فى الصلاه على العضو موت صاحبه] 

-قال فى الذكرى:إذا صلى على الصدر أو قلنا بالصلاه على العضو التام فالشرط فيه موت صاحبه إجماعاءو هل ينوى الصلاه عليه 
خاصه أو على الجمله؟قضيه المذهب الصلاه عليه خاصه إذ لا صلاه على الغائبءفلو وجد الباقى وجبت الصلاه على ما لم يصل 
عليه.انتهى. 

الثانى [لو اشتبه المسلم بالكافر] 

-قال فى الذكرى ايضالو اشتبه المسلم بالكافر فالأقرب الصلاه على الجميع بنيه الصلاه على المسلمين لتوقف الواجب عليه 

و روى حماد بن يحيى عن الصادق(عليه السلام) 2١2‏ 

«ان النبى(صلى الله عليه و آله)فى يوم لدو أمن بمواراء كميشن الذكر اى صغيره و قال اله لا يكون إلا فى كرام الناس). و أورده 
الشيخ فى الخلاف (5)و المبسوط عن على (عليه السلام)فحينئذ يمكن العمل به فى الصلاه فى كل مشتبه لعدم تعقل معنى فى 
اختصاص الشهيد.و فى المبسوط أورد الروايه فى اشتباه قتلى المسلمين بالمشركين و بنى عليها الصلاه ثم قوى ما قلناه أولا و 
احتاط بان يصلى على كل واحد واحد بشرط إسلامه قال فى المعتبر:و لو قيل بمواراه الجميع ترجيحا لجانب حرمه المسلم كان 


قيوانا. 
و هذا فيه طرح للروايه لضعفها و الصلاه على الجميع حينئذ بطريق الأولى. 
الثالث [هل يصلى على ولد الزفا] 


-اختلف الأصحا ب (رضوان الله عليهم)فى الصلاه على ولد الزنا تفريعا على الخلاف فى إسلامه و كفرهءفكل من حكم بالإسلام 
كالشيخ و اتباعه عو هو المشهون بيج المتاخر يندا وحيوا الضلاة عليه»و نقل الشيخ فيه فى الخللاف 


ص خذرا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8" من الدفن. 


؟5-5) صصص 089 


قرول ةرسك الله عليه 10013 
«صلوا على من قال لا إله إلا الله. و بروايه طلحه بن زيد عن الصادق(عليه السلام)المتقدمه فى المسأله الأولى .)١(‏ 


و منع ابن إدريس من الصلاه عليه و احتج بأنه كافر بالإجماع.و رده فى المختلف بأنه أى إجماع حصل على كفر ولد الزنا بل 
أى دليل دل على ذلكك؟ قال فى الذكرى بعد نقل قول الشيخ فى الخلاف و دعواه الإجماع:و يشكل قبل بلوغه إذ لا إلحاق له 
بأحد الأبوين»و يمكن تبعيه الإسلام هنا للغه كالتحريم, و يؤيد الإسلام تبعيه الفطره. 


أقول:و نحن قد أشبعنا الكلا-م فى مسأله ابن الزنا فى الفصل السابع من المقصد الأول فى النجاسات من كتاب الطهاره (5)و 
ذكرنا ان جمله من الأصحاب كالمرتضى و الصدوق قالوا بكفرهءو قضيه القول بالكفر المنع من الصلاه كما صرح 


58٠١: ص‎ 


اك اا عدم 


؟-#)ج ص .195١‏ 


به ابن إدريسءإلا انى لم أقف على مذهبهم فى هذه المسأله. 


وقد حققنا ثمه ان المستفاد من الأخبار الوارده فيه ان له حاله غير حالتى الايمان و الكفر الحقيقيين؛لأنه بالنسبه إلى أحكامه فى 
الدنيا-من الحكم بنجاسته و كون ديته ديه اليهود و النصارى و عدم قبول شهادته و عدم جواز إمامته فى الصلاه كما دلت على 
جميع ذلك الأخبار-لا يمكن الحكم بإيمانه لأن سلب هذه الأحكام عنه لا يجامع الإيمانءو لا يمكن الحكم بكفره بالنظر الى 
أنه متدين بظاهر الإيمان كما هو المفروضءو من ذلكك يعلم أن الحكم بوجوب الصلاه عليه لا يخلو من الإشكال لعدم الوقوف 
على خبر نفيا أو إثباتا فى ذلكك يتضح به الحال. 

الرابع [حكم اللقيط] 

-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه يلحق بالمسلم الواجب الصلاه عليه الطفل البالغ ست سنينءو لا خلاف و 


لا اشكال فيه إذا كان متولدا من مسلم كما تقدم الكلام فيه. 


فاما إذا كان لقيطا فى دار الإسلام أو دار الكفر و فيها مسلم يمكن تولده منه ذكرا كان الملحق بالمسلم أو أنثى حرا كان أو عبدا 
فظاهر كلام الأصحاب انه كذلك ايضا تغليبا للإسلام»بل صرح جمله منهم بإلحاق الطفل المسبى المتولد من كافر بالسابى إذا 
كان مسلما فيتبعه فى الطهاره و الحكم بالإسلامءو مقتضاه وجوب الصلاه عليه ايضا و قد قدمنا فى آخر المسأله الثالثه من 
المسائل الملحقه بالفصل السابع فى الكافر من المقصد الأول فى النجاسات من كتاب الطهاره ضعف ما ذهبوا اليه من الحكم 
بالطهاره و الإسلام بالنسبه إلى المسبى و لحوقه بالسابى. 


و أما حكم اللقيط فى دار الإسلام أو دار الحرب و فيها من يمكن تولده منه من المسلمين فلا يحضرنى الآن دليل من الأخبار 
يدل عليه»و الشهيدان فى الذكرى والروض انما عللاه بتغليب الإسلام»و أنثت شير ينا فى هذا التعليل العليل من عدم الصلاح 
لتأسيس الأحكام.و الله العالم. 

المطلب الثانى -فى من يصلى 

اشاره 

و الكلام فيه يقع أيضا فى مسائل 

[المسأله] الأولى [أولى الناس بالميت] 

-لا خلاف 


578١: ص‎ 


بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى ما أعلم فى أن أولى الناس بالميت يعنى الأحق بالقيام بأحكامه من غسل و صلاه و نحوهما 
أولاهم بميراثه يعنى ان من يرث من الأقرباء أولى ممن لا يرث بالكليهءو أما تقديم بعض الورثه على بعض فسيأتى الكلام فيه ان 
شاء الله تعالى. 


وكام بَعْضَهّع أؤلل يغض» )١(‏ 


وما رواه الكلينى عن ابن ابى عمير عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«يصلى على الجنازه أولى الناس بها أو يأمر من يحب). 
و عن احمد بن محمد بن ابى نصر عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«يصلى على الجنازه أولى الناس بها أو يأمر من يحبء. و فى الجميع نظر أما الآيه الشريفه فلانتفاء العموم فيها على وجه يتناول 
موضع النزاع.و اما الروايتان فضعيفتا السند بالإرسال و اشتمال سند الثانيه على سهل بن زياد و هو عامىءو مع ذلك فليس فيها 
تصريح بان المراد الأولويه فى الميراث.مع ان مقتضى ما ذكروه من تقديم بعض الوراث على بعض كالأب على الابن و ان كان 
أقل نيبا منه كوك المراد بالأولى ذلكك البعضن لال مطلق الوارث:و'لو قبل ان المراد بالأنولى هنا أمس الثاس بالميث رحما و 
أشدهم به علاقه من غير اعتبار لجانب الميراث لم يكن بعيدا.انتهى. 


أقول:فيه(أولا)انه قد تقدم منه نظير هذا الكلام فى مسأله غسل المت فى كتاب الطهاره و قد قدمنا ثمه (5)تحقيق الكلام فى 
المقام و بينا ضعف ما توهمه وان تبعه فيه جمله من الأعلا-م»و ملخصه ان المراد بالأولى فى جميع أحكام الميت من غسل و 
صلاه و تلقين و قضاء عبادات و نحوها انما هو الولى المالكك للتصرف و التدبير كولى الطفل و ليس المراد به الجرى على صيغه 
التفضيل كما توهمهءو اما 


ص شين 


)١١-1‏ سور الأنفال اليد ع/. 

لكوع الوسائل الباب رف من صلاه الجنازه. 
م الوسائل الباب رف من صلاه الجنازه. 
*- *) ج 7ص 77/8. 


كون الولى المشار اليه هو من كان اولى بالميراث فقد دلت عليه صحيحه حفص التى قدمناها ثمه (١)و‏ من أراد تحقيق الحال فى 
صحه ما ذكرنا من المقال فليرجع الى الموضع المشار اليه من كتاب الطهاره. 


في ان عن قبيل الروايتين الم كووكيق 
قول الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه (5) 
«و يصلى عليه أولى الناس به). 


و ثانيا-ان ما ذكره من عدم العموم فى الآيه على وجه يتناول موضع النزاع ممنوع لو كان المراد من الآيه العموم كما توهمه إلا 
ان الأمر ليس كذلكك بل الذى دلت عليه اخبار أهل البيت(عليهم السلام)-الذى نزل ذلكك القرآن فيه فهم أعرف الناس بباطنه و 
خافيه-ان مورد الآ-يه انما هو بالنسبه إلى الميراث بمعنى ان من كان أقرب الى الميت فى النسب فهو أولى بميراثه»و قد عرفت 
مما قدمناه سابقا من التحقيق و أشرنا إليه هنا ان ولى الميت المالكك للتصرف فى أموره هو الاولى بميراثه فتكون الآيه بمعونه 
الأخبار الداله على ما ذكرناه داله ايضا على الأولويه فى الأحكام المذكوره و ان كان بطريق الاشعار و الفحوى.لأنها قد دلت 
على ان الأ.قرب من أولى الأرحام هو الأمولى بالميراث و كل من كان أولى بالميراث فهو الأ-ولى بالميت فى جميع أحكامه 
بالأخبار المشار إليها. 


و أما الأخبار الوازده فى معنى الآيه فمئها- 
ما رواه فى الكافى عن الصادق (عليه السلام) ()قال 


دكان على (ضلوات الله عليه)إذا مات مولى لهو تركك ذا قرابه لم يأخذ من ميراثه شيئا و يقول وَ أُولُوا اام بَعْضْهُمْ أَؤْللَ] ببغض 
1 


و ما رواه فيه عن محمد بن قيس عن ابى جعفر(عليه السلام) (قاقال: 


اقضى أمير المؤمنين(عليه السلام)فى خاله جاءت تخاصم فى مولى رجل فقرأ هذه الآيه وَ أُولُوا الأدلام بَعْضْهُعْ أَوالِ بتبغض فِى 
ات الله )00 ). 


ص فير 


لاع اضن 3/1 

اك امن ا 

#ك") الوسائل البافي اس راك ولام العتق: 
#دع) سوره الأتفال الآآبه ء/ 


ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من ميراث ولاء العتق. 


ع- 2) سوره الأنفال الآآيه 2/. 


و فى تفسير العياشى عن ابى بصير عن ابى جعفر(عليه السلام) (١اقال:‏ 

0 ٍ 0 
«الخال و الخاله يرثون إذا لم يكن معهم أحد غيرهم ان الله يقول «وَ أولوا الأولام بَعْفهُمْ أؤللِا يتفض فى 5-7 الله (5)إذا 
التقت القرابات فالسابق أحق بالميراث من قرابته). 


والمراد باننايق يعتى الأقرب ألية. 


و روى فيه عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) 0 

00000 0 | 
«فى قول الله عز وجل و أولوا الأزحام بَعْض هُمْ أَؤْلك يبغض فِى كتاب اللهِ (؟)ان بعضهم أولى بالميراث من بعض لأن أقربهم إليه 
رحما أولى به). 


و فى تفسير الثقه الجليل على بن إبراهيم بن هاشم (هكان هذه الآيه نسخت قوله تعالى وَ الّذِينَ عَقَدَتْ أَبلائكئ فَانُوهُمْ نَصِببَهُمْ » 
1 


و بمثل ذلك صرح شيخنا أمين الإسلام الطبرسى فى كتاب مجمع البيان (/ا)و نقله عن ابن عباس و الحسن و جماعه من 
المفتسريودةو قال:قالو اسار ذلكك سخا لماقله مت القوارث بالمعاقده.و اليسره و غير ذلكف من الأسبات فقد كانوا خراوثون 


بالموّاخاه و ان النبى (صلى الله عليه و آله)كان آخى بين المهاجرين و الأتصار.انتهى. 


و مما يزيد ذلكك إيضاحا و تأكيدا ان ثبوت الميراث بالقرابه و هم غير أصحاب الفروض انما استندوا فيه الى هذه الآيه بإجماع 
الأضحاب و الأخبار التى ذكرنا بعضها فى أصل المسأله. 


و يمكن ان يقال ان المراد بالآ-يه انما هو العموم و ورود هذا الفرد فى هذه الأخبار لا يقتضى قصر الحكم عليه إذ لا دلاله فى 
شىء منها على ذلكك و انما غايتها الدلاله على دخول هذا الفرد تحت هذه الآيه. 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ه من ميراث الأعمام و الأخوال. 
؟- 7) سوره الأنفال الآآيه 8/. 

*- ”03 الوسائل الباب / من باب موجبات الإرث. 
عدع) سورة الأنفال الآنه ع 

ه- 0) تفسير الصافى عنه ص .١5١‏ 

- 2) سوره النساء الآيه /. 


/) ج ماع ص 021. 


و يؤيد ما قلناه وزود بعض الأخباز.فى اسعدلال على (عليه السلام)على استحقاق الإمامه وراثه من إبراهيم(على نبينا و آله و عليه 
السلام)فى مقام الرد على معاويه كما نقلناه فى كتابنا سلاسل الحديد فى تقييد ابن ابى الحديد. 


وهما يزيد.ما ذ كرناء فى أضل المسأله تأبيدا وعلى مثارة تشبيدا 


ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن بريد الكناسى عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 

ونكت اولى بكك من ابن اشكك ابن 'ابفكك أولى بكك هن أخيكك :قال و أخضوك لأبيكك و أمكك أوكك بكك من أخشيكق 
لأبيكك.قال و أخوك لأبيكك أولى بكك من أخيكك لأمكك.قال و ابن أخيكك لأبيكك و أمكك أولى بكك من ابن أنخيكك 
لأيكة قال زابخ أشضك من أببكك أولى بكه هن عمكه قال و عمكك أخو أبيك من أبية امه أولي بك من عمكك أخى 
أبيكك من أبيه قال و عمكك أخو أببكك لأبيه أولى بكك من عمكك أنخى أبيكك لأمه.قال و ابن عمكك أنخى أبيكك من أبيه و امه 
أولى بكك من ابن عمكك أخى أبيكك لأبيه.قال و ابن عمكك أخى أبيكك من أبيه أولى بكك من ابن عمكك أخى أبيكك لأمها. فإن 


الأولويه فى الخبر كما ترى دائره مدار الإرث فمن كان الوارث فهو الأولى من غير الوارث. 
و فيه دلاله ايضا على ان الأكثر إرثا أولى من الأقل كما صرح به الأصحاب (رضوان الله عليهم). 


و(ثالثا)ان ما طعن به على الخبرين المذكورين لا يقوم حجه على المتقدمين ممن لا أصل لهذا الاصطلاح عندهم و لا على من لا 
يقول به من المتأخرين بل و لا-على من قال به منهم ايضا حيث ان ضعفهما مجبور بالاتفاق الذى قد حكاه فى ما قدمناه من 
كلا-مه.على انه قد وافقهم فى مواضع عديده مما تقدم فى العمل بالأخبار الضعيفه المجبوره باتفاق الأصحاب كما نبهنا عليه 
ثمهءبل تبعهم فى بعض المواضع 


ص :16 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من موجبات الإرث و الباب 1 من ميراث الاخوه و الأجداد و من ميراث الأعمام و الأخوال.و يرجع 
فى ضبط اسم الراوى إلى ج ١‏ ص ١‏ 


مع اعترافه بعدم الدليل لهم و قال انه لا خروج عن ما عليه الأصحابءو لكنه (رضوان الله عليه)ليس له قاعده يقف عليها ولا 
قاعده يرجع إليها. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم انه قد قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض:و اعلم ان ظاهر الأصحاب ان اذن الولى إنما تتوقف عليها 
الجماعه لا أصل الصلاه لوجوبها على الكفايه فلا تناط برأى أحد من المكلفين فلو صلوا فرادى بغير إذن أجزاً. 


و قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:و قد يقال انه لا منافاه بين كون الوجوب كفائيا و بين إناطته برأى بعض المكلفين على معنى 
انه ان قام به سقط الفرض عن غيرهءو كذا ان اذن لغيره و قام به ذلكك الغير»و إلا سقط اعتباره و انعقدت الصلاه جماعه و فرادى 
بغير اذنه»و مع ذلكك فلا بأس بالمصير الى ما ذكره قصرا لما خالف الأصل على موضع الوفاق ان تم و حملا للصلاه فى 


قوله(عليه السلام) 10 


«يصلى على الجنازه أولى الناس بها». على الجماعه لأنه المتبادر.انتهى. 


أقول:حيث قد اشتهر فى كلاءم الأصحاب(رضوان الله عليهم)من غير خلاءف يعرف أن أحكام الميت واجبه كفائيه على كافه 
المسلمين ممن علم بالموت و ظاهر الخبرين المتقدمين اعنى بهما مرسله ابن ابى عمير و البزنطى (')اختصاص ولايه الصلاه 
بالولى حصل هذا الإشكال فى المقام و احتيج إلى التفصى فى الجواب عن ذلككءو ظاهر كلام شيخنا الشهيد الثانى فى الروض 
الجمع بين الأخبار بتخصيص أخبار الولى و من يأمره بالإمامه خاصه لا أصل الصلاهءو ظاهر كلام السيد السند هو تخصيص 
للوجوب كفايه بالولى بمعنى انه يجب على الولى أو من يأمره القيام بذلككث.فان قام به سقط الفرض عن الغير و إلا سقط اعتبار 
الولى و وجب على الكافه صلاه كان أو غيرها. 


و أنت خبير بأن منشأ الإشكال كما عرفت من دعوى كون أحكام الميت واجبه كفائيه على جميع من علم بذلككءو هذه الدعوى 
لم نجد لها مستندا فى الأخبار كما 


ص 1ن 


.58١ ص‎ 0١-١ 


")0 ص زذكنة 


قدمنا ذكره و أوسعنا نشره فى مسأله غسل الميت من كتاب الطهاره سوى ما يظهر من كلامه من الاتفاق على هذا الحكم حتى 
من متأخرى المتأخرين الذين عادتهم المناقشه فى طلب الدليلءفإنه لم يناقش أحد منهم فى هذا الحكم بل تلقوه بالقبول و 
التسليم» و المفهوم من الاخبار الوارده فى أحكام الأ-موات هو توجه الخطاب إلى الولى من غسل و صلاه و تكفين و تلقين و 
نحوهاءو لو كان الأسمر على ما ذكروه من الوجوب كفائيا على كافه المسلمين فكيف تخرج الاخبار فى هذه الأحكام بما 
ذكرناه؟و هم لما نظروا الى هذين الخبرين فى مسأله الصلاه الدالين على اختصاص الولى بها أوردوا هذا الإشكال و أجابوا عنه 
بما عرفتءو الحال ان الأمر ليس مختصا بالصلاه كما لا يخفى على المتتبع بل هو عام لجمله أحكام الميت و حينئذ فقول شيخنا 
الشهيد الثانى فى الجواب هنا بما ذكره و ان تم بالنسبه إلى الصلاه إلا انه لا بحسم ماده الإشكال بالنسبه إلى غيرها من الأحكام 
التى ورد الخطاب فيها للولى خاصهءو ما ذكره السيد السند جيد لو قام الدليل على الوجوب الكفائى الذى يدعونه. 


نعم يمكن أن يقال بالوجوب على سائر المسلمين كفايه مع تعذر الولى أو إخلاله بالقيام بذلكك كما تدل عليه أخبار العراه الذين 
مروا بميت قذفه البحر الى الساحل فإنهم أمروا بالصلاه عليه و دفنه (0)و نحوها ما تقدم 


فى صحيحه على بن جعفر فى أكيل السبع تبقى عظامه (1)قال: 

«يغسل و يكفن و يصلى عليه و يدفن». فإنها تدل بإطلاقها على ذلكك» 

وقوله(صلى الله عليه و آله) (*) 

«لا تدعوا أحدا من أمتى بغير صلاه). 

و قول الباقر(عليه السلام) (6) 

«صل على من مات من أهل القبله و حسابه على الله تعالى). 

ثم انه مع وجود الولى فإن كان متصفا بشرائط الإمامه جاز له التقدم و الاستنابه و إلا تعين عليه الاستنابه و ليس لأحد أن يتقدم 
بدون إذنه. 

بقى هنا شىء و هو ان ظاهر الأصحاب(رضوان الله عليهم)اشتراط العداله فى إمام 


ص 6ن 


)١ -١‏ الوسائل الباب © من صلاه الجنازه. 
)1-١‏ ص 0/". 

*-”) فى روايه السكونى ص 20". 

ع- ©) فى روايه طلحه ص 88". 


هذه الصلاه كالصلاه اليوميه و غيرها من الصلوات.و يظهر من العلامه فى المنتهى الاتفاق على ذلكك. 


وقال فى الذخيره:و لولا ذلكك-يعنى دعوى الاتفاق-لكان للمنازعه فيه مجال لعموم النص و عدم كونها صلاه حقيقه فلا يعتبر 
فيها ما يعتبر فى الصلاه الحقيقيه كما يستفاد من بعض الاخبار السابقه.انتهى. 


أقول:و ما ذكره لا يخلو من قرب لما تكرر فى الاخبار من 

قولهم (عليهم السلام) (1) 

«انما هو تكبير و تسبيح كما تسبح فى بيتكك من غير طهر). و نحو ذلكك مضافا الى عدم ما يدل على ما ذكروه فى شىء من اخبار 
هذه الصلاهءو كأنهم نظروا الى مجرد صدق الصلاه عليها. 

المسأله الثانيه [مراتب أولياء الميت] 

-قد صرح جمع من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأن الأب أولى من الابنءو الوالد أولى من الجد و الأخ و العمءو الأخ من الأب 
والام أولى ممن يتقرب بأحدهما. 


و الأول متفق عليه كما نقله فى المدارككءو استدل عليه بان الأب أشفق على الميث من الابن و ارق غليه فيكون دعاؤه أقرب الى 


الإجابه.و رد بان ذلكك انما يصلح توجيها للنص لا دليلا برأسه.و علل الثانى بما تقدم من الأولويه فى الميراث و نقل عن ابن 
الجنيد انه جعل الجد هنا أولى من الأب و الابن محتجا بان منصب الإمامه أليق بالأب من الولد و الجد أب الأب فكان أولى من 
الأب. 


و رده فى المختلف بأن الأولى بالميراث أولى لعموم الآيه (7). 
قال فى المدارك بعد نقل كلام المختلف:و قد عرفت ما فيه.و على ما احتملناه من معنى الأولويه يقرب ما ذكره ابن الجنيد. 
أقول:قد عرفث مما قدمناه صحه الاستدلال بالآيه على ما ذكره الأصحاب 


ص اا 


)١-١‏ الؤسائل الباب 7١‏ من صلاه الجتازه: 


1/8 دو أولُوا الأدككام بَعْضْهُعْ أَؤْلل) يتتغض» سوره الأنفال الآيه‎ 5 -١ 


(رضوان الله عليهم)بمعونه الأخبار المتقدمه.و قد عرفت ان ما احتمله فى معنى الا-ولى ساقط لا اعتماد عليه»و ان ما ذكره 
الأصحاب من أن الولى هو الأمولى بالميراث هو الظاهر من الاخبار.على ان ما احتمله لا ينطبق على مذهب ابن الجنيد لانه فسر 
الأولى-كما تقدم-بمن كان أمس الناس بالميت رحما و أشدهم به علاقه»و لا ريب ان أبا الميت أشد به علاقه و أمس به رحما. 


وعلل تقديم الأ-خ من الأ-بوين على الأخ من الأب خاصه بأنه لا يرث معه و اما على الأخ من الام فعلله فى المنتهى بأنه أكثر 
نصيبا فى الميراثءو بان الأم لا ولايه لها فى الصلاه فمن يتقرب بها أولى. 


أقول:و الوجه هو التعليل الأول كما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى فى المقام و الثانى و ان قال فى المداركك انه لا بأس به فالبأس 
فيه أظهر من أن يخفى على ذوى الأفهامءفإن ما ذكره من الأولويه لا وجه له مع عدم صحه بناء الأحكام الشرعيه على أمثال هذه 
التعليلات العليله. 


و نقل فى المعتبر عن الشيخ فى المبسوط انه قال :الأب أولى الأقارب ثم الولد ثم ولد الولد ثم الجد من قبل الأب ثم الأخ من 
قبل الأب و الام ثم الأخ من قبل الأب ثم الأخ من قبل الام ثم العم ثم الخال ثم ابن العم ثم ابن الخالءثم قال و بالجمله من كان 
أولى بميراثه كان أولى بالصلاه عليه. 


قال فى المداركك:و مقتضى ذلكك ان ترتب الأولياء على هذا الوجه لأولويه الارث و هو مشكل فإنه ان أراد بالأولويه ان من يرث 
أولى ممن لا يرث لم يلزم منه أولويه بعض الورثه على بعض كالأب على الابن و الجد على الأخ و العم على الخالءو ان أراد بها 
كثره النصيب انتقض بالأمب فإنه أولى من الابن مع انه أقل نصيبا منهءو كذا الجد فإنه أولى من الأسخ مع تساويهما فى 
الاستحقاق.إلا ان يقال ان التخلف فى هاتين الصورتين لعارض و هو قوه جائب الأب و الجد باختصاصهما بزياده الحنو و الشفقه 
و حصول النسل منهماءلكن فى ذلك خروج 


ص :584 


عن اعتبار الإدرث.و لو حمل الا-ولى هنا على المعنى الذى ذكرناه وجب الرجوع فى تحقيق الأولويه إلى العرف و سقط جانب 
الآرث مطلقا.انتهى كلامه(زيد مقامه). 


أقول:لا- يخفى على من تأمل فى ما حققناه فى المقام مما دلت عليه اخبارهم (عليهم السلام)و لا سيما صحيحه بريد الكناسى 


دلكان ولى الميت هو الاولى بميراثه بمعنى من يرث دون من لا يرث. 


و يستفاد من صحيحه بريد المذكوره انه مع تعدد الوارث فمن كان أكثر نصيبا فهو الولى كما ذكره الأصحاب(رضوان الله 
عليهم)و به صرح فى المنتهى فى ما قدمنا نقله عنه.و أشرنا إلى انه هو الوجه فى ما علل به الحكم المتقدم لهذه الصحيحه 
الصريحه فى ذللكك. 


و اما مع تساوى الورثه فى الميراث فالمفهوم من 
صحيحه محمد بن الحسن الصفار المرويه بطرق المشايخ الثلاثه (؟)-قال: 


«كتبت الى ابى محمد الحسن (عليه السلام)رجل مات و عليه قضاء من شهر رمضان عشره أيام و له وليان هل يجوز لهما ان 
يقضيا عنه جميعا خمسه أيام أحد الوليين و خمسه أيام الآخر؟فوقع (عليه السلام):يقضى عنه أكبر ولبيه عشره أيام ولاء ان شاء الله 


تعالى). و نحوه 
قول الرضااعليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (9) 


«و إذا كان للميت وليان فعلى أكبرهما من الرجلين أن يقضى عنه فان لم يكن له ولى من الرجال قضى عنه وليه من النساء». -ان 
الولن شرعا هو الاك 


كما انه مع تعددهم ذكوره و أنوثه فالولايه للذكر دون الأنثى كما تشعر به 
صحيحه حفص الوارده فى القضاء ايضا (5)لقوله فيها: 

«قلت ان كان أولى الناس به امرأه 

59١: ص‎ 


3580 ص‎ )١-١ 

؟-1) الوسائل الباب 7 من أحكام شهر رمضان.و فى الفروع ج ١‏ ص 197 و التهذيب ج ١‏ ص 56١‏ كما فى الوسائل أيضا 
هكذا«كتبت الى الأخير(عليه السلام)انعم فى الفقيه ج ؟ ص 48 التصريح بالاسم المباركك. 
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*- ©) الوسائل الباب 77 من أحكام شهر رمضان. 


فقال لا إلا الرجال». فإنها شامله بإطلاقها لما لو اختصت بالولا-يه أو شاركها رجلء و التقريب فيها ان ولى الميت المخاطب 
بوجوب القضاء عنه هو الذى جعل إليه أحكام الميت من غسل و تكفين و تلقين و صلاه و نحوها كما تقدم تحقيقه. 


بقى الإشكال فى ما ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم)من صوره اجتماع الأب و الابن فإنهم جزموا بأن الولايه للأب إلا انهم لم 
يأتوا عليه بدليل سوى ما عرفت من ذلكك التخريج العليل»و هو كما ترى مخالف لمقتضى القاعده المستفاده من الصحيحه 
المتقدمه ()من حيث انه يفهم منها ان الأ-كثر نصيبا من الوارث هو الولى للميت و بموجبه تكون الولا-يه للولد دون الأسب.و 
بالجمله فإنه لا مستند لهذا الحكم مع مخالفته لظاهر الصحيحه المذكوره إلا مجرد كلام الأصحاب و فيه ما لا يخفى على ذوى 
الأفهام و الألباب.و يعضد ما ذكرناه تصريح النص بسقوط ولايه الأب مع الزوج و عليه الأصحاب من غير خلاف يعرفءفيمكن 
أن يكون مع الولد كذلكك.و الله العالم. 


المسأله الثالثه [فى أن الزوج أولى بزوجته و المناقشه فى ذلكى] 

-لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى أن الزوج أولى بزوجته من جميع قراباتهاءقال فى الذكرى لا أعرف فيه مخالفا 
من الأصحاب.و قال فى المدارك:هذا هو المعروف من مذهب الأصحاب. 

أقول:و الذى يدل عليه من الاخبار 

ما رواه المشايخ الثلاثه فى الكتب الثلاثه عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«قلت له المرأه تموت من أحق الناس بالصلاه عليها؟قال زوجها.قلت الزوج أحق هه الأب ع الولد والأخ؟ قال نعم و يغسلها'. 

و يعضد هذه الروايه 

ما رواه الشيخ عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (#اقال 

«الزوج أحق بامرأته حتى يضعها فى قبرها'. 

و اعترض فى المداركك هنا بان الروايه ضعيفه السند لاشتراكك راويها و هو 


نام 


.186 ص‎ 0١-١ 
شورع الوسائل الباب ع" من صلاه الجنازه.‎ 
م الوسائل الباب ع" من صلاه الجنازه.‎ 


أبو بصير بين الثقه و الضعيفءبل الظاهر انه الضعيف الضرير بقرينه أن الراوى عنه قائده و هو على بن أبى حمزه البطائنى»و قال 


النجاشى انه كان أحد عمد الواقفيه»و فى الطريق القاسم بن محمد و هو واقفى أيضاءقال 

و روى الشيخ فى الصحيح عن حفص ابن البخترى عن ابى عبد الله(عليه السلام) )١(‏ 

«فى المرأه تموت و معها أخوها و زوجها أيهما يصلى عليها؟فقال أخوها أحق بالصلاه عليها). 
و عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الصلاه على المرأه الزوج أحق بها أو الأخ؟قال الأخ». ثم أجاب عنهما بالحمل على التقيه 
(")و هو يتوقف على وجود المعارض.انتهى أقول:لا يخفى ان المعارض عند الشيخ و أمثاله من المتقدمين ممن لا يرى العمل 
بهذا الاصطلاح موجودءو كذا عند من يعمل به بالنظر الى جبر الخبر باتفاق الأصحاب على العمل بمضمونهءو لا سيما ان الروايه 
قد رواها المشايخ الثلاثه بأسانيد عديده»و هو من أقوى المرجحات لصحتها و ثبوتها ولا سيما صاحب الفقيه بناء على ما قدمه 
فى صدر كتابه من القاعده التى قد احتج بها السيد المذكور فى جمله من المواضع لجبر الخبر الضعيف الذى يتمسكك بهءو ما 
تضمنته الروايه متفق عليه بين الأصحاب سلفا و خلفا كما يشير اليه كلامه المتقدم نقله»و لكنه لما رأى صحه سند روايه حفص 
المذكوره جمد عليها كما هى عادته من دورانه مدار صحه السند و ان اشتمل المتن على خلل و عللءو قد تقدم منه فى مسأله 
غسل الميت من كتاب الطهاره المناقشه فى ذلكك ايضا استنادا إلى الصحيحه المذكوره بعد أن أورد دليلا للقول المشهور روايه 
إسحاق بن عمار المتقدمه ثم نقل عن المعتبر ان مضمون الروايه متفق عليه.ثم قال:قلت ان كانت المسأله إجماعيه فلا بحث و إلا 
أمكن المناقشه فيها بضعف السند.و نحن قد قدمنا فى غير مقام ان هذه المناقشات الواهيه لا تقوم حجه على المتقدمين لعدم 
الدليل على هذا الاصطلاحءو اما المتأخرون فضعف هذه الاخبار عندهم مجبور بالاتفاق على القول بمضمونهاءو الحكم بما دلت 


ص حاار 
1-١‏ الوسائل الباب ع" من صلاه الجنازه. 


لكوع الوسائل الباب ع" من صلاه الجنازه. 
+ م) ارجع الى التعليقه ١‏ ص 9" 


عليه الصحيحه التى جمد عليها معمول عليه عند العامه (١)و‏ قد تقرر فى القاعده المنصوصه عن أهل البيت(عليهم السلام)عرض 
الأخبار على مذهبهم و الأخذ بخلافه (')و مقتضاه حمل الصحيحه المذكوره على التقيه كما ذكره الشيخ. 


و كيف كان فإطلاق الأخبار التى هى مستند الحكم المذكور دال على انه لا فرق بين الدائم و المستمتع بها و لا بين الحره و 
المملوكه.فعلى هذا يكون الزوج أولى من سيد المملوكه لو كانت لغيره. 


ولا يلحق بالزوج الزوجه فى هذا الحكم لعدم النصءو ذهب بعض الأصحاب إلى مساواتها للزوج لشمول اسم الزوج لها لغه كما 
قال الله تعالى ١و‏ أذ لكا له رَوْجَهُ (“او يضعف بان ذلك انما يتم مع إطلاق ولايه الزوج لا مع التصريح بأنه أحق بامرأته كما 
تضمنه الخبران اللذان هما مستند الحكم المذكور (5). 


المسأله الرابعه [الإمام الأصل أولى من الولى] 


-لو حضر إمام الأصل فإنه أولى من الولى كائنا من كان لقيامه مقام النبى(صلى الله عليه و آله)الذى هو أولى بالمؤمنين من 


وقوله(صلى الله عليه و آله) (2)فى خطبه الغدير 


«ألست أولى بكم من أنفسكم#قالوا بلى 


ص :797 


)١-١‏ فى الفقه على المذاهب الأربعه ج ١‏ ص ١68عند‏ الحنفيه و الحنابله الزوج يتأخر فى الصلاه على الميت عن ذوى 
الأرحامءو عند الشافعيه يتقدم الأولى فالأولى فى الميراث و عند المالكيه بعد ان ذكر الترتيب فى من يصلى عليه من السلطان و 
غيره قال لا حق لزوج الميت فى التقدم؛و فى المغنى ج "١‏ ص ”8*<اما زوج المرأه و عصبتها فظاهر كلام الخرقى تقديم 
العصبات و هو أكثر الروايات عن احمد و هو قول سعيد بن المسيب و الزهرى و بكير ابن الاشبح و مذهب أبى حنيفه و مالكك و 
الشافعى إلا أن أبا حنيفه يقدم زوج المرأه على ابنهاءو روى عن احمد تقديم زوج المرأه على العصبات لأن أبا بكر صلى على 
امرأته و لم يستأذن إخوتها». 

؟- 7) الوسائل الباب 4 من صفات القاضى و ما يقضى به. 

“اد #)اسورة الأتياء الآيه 3 

عع) ص ١و"‏ 

ه- 0) لقوله تعالى فى سوره الأحزاب الآيه * «الىّ ولق بالْمؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهمْ) . 

ع- 2) الغدير لآيه الله الأمينى ج ١‏ ص ١١‏ و ص 748 الى 1" 


يارسول الله (صلى الله عليه و آله)قال من كنت مولاه فعلى مولاه». 

و ما رواه فئ الكافى و التهذيب كن طلحه بن زيد عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«إذا حضر الإمام الجنازه فهو أحق الناس بالصلاه عليها». 

وما رواه الشيخ فى التهذيب عن السكونى عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه(عليهم السلام) (')قال: 


«قال أمير المؤمنين(عليه السلام)إذا حضر سلطان من سلطان الله جنازه فهو أحق بالصلاه عليها ان قدمه ولى الميت و إلا فهو 


غاصب). 
فان الظاهر ان المراد بالسلطان هنا هو الامام المعصوم لان سلطنته من جهه الله تعالى على عباده سلطنه حقيقيه. 


و ظاهر إطلاق الخبر الأول عدم التوقف على اذن الولى:و هو ظاهر ابى الصلاح حيث قال:الإمام أولى فإن تعذر حضوره و اذنه 
فولى الميت.إلا ان ظاهر الخبر الثانى التوقف على الاذن فان لم يأذن له الولى فإنه يكون غاصبا لح الامام(عليه السلام)و هذا هو 
المنقول عن الشيخ فى المبسوط استنادا الى الخبر المذكور و به صرح العلامه فى المنتهى. 

و ظاهر الشهيد فى الذكرى العمل على الخبر الأول و تأول الخبر الثانى بالحمل على غير إمام الأصلءقال لان تنكيره مشعر 
بالكثره و فيه اشعار باستحباب تقديم الولى إياه.انتهى. 


و الظاهر بعده فان نسبه السلطنه إلى كونها من الله عز و جل لا تتبادر إلا الى امام الأصلءو الأخبار المتقدمه قد عرفت صراحتها 
مع كثرتها و استفاضتها فى أن الاولى بالميت هو الأولى بميراثه من غير تقييد إلا ان قضيه أولويته(عليه السلام)مطلقا بالناس من 
أنفسهم تمنع من توقف تقديمه على الاذن.و بذلكك يظهر ان المسأله لا تخلو من شوب الإشكال. 


و ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى الروض عدم التوقف على اذن الولى فى الصوره 


ص :ع وم 


1-١‏ الوسائل الباب رف من صلاه الجنازه. 
شورع الوسائل الباب برف من صلاه الجنازه. 


المذكوره كما اختاره فى الذكرى. 

و كيف كان فالكلام فى هذه المسأله تكلف مستغنى عنه الآن الى ان يظهر صاحب الزمان عجل الله فرجه. 

و نقل عن ابن الجنيد ان الأولى الإمام ثم خلفاؤه ثم إمام القبيله كباقى الصلوات أقول:و فى هذا إسقاط لولايه الولى المنصوص 
عليه إلا ان يخص بفقده أو طفوليته و عدم لياقته للصلاه و الاذن فيها. 

المسأله الخامسه [هل يجب تقديم الهاشمى لو حضر الصلاه على الميت؟] 

-قال الشيخ المفيد:إذا حضر الصلاه رجل من بنى هاشم كان اولى بالتقديم للصلاه عليه بتقديم وليه له»و يجب على الولى 
تقديمه وان لم يقدمه لم يجز له التقدم. 


قال فى المختلف بعد نقل ذلك عنه:فإن أراد المفيد(قدس سره)بالرجل الذى أشار إليه إمام الأصل فهو حق و إلا فهو ممنوع بل 
الأولى للولى التقديم اما الوجوب فلاءلنا عموم الآيه (1)انتهى. 


وقال فى الذكرى:قال ابن بابويه و الشيخان و الجعفى و اتباعهم الهاشمى أولى و بالغ المفيد(قدس سره)فأو جب تقديمهءو ريبما 
حمل كلا مه على إمام الأصل و هو بعيد لا-نه قال:«و ان حضر رجل من فضلاء بنى هاشماو هو صريح فى كل واحد من 
فضلائهمءو لم أقف على مستندهءو الصدوق عزاه إلى أبيه فى رسالتهءو لم يذكر فى التهذيب عليه دليلاء 

«قدموا قريشا ولا تقدموها). 

ص :5960 


---- 1 0 
3101-١‏ أولوا ولام بَعْضَهْ أَؤْلل ببَْض فى ان الله» سوره الأنفال الآيه 8/. 


و لم نستثبته فى رواياتنا مع انه أعم من المدعى.انتهى. 


أقول:قال الصدوق فى الفقيه:و قال ابى فى رسالته الى:اعلم يا بنى ان أولى الناس بالصلاه على الميت من يقدمه ولى الميتءفان 
كان فى القوم رجل من بنى هاشم فهو أحق بالصلاه عليه إذا قدمه ولى الميت فان تقدم من غير أن يقدمه ولى الميت فهو 


غاصب.انتهى. 
وهذه العباره عين عباره كتاب الفقه الرضوى بتغيير ما 
حيث قال(عليه السلام) )١(‏ 


واعلم ان أولى الناس بالصلاه على الميت الولى أو من قدمه الولى»فإن كان فى القوم رجل من بنى هاشم فهو أحق بالصلاه عليه 
إذا قدمه الولى فإن تقدم من غير ان يقدمه الولى فهو غاصب. انتهى. 


ومن ذلك علم ان مستند الشيخ على بن بابويه فى ما ذكره فى الرساله و الشيخ المفيد فى ما تقدم نقله عنه انما هو هذا الكتاب 
كما أشرنا إليه فى غير مقامءإلا ان الكتاب المذكور حيث لم يصل الى المتأخرين أنكروا الوقوف على المستند. 


و لعل السبب فى عدم اشتهار هذا الكتاب و وصوله الى الشيخ الطوسى (قدس سره)و من كان فى عصره هو ان نسخه الكتاب فى 
الصدر الأول لعلها كانت عزيزه الوجود و لم تصل إلا الى الشيخ على بن بابويه و ابنه الصدوقءو لما كان كل منهما قد أخذ 
عبائر الكتاب و افتى بها كما حكيناه فى غير موضع مما تقدم و سيأتى فى هذا الكتاب و فى كتاب الزكاه و الحج و الصوم و نحو 
ذلك ايضا اخفيا الكتاب فلم ينتشر و لم يشتهر الى هذا العصر الأخير كما ذكره شيخنا غواص بحار الأنوار فى مقدمه كتاب 
البحار و كذا أبوه(قدس سره)كما وجدته بخطه من حكايه أصل الوقوف على الكتاب المذكورءو لذا لم تر لنقل عبائره و 
الاستدلال بها أثرا فى غير كلام الصدوقين و ان وجد قليلا فى عبائر الشيخ المفيد(قدس سره)ايضاءو لعله 


ص :8 وم 


189 ص‎ ١ -١ 


للأخذ عنهما.و الله العالم. 
المسأله السادسه [هل تنفذ وصيه الميت بصلاه شخص معين عليه؟] 


علو اوظى :النيك الى شكضن 'بان بصلى عله فالسقول عن اين الصيل وحرب #قدايبه قال :فى الميغدلتض قال ابو الجتيد الموهن. 
إليه أولى بالصلاه من القرابات.و لم يعتبر علمائنا ذلككءلنا عموم كله سال 1 وار ونام بَغضٌ هُمْ أؤلل] يبغض» (١)احتج‏ 
بعموم قوله «هَمَنْ بَدَلَه بَعدَ ل سَمِعَهُ» (1)و الجواب الوجوب مختص بالحقوق لقوله «إنْ تَركك حَيرأ» انتهى. ْ 

و نقل عنه فى الذكرى الاستدلال باشتهار ذلكك بين السلف كوصيه الأول بصلاه الثانى و وصيه الثانى بصلاه صهيب و وصيه 
عائشه بصلاه أبى هريره و وصيه ابن مسعود بصلاه الزبير و وصيه ابن جبير بصلاه انس و وصيه أبى شريحه بصلاه زيد ابن أرقم 
فجاء عمرو بن حريث أمير الكوفه ليتقدم فأعلمه بوصيته فقدم زيدا ()و لأن إيصاءه إليه لظنه فيه مزيه فلا ينبغى منعه منها.ثم قال 
فى الذكرى:و الفاضل (قدس سره)قال الوارث أولى و هو أقرب للآيه و الخبر (5كو فعل المذكورين ليس حجه و جاز أن يكون 
برضاء الوارث و نحن لا نمنعه إذا رضى بل يستحب له إنفاذه مع الأهليه.انتهى. 


وهو جيك. 


و الأظهر التمسكك فى ذلكك بالأخبار الداله على اختصاص الصلاه بمن هو الأولى بالميراث كما تقدم تحقيقه فى المسأله 


الاولىءو تخصيصها يحتاج الى دليل واضح.و عموم آيه افَمَنْ وَدَُلَهُ يَوِدَ )أ سَِعَهُ؛ (هامعارض بعموم «وّ أولُوا الْأدككام يعض هُعْ 
أؤللم يتغض» (2). 


ص 6# اانا 


)١ -1‏ سووة الأتفال الآبه علا و سور الأحزات الآنه م 

؟- 7) سوره البقره الآيه /ا/ا١.‏ 

9- ”) ذكر ذلكك كله فى المغنى ج ١‏ ص 68. , 

*-ع) اما الآ-يه فقوله تعالى 4 أولوا ادام بَعْض ُمْ أو بض فى كاب الله فى سوره الأنفال الآيه *لاءو اما الخبر فروايتان 
ابق أبى عمير و البزنطئ المتقدمتان صن 3-3 ْ 

ه- 0) سوره البقره الآيه /ا/ا١.‏ 


8- 6) سوره الأنفال الآبه 6/او سوره الأحزاب الآآيه 8, 


و شيخنا الشهيد الثانى فى الروض اقتصر على نقل القولين و دليلهما و لم يرجح شيئا فى البين. 
المسأله السابعه-لو تساوى الأولياء فى مرتبه الولايه 


قال الشيخ فى المبسوط و الخلاف يقدم الأقرأ فالأفقه فالأسنءو تبعه الفاضلان فى المعتبر و التذكره لعموم 
قوله(ضك الله غليه و آله)() 
«يؤمكم أقرؤكم). و زاد فى المبسوط بعد الأسن قال:فان تساووا أقرع بينهم. 


و قال فيه ايضا ان الحر أولى من العبد و الذكر أولى من الأ-نثى إذا كان ممن يعقل الصلاه.و تبعه ابن إدريس.و هو يشعر بان 
القبيو كات قي الأمامه كما افتى يذ المسوفل و الخلؤاق فى جماعة البرمه: 


أقول:أما أولويه الذكر على الأنثى فقد صرح به جمله منهم(رضوان الله عليهم)بل قال فى المنتهى انه لا خلاف فيه.و حكى بعض 
المتأخرين قولا باشتراكك الورثه فى الولايه. 


واستدل فى المدارتك للقول الأول قال وريما كان مسكدة 
قوله(عليه السلام) ل1) 
«يصلى على الجنازه أولى الناس بها). و مع وجود الذكر يصدق كونه أولى فيتعلق به الحكم. 


و فيه ان ما ذكره نوع مصادره فإنه عين الدعوىءفإن أراد باعتبار كون الذكر أكثر ميراثا فهو لا يتم كليا لتخلفه فى ما لو 
انحصرت الولا-يه فى الأ من قبل الا-م مع الأخت من قبل الأبوين فإنها أكثر ميراثا و بموجبه تكون الولايه لها دونه.نعم يمكن 
استفاده ما ذكره من صحيحه حفص بالتقريب الذى ذكرناه فيها كما تقدم فى المسأله الثانيه (5). 


هذا إذا كانت الأنثى فى طبقه الذكر كما هو المفروض و ان كانت جمله من غبائر الأصحات مطلقه فى ذلكك. 
أما لو لم يكن فى طبقتها ذكر فالظاهر اختصاصها بالولايه 


ص اانا 


31 )ص‎ -١ 


79١0 ص‎ )9-١ 


لما رواه الصدوق و الشيخ فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«قلت المرأه تؤم النساء؟قال لا الا على الميت إذا لم يكن أحد أولى منهاءتقوم وسطهن فى الصف فتكبر و يكبرن». و رواه الشيخ 
و أما أولويه الحر على العبد و ان كان العبد أقرب فالظاهر انه لا خلاف فيه لا-نه لا يرث مع الحرءو يعضده انه محجور من 
التصرف فى نفسه فكذا فى غيره. 

و أما ما ذكروه-من تقديم الاقرأ فالأفقه فالأسن كما قدمناه و هو خيره الأكثر أو تقديم الأفقه ثم الاقرأ ثم الأسن كما هو خيره 


العلامه فى القواعد و التحرير و المحقق فى الشرائع-فلم نقف له على نص فى هذا المقامءو كأنهم بنوا الحكم هنا على ما ذكروه 
فى جماعه اليوميه. 


قال فى الذكرى بعد ذكر نحو ما ذكرنا:و لم نقف لهم على مأخذ ذلكك فى خصوصيه الجنازه.و ظاهرهم إلحاقها بجماعه 
المكتوبه و هى مرجحه بهذه الأوصاف كلهاءو لكن ذكر العبد هنا مشكل لانه لا إرث له فيخرج عن الولايه.و المحقق فى الشرائع 
قدم الأفقه على الأقرأءو هو متوجه لأن القراءه هنا ساقطه إلا انه خلاف فتوى الأصحاب بتقديم الأقرأ فى الجماعه على الإطلاق و 


خلاف فتواه و فتوى الشيخ فى هذه البالةاتقيى: 


و ماعلل به توجه تقديم الأفقه على الأقرأ من أن القراءه هنا ساقطه قد أورد عليه بان مرجحات القراءه معتبره فى الدعاء و لو لا 
ذلك لسقط الترجيح بالقراءه مطلقاءو انتقل جماعه:منهم-الشيخ إلى القرعه بعد التساوى فى السن كما تقدم ذكرهءو اعتبر 
بعضهم بعد الأسن الأقدم هجره ثم الأصبح وجهاءلما سيأتى ان شاء الله تعالى فى باب الجماعه منقحا موضحا. 


المسأله الثامنه [كيفيه وقوف المأموم فى صلاه الجنازه] 


قد ذكر الأصضحا نت (رضوان الله عليهم)بأنه لو كان المؤتم فى صلاه الجنازه واحدا وقف خلف الامام و لم يقف الى جنبه كما 
فى جماعه اليوميه. 


ص :9494م 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١0‏ من صلاه الجنازه و ٠١‏ من صلاه الجماعه. 
؟-5) الوسائل الباب ١0‏ من صلاه الجنازه و ٠١‏ من صلاه الجماعه. 


العا جلي الرجال: 


و الذى يدل على الحكم الأول 
ما رواه ثقه الإسلام و الصدوق عن اليسع بن عبد الله القمى (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل يصلى على الجنازه وحده؟ قال نعم.قلت فاثنان يصليان عليها؟قال نعم و لكن يقوم الآخر 
خلف الآخر و لا يقوم بجنبها. 


و على الحكم الثانى ما سيأتى فى باب الجماعه من أن مواقف النساء خلف الرجال و عدم جواز محاذاه المرأه للرجل. 
و على الحكم الثالث 

ما رواه الشيخ فى الحسن عن محمد بن مسلم (7)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الحائض تصلى على الجنازه؟قال نعم و لا تقف معهم و تقف مفردها. 

و على الحكم الرابع 

ما رواه الكلينى عن السكونى عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 


«قال رسول اللو (صلى الله عليه و آله)خير الصفوف فى الصلاه المقدم و خير الصفوف فى الجنائز المؤخر.قيل با رسول الله (صلى 
اللّه عليه وآله)و لم؟قال صار ستره للنساء»). 


أقول:ما دلت عليه هذه الروايه بظاهرها-من ان أفضل الصفوف فى صلاه الجماعه اليوميه الصف الأول و هو الأقرب الى القبله و 
فى صفوف صلاه الجنائز هو الصف الأخير-هو الذى عليه جمله الأصحاب استنادا الى هذه الروايه. 


إلاان شيخنا المجلسى فى كتاب البحار قد استظهر من الخبر معنى آخر و طعن فى المعنى المشهور بوجوه ذكرها ثمه. 
قال:و الذى يفهم من الروايه و هو الظاهر منها لفظا و معنى ان المراد بالصفوف 
ص 8*٠:‏ 


1-١‏ الوسائل الباب 0 من صلاه الجنازه. 
اد 9) الرسائل النانت 9لا من هلةة الجتازه. 
م الوسائل الباب 31> من صلاه الجنازه. 


فى الصلاه صفوف جميع الصلوات الشامله لصلاه الجنازه و غيرهاءو المراد بصفوف الجنائز انما هو الجنائز المختلفه إذا وضعت 
بين يدى الإمام للصلاه عليهاءو ان المراد خير الصفوف فى الصلاه الصف المقدم أى ما كان أقرب الى القبله و خير الصفوف فى 
الجنائز المؤخر أى ما كان أبعد من القبله و أقرب الى الامامءو لما كان الأشرف فى جميع المواضع متعلا بالرجال صار كل من 
الحكمين سببا لستره النساء لأن تأخرهن فى الصفوف ستره لهن و تأخر جنائزهن لكونه سببا لبعدهن عن الرجال المصلين ستره 
لهنءفاستقام التعليل فى الجزأين و سلم الكلا-م عن ارتكاب الحذف و المجاز و صار الحكم مطابقا لما دلت عليه الأخبار.و 
العجب من الأصحاب كيف غفلوا عن هذا الاحتمال الظاهر و ذهبوا الى ما يحتاج الى تلكك التكلفات البعيده الركيكه.فخذ ما 
آتيتكك و كن من الشاكرين.انتهى.و هو جيد كما لا يخفى على الفطن النبيه. 


إلا انه قال(عليه السلام) 
فى كتاب الفقه الرضوى 2١10‏ 


«و أفضل المواضع فى الصلاه على الميت الصف الأخير). و هو كما ترى موافق لما ذكره الأصشاب (رضوان الله عليهم)و فهموه 
من خبر السكونى. 

و قال الصدوق فى الفقيه:و أفضل المواضع فى الصلاه على الميت الصف الأخير و العله فى ذلكك ان النساء كن يختاطن بالرجال 
فى الصلاه على الجنائر 


فقال النبى(صلى الله عليه و آله) 


«أفضل المواضع فى الصلاه على الميت الصف الأخير». فتأخرن إلى الصف الأخير فبقى فضله على ما ذكره(عليه السلام).و صدر 
عبارته كما ترى عين عباره كتاب الفقه. 


و من الظاهر ان العله التى ذكرها إنما أخذها من نص و صل اليه بذلكك لا-نه من أرباب النصوص الذين لا يعولون إلا عليها 
بالخصوص دون التخريجات العقليه و حينئذ فتكون هذه روايه ثانيه مطابقه لما فى كتاب الفقهءو ما ذكره شيخنا المشار اليه وان 


تم فى روايه السكونى إلا انه لا يتم فى هذين الخبرين. 


و يمكن الجمع بين ما ذكره و ذكرناه بان ما ذكره المتقدمون من هذا الحكم لا ينحصر دليله فى الروايه المذكوره»لما عرفت فى 
غير موضع انه كثيرا ما يذكرون الأحكام التى لم تصل أدلتها إلى المتأخرين فيعترضونهم تاره بعدم وجود الدليل- و دليله موجود 
فى هذا الكتاب كما مر بيانه فى غير مقام-و ربما يتكلفون لهم الاستدلال بخبر أو دليل عقلى»و من المحتمل ان الأمر هنا من هذا 
القبيل فإن المتأخرين حيث لم يصل إليهم إلا هذا الخبر استدلوا به ظنا منهم انه الدليل و الحال ان الدليل شىء غيره مما 
ذكرناه»و الخبر المذكور انما خرج على الوجه الذى ذكره شيخنا المشار اليه.و الله العالم. 


المطلب الثالث-فى الكيفيه 
اشاره 


و هى على ما تضمنه كلاءم الأصحاب(رضوان الله عليهم)ان يكبر تكبيره الإحرام ثم يتشهد عقيبها الشهادتين ثم يكبر ثانيه ثم 
يصلى على النبى(صلى الله عليه و آله)ثم يكبر ثالثه و يدعو للمؤمنين و المؤمنات ثم يكبر رابعه و يدعو للميت ان كان مؤمنا ثم 


والمستند فى هذه الكيفيه 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن محمد بن مهاجر عن امه أم سلمه (١)قالت‏ 


الأنبياء و دعا ثم كبر و دعا للمؤمنين ثم كبر الرابعه و دعا للميت ثم كبر و انصرف.فلما نهاه الله عن الصلاه على المنافقين كبر و 
تشهد ثم كبر و صلى على النبيين ثم كبر و دعا للمؤمنين ثم كبر الرابعه و انصرف». 


ورواه الصدوق فى العلل (؟)بوجه أسط وفيه فى التكبير الثانى على المؤمن «فصلى على النبى(صلى الله عليه و آله)»)عوض قوله 
فى روايه الكافى«على الأنبياء»؛و مثلها فى الصلاه على المنافق. 


وفى الفقيه (*)نقل متن الخبر قال:و كان رسول الله(صلى الله عليه و آله) إذا صلى على ميت.و ساق الخبرءو فيه فى التكبير الثانى 
فى الموضعين 


«ثم كبر 
ص :5807 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه.و فى آخر الروايه هكذا«و لم يدع للميت). 
3 ") ص 06 


ديه ١ص‏ 0ل 


فصلى على النبى(صلى الله عليه و آله)). 
وفى معلى هذه الروايه 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن إسماعيل بن همام عن ابى الحسن (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام)صلى رسول الله(صلى الله عليه و آله)على جنازه فكبر عليه خمسا و صلى على آخر فكبر عليه 
أربعاءفأما الذى كبر عليه خمسا فحمد الله و مجده فى التكبيره الاولى و دعا فى الثانيه للنبى(صلى الله عليه و آله)و دعا فى الثالثه 
للمؤمنين و المؤمنات و دعا فى الرابعه للميت و انصرف فى الخامسه.و اما الذى كبر عليه أربعا فحمد الله و مجده فى التكبيره 
الأولى و دعا لنفسه و أهل بيته(صلى الله عليه و آله)فى الثانيه و دعا للمؤمنين و المؤمنات فى الثالثه و انصرف فى الرابعه و لم 
يدع له لأنه كان منافقا». 


و تحقيق الكلام فى هذا المقام يقع فى مواضع 
[الموضع] (الأول) [هل يجب الدعاء بين التكبيرات فى صلاه الميت؟] 


النشنهور بين الأضيحان(رضواة اللّه عليهم)وجوب الدعاء بين التكبيراتءيل قال فى الذكرى ان الأصحاب بأجمعهم يذكرون 
ذلك فى كيفيه الصلاه كابنى بابويه و الجعفى و الشيخين و أتباعهما وابن إدريس و لم يصرح أحد منهم بندب الأذكار»و 
المذكور فى بيان الواجب ظاهره الوجوب.و ذهب المحقق فى الشرائع صريحا و فى النافع ظاهرا الى الاستحباب. 


و الأظهر الأول لوقوع الأمر به فى الأخبار المتكاثره الآتيه فى المقام و وقوع ذلكك فى بيان كيفيه الواجب كما 
فى روايه أبى بصير (5؟) 

«انها خمس تكبيرات بينهن أربع صلوات). 

ولم نقف لما ذكره المحقق على مستند واضح إلا انه قال السيد السند فى المداركك: 


وربما كان مستنده إطلاق الروايات المتضمنه لأن الصلاه على الميت خمس تكبيرات الوارده فى مقام البيان الداله بظاهرها على 
عدم وجوب ما عدا ذلكك.انتهى. 


أقرلتو عن الأخان النشان إليها 
ما رواه عبد الله بن سنان فى الصحيح عن 


ص رين 


0-١‏ الوسائل الباب ؟ من صلاه الجنازه. 
)0 الوسائل الباب 0 من صلاه الجنازه رقم 17 


ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ «التكبير على الميت خمس تكبيرات». و فى معناها غيرها. 


و أنث خصير بأن إطلاق هذه الأخبار يجب تقييده بما أشرنا إلبه من تلكك الأخبار حملا للمطلق على المقيد كما هى القاعدة 
المسلمه بينهم.و ما ذكره من كون هذه الأخبار وارده فى مقام البيان يمكن أن يجاب عنه بعد الإغماض عما ذكرنا بأنه من الجائز 
ان المراد انما هو بيان كميه التكبير لوقوع الاختلاف فيه بين الخاصه و العامه (7)لا بيان كيفيه الصلاه كما ادعاه.و ظاهر صاحب 
المداركك حيث نقل الحجه المذكوره للمحقق و لم يطعن فيها بشىء الجمود عليهاءو فيه ما عرفت. 


[الموضع] الثانى [هل يتعين فى الدعاء شىء مخصوص على القول بالوجوب؟] 


-انه على تقدير القول بالوجوب فهل يتعين فيها شىء مخصوص أم لا؟ ظاهر المشهور بين المتأخرين الأول»فإنه قد صرح العلامه 


و من تأخر عنه 
ص :5058 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من صلاه الجنازه. 

؟-1) فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص ١١”؛اختلفت‏ الروايات فى فعل رسول الله(صلى الله عليه و آله) فروى عنه الخمس و السبع و 
التكبير و قال انكم اختلفتم فى عدد التكبير و من يأتى بعدكم يكون أشد منكم اختلافا فانظروا آخر صلاه صلاها رسول 
اللء(صلى الله عليه و آله) على جنازه فخذوا به فوج دوه انه(صلى الله عليه و آله)صلى على امرأه فكبر أربعا فاتفقوا على ذلكك 
فكان هذا دليلا على كون التكبيرات فى صلاه الجنازه أربعاهو فى شرح صحيح مسلم للنووى على هامش إرشاد السارى ج اص 
78دكان النبى(صلى الله عليه و آله)يكبر أربعا و خمسا وستا و سبعا و ثمانيا حتى مات النجاشى فكبر عليه أربعا و ثبث على 
ذلك.و اختلفت الصحابه فى ذلكك من ثلاث تكبيرات الى تسعءو روى عن على (عليه السلام)انه كان يكبر على أهل بدر ستا و 
على سائر الصحابه خمسا و على غيرهم أربعا.و انعقد الإجماع بعد ذلكك على الأربع.و لا نعلم أحدا من فقهاء الأمصار يخمس 
إلا ابن ابى ليلىاو فى عمده القارئ ج 6 ص *"«فرقه تكبر سبعا و فرقه تكبر ثلاثا و قيل ستءو قال القاصى أبو محمد أكثره سبع 
تكبيرات و أقله ثلاث. و ذهبت الشيعه و ابن ابى ليلى و زيد بن أرقم إلى الخمس و تبعهم الظاهريه و أبو يوسف من أصحاب 


قي حنيفه). 


بوجوب التشهد فق الأنوكى و الفيللاه على الت بو آله فى الثائية و الدعاء المؤمتين و المونات :فى العالتهو الدعاء للعيثك ف 
الرابعه. 


وثقل عن ابخ الجنيد انه لبس فى الدعاء بيخ التكييرات شيء موقت لك يجوز غيرههو الى هذا مال جماعه من متأخرى 
المتأخرينءو هو ظاهر الشهيد فى الذكرى ايضاءو هو الأظهر. 


ويدل عليه 


ما رواه الشيخ عن محمد بن مسلم و زراره فى الصحيح )١(‏ 


«انهما سمعا أبا جعفر(عليه السلام)يقول ليس فى الصلاه على الميت قراءه و لا دعاء موقت إلا أن تدعوا بما بدا لككءو أحق 
الأموات أن يدعى له أن يبدأ بالصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)). 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن محمد بن مسلم و زراره و معمر ابن يحيى و إسماعيل الجعفى عن ابى 
جعفر(عليه السلام) (')قال: 


«ليس فى الصلاه على الميت قراءه و لا دعاء موقت تدعو بما بدا لكك.و أحق الموتى أن يدعى له المؤمن وان يبدأ بالصلاه على 


و يؤيده 

ما رواه الشيخ عن يونس بن يعقوب فى الموثق لاقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الجنازه أ يصلى عليها على غير وضوء؟فقال نعم انما هو تكبير و تسبيح و تحميد و 
تهليل.الحديث). 


[الموضع] الثالث [عدم قعين لفظ مخصوص فى الأذكار الأربعه] 


-انه على تقدير القول المشهور من وجوب الأذكار الأربعه المتقدمه لا يتعين فيها لفظ مخصوص و به صرح كثير من 
الأصحابءقال شيخنا الشهيد فى الذكرى:و المشهور توزيع الأذكار على ما مر و نقل الشيخ فيه الإجماعءو لا ريب انه كلام 
الجماعه إلا-ابن ابى عقيل و الجعفى فإنهما أوردا الأذكار الأربعه عقيب كل تكبيره و ان تخالفا فى الألفاظءقال الفاضل و 
كلاهما جائز.قلت لاشتمال ذلكك على الواجب و الزياده غير منافيه مع ورود الروايات بها وان كان العمل بالمشهور أولى»و 


)١ -١‏ الوسائل الباب لا من صلاه الجنازه. 
؟5-5) الوسائل الباب لا من صلاه الجنازه. 
*- ") الوسائل الباب 7١‏ من صلاه الجنازه.و الروايه للكلينى و الشيخ يرويها عنه. 


مراعاه هذه الألفاظ تيمنا بما ورد عنهم(عليهم السلام).انتهى. 


أقول:و الأخبار الوارده فى المسأله مع كثرتها و تعددها لا تجد فيها خبرا يوافق الآخر فى تعيين الأذكار و تشخيصهاءو لنورد منها 
جمله فى المقام لتحيط خبرا بما اشتملت عليه من الكلام: 


قمئها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابى ولاد و رواه ثقه الإسلام بإسنادين أحدهما من الصحيح أو الحسن عنه (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن التكبير على الميت فقال خمس:تقول فى أولاهن أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له 
اللهم صل على محمد و آل محمد.ثم تقول:اللهم ان هذا المسجى قدامنا عبدكك و ابن عبدكك و قد قبضت روحه إليكك و قد 
احتاج الى رحمتكك و أنت غنى عن عذابه اللهم انا لا نعلم من ظاهره إلا خيرا و أنت أعلم بسريرته اللهم ان كان محسنا فزد فى 
إحسانه و ان كان مسيئا فتجاوز عن سيئاته.ثم تكبر الثانيه و تفعل ذلكك فى كل تكبيره). 


و منها- 
ما رواه فى الكافى عن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله (عليه السلام) (')قال: 


«تكبر ثم تشهد ثم تقول انا لله و انا إليه راجعون الحمد لله رب العالمين رب الموت و الحياه صل على محمد و أهل بيته جزى الله 
عنا محمدا(صلى الله عليه و آله)خير الجزاء بما صنع بأمته و بما بلغ من رسالات ربه.ثم تقول اللهم عبدكك و ابن عبدك ابن 
أمتكك ناصيته بيدكك خلا من الدنيا و احتاج الى رحمتكك و أنت غنى عن عذابه اللهم انا لا نعلم منه إلا خيرا و أنت اعلم به 
مناءاللهم ان كان محسنا فزد فى إحسانه و تقبل منه وان كان مسيئا فاغفر له ذنبه و ارحمه و تجاوز عنه برحمتككءاللهم ألحقه 
بنبيكك و ثبته بالقول الثابت فى الحياه الدنيا و فى الآخرهءاللهم اسلكك بنا و به سبيل الهدى و اهدنا و إياه صراطكك المستقيم اللهم 
عفوك عفوكك.ثم تكبر الثانيه و تقول مثل ما قلت حتى تفرغ من خمس تكبيرات). 


و منها- 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن زراره عن ابى عبد الله 


ص ١ن‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من صلاه الجنازه. 
؟5-5) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 


(عليه السلام) (0)«فى الصلاه على الميت؟#قال تكبر ثم تصلى على النبى(صلى الله عليه و آله)ثم تقول اللهم عبدكك ابن عبدكك 

ابن أمتكك لا اعلم منه إلا خيرا و أنت أعلم به منى»اللهم ان كان محسنا فزد فى إحسانه و تقبل منه وان كان مسيئا فاغفر له ذنبه 

وافسح له فى قبره و اجعله من رفقاء محمد(صلى الله عليه و آله).ثم تكبر الثانيه و تقولءاللهم ان كان زكيا فزكه و ان كان خاطا 

فاغفر له.ثم تكبر الثالثه و تقول:اللهم لا تحرمنا اجره و لا تفتنا بعده. 

ثم تكبر الرابعه و تقول:اللهم اكتبه عندكك فى عليين و اخلف على عقبه فى الغابرين و اجعله من رفقاء محمد(صلى الله عليه و 

آله).ثم كبر الخامسه و انصرف». 

و منها- 

ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الموثق عن سماعه (')قال: 

«سألته عن الصلاه على الميت فقال تكبر خمس تكبيرات تقول أول ما تكبر:أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و اشهد ان 
3-3 عِِ 0 35 م م لا 0 لا 

يتين يده و وسولة لمن صزل خاى ممتمي ىل مشتي و على الأنعة لبعداء و ركوو 0 داور قد تلوق شبترة الاي لا 

: 3 مم [] 0 0 وراك 0 1 : 2 2 

تخئل فى قلوبذا غلا لِلذِينَ آمَنوا ا إنك رَوْف رَحِيمٌ اللهم اغفر لأحيائنا و أمواتنا من المؤمنين و المؤمنات و الف قلوبنا على 

قلوب أخيارنا و اهدنا لما اختلف فيه من الحق بإذنكك انكك تهدى من تشاء الى صراط المستقيم.فان قطع عليكك التكبيره الثانيه 

فلا يضرك تقول:اللهم عبدكك ابن عبدك و ابن أمتكك أنت أعلم به منى افتقر الى رحمتكك و استغنيت عنه اللهم فتجاوز عن 

سيئاته و زد فى إحسانه و اغفر له وارحمه و نور له فى قبره و لقنه حجته و ألحقه بنبيه(صلى الله عليه و آله)و لا تحرمنا اجره و لا 


تفتنا بعده.تقول هذا حتى تفرغ من خمس تكبيرات). 
و زاد فى التهذيب 20 
«فإذا فرغت سلمت عن يمينكك). 


قال فى الوافى ذيل هذا الخبر:قوله(عليه السلام)«فان قطع عليكك التكبيره الثانيه فلا يض ركك»كأنه أريد به انكك ان كنت مأموما 
لمخالف فكبر الإمام الثانيه قبل فراغكك من هذا الدعاء أو بعده و قبل الإتيان بما يأتى فلا يضرك ذلك القطع بل تأتى بتمامه 


ص اع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من صلاه الجنازه. 
؟5-5) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 
9- ”3) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 


أو بما يأتى بعد الثانيه بل الثالثه و الرابعه حتى تتم الدعاء.و قوله(عليه السلام)«تقول اللهم» أى تقول هذا بعد ذاكك سواء قطع 
عليكك بأحد المعنيين أو لم يقطعءو فى التهذيب «فقل»بدل«تقول»و قوله فى آخر الحديث«تقول هذا»يعنى تكرر المجموع أو هذا 
الأخير ما بين كل تكبيرتين.و فى التهذيب«حين تفرغ»مكان«حتى تفرغ» و على هذا يكون معناه أن تأتى بالدعاء الأخير بعد 
الفراغ من الخمس.و فيه بعد و الظاهر انه تصحيف.و التسليم شاذ و لهذا تركك فى الكافى ما تضمنه من الأخبار رأسا و لم يورده 
فى هذا الخبر»و حمله فى التهذيب على التقيه (١)و‏ ينافيه ذكر الخمس فى عدد التكبيرات.انتهى. 


و منها- 
ما رواه فى التهذيب عن كليب الأسدى (")قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن التكبير على الميت فقال بيده:خمسا.قلت كيف أقول إذا صليت عليه؟ قال تقول:اللهم عبدكك 
احتاج الى رحمتكك و أنت غنى عن عذابه اللهم ان كان محسنا فزد فى إحسانه و ان كان مسيئا فاغفر له). 


أقول:الظاهر ان المراد هو الإتيان بهذا الدعاء بين كل تكبيرتين و أما احتمال انه بعد الرابعه بالخصوص بعد الإتيان بما هو 
الموظف فى روايتى أم سلمه و إسماعيل بن همام (02افالظاهر بعده. 


و منها- 


ما رواه فى التهذيب فى الموثق عن عمار الساباطى عن ابى عبد الله (عليه السلام) ل6اقال: 

لل لا لل ل 4 00 
1 للم 7 شال ا اط 1 لا م > الاسء.ى 2 عه 7 يي لال عم 20 
«سألته عن الصلاه على الميت فقال تكبر ثم تقول إذَا لِله وَ إِدا إِلئْهِ رَاجعُونَء إِنْ الله وَ مَلائِكته يْصَلمونَ عَلى النْبِىٌ يا أنه الذِينَ 


د 


تاهو علدو هقوا تفلساء 
ص :5:08 


)١-١‏ فى المهذب ج ١‏ ص *17«فى الأم يكبر فى الرابعه و يسلم مثل تسليم الصلاه. و هل يسلم تسليمه أو تسليمتين؟على ما 
ذكرناه ف الصلاه)و فى المغنى ج *ءص لحرا «يسلم تسليمه واحده عن يميئه بعل التكبير للرابعه)و فى البدائع ج اص يكبر 
للرابعه و يسلم تسليمتين». 

؟-5) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 

*7-7) صن ”5017 

- 5) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 


اللهم صل على محمد و آل محمد و باركك على محمد و آل محمد كما صليت و باركت على إبراهيم و آل إبراهيم إنكك حميد 
مجيد»اللهم صل على محمد و على أثمه المسلمين اللهم صل على محمد و على امام المسلمينءاللهم عبدكك فلان و أنت أعلم به 
اللهم ألحقه بنبيه محمد(صلى الله عليه و آله) و افسح له فى قبره و نور له فيه و صعد روحه و لقنه حجته و اجعل ما عندكك خيرا 
له و أرجعه إلى خير مما كان فيه»اللهم عندكك نحتسبه فلا تحرمنا اجره و لا تفتنا بعده»اللهم عفوكك عفوك.تقول هذا كله فى 
التكبيره الأولى ثم تكبر الثانيه و تقول:اللهم عبدكك فلان اللهم ألحقه بنبيه محمد(صلى الله عليه و آله)و افسح له فى قبره و نور له 
فيه و صعد روحه و لقنه حجته و اجعل ما عندكك خيرا له و أرجعه إلى خير مما كان فيه»اللهم عندكك نحتسبه فلا تحرمنا أجره و 
لا تفتنا بعدهاللهم عفوك اللهم عفوك.تقول هذا فى الثانيه و الثالثه و الرابعه فإذا كبرت الخامسه فقل:اللهم صل على محمد و 
لسعم لهم ار للضي .اتات وا دز التي ولوق عا بل روك ماي ليزوا 11227 
إلا الّدِينَ سبوا ايان وَل عل فى تلو غلا لين كوا و1 تك وروت زه الهم خترتك الله عر كنا بو يلم 


قال فى الوافى فى ذيل هذا الخبر:و ما ذكر من الدعاء بعد الخامسه و التسليم شاذ و كذا فى الخبر الآتى كما أشرنا إليه من قبل. 
و منها- 
ما رواه فى التهذيب عن يونس عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2١اقال:‏ 


«الصلاه على الجنائز التكبيره الأولى استفتاح الصلاه و الثانيه يشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله(صلى الله عليه و آله)و 
الثالثه الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)و على أهل بيته و الثناء على الله تعالى و الرابعه له و الخامسه يسلم و يقف مقدار ما 
بين التكبيرتين و لا يبرح حتى يحمل السرير من بين يديها. 


و منها- 
ما فى كتاب الفقه الرضوى حيث قال(عليه السلام) ل1): 
١و‏ ارفع يديكك 


ص اين 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من صلاه الجنازه. 


و ")ا ص 189 


بالتكبير الأول و قل:أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أن محمدا عبده و رسوله وان الموت حق و الجنه حق و النار 
حق و البعث حق وان الساعه آتيه لا-ريب فيها وان الله يبعث من فى القبور.ثم كبر الثانيه و قل:اللهم صل على محمد و آل 
محمد أفضل ما صليت و باركت و رحمت و ترحمت و سلمت على إبراهيم و آل إبراهيم فى العالمين انكك حميد مجيد.ثم تكبر 
الثالثه و تقول:اللهم اغفر لى و لجميع المؤمنين و المؤمنات و المسلمين و المسلمات الأحياء منهم و الأسموات تابع اللهم بيننا و 
بينهم فى الخيرات انكك مجيب الدعوات و ولى الحسنات يا ارحم الراحمين.ثم تكبر الرابعه و تقول:اللهم ان هذا عبدكك و ابن 
عبدكك و ابن أمتكك نزل بساحتكك و أنت خير منزول به اللهم انا لا نعلم منه إلا خيرا و أنت أعلم به مناءاللهم ان كان محسنا فزد 
فى إحسانه و ان كان مسيئا فتجاوز عن سيئاته و اغفر لنا و له»اللهم احشره مع من يتولاه و يحبه و أبعده ممن يتبرأه و يبغضهءاللهم 
ألحقه بنبييك و عرف ينهو بينه و ارحمنا إذا توفتنا يا إله العالمين.ثم تكبر الخامسه و تقول: رب آبا فى الدّل توت وَ فى 


7 7 لا د 5 
الاعتوعطة وباعدات انار .و لا تسلم و لا تبرح من مكانكك حتى ترى الجنازه على أيدى الرجال). 


إذا أردت أن تصلى على الميت فكبر عليه خمس تكبيراتءيقوم الامام عند وسط الرجل و صدر المرأهءو يرفع اليد بالتكبير الأول 
ويقنت بين كل تكبيرتينءو القنوت ذكر الله و الشهادتان و الصلاه على محمد و آله و الدعاء للمؤمنين و المؤمنات»هذا فى 
تكبيره بغير رفع اليدين و لا التسليم لأن الصلاه على الميت انما هو دعاء و تسبيح و استغفار.و ساق الكلام الى ان قال: 


وتقول فى التكبيره الأولى فى الضيلاه على الميث:أشهد أن لا إله إلآ اله وحده لأ شريكة لهو اشهد أن محمدا عبده و.وسوله آنا 
لله وانا إليه راجعون و الحمد لله رب العالمين رب الموت و الحياه و صلى الله على محمد و على أهل بيته و جزى الله محمدا 


5٠١: ص‎ 


2 ص‎ ١ -١ 


(صلى الله عليه و آله)عنا خير الجزاء بما صنع لأمته و ما بلغ من رسالات ربه.ثم تقول:اللهم عبدكك وابن عبدكك و ابن أمتكك 
ناصيته بيدكك تخلى من الدنيا و احتاج الى ما عندكك نزل بكك و أنت خير منزول به وافتقر الى رحمتكك و أنت غنى من 
عذابه»اللهم انا لا نعلم منه إلا خيرا و أنت أعلم به منا اللهم ان كان محسنا فزد فى إحسانه و تقبل منه و ان كان مسيئا فاغفر له 
ذنبه و ارحمه و تجاوز عنه برحمتكك اللهم ألحقه بنبيكك و ثبته بالقول الثابت فى الدنيا و الآخره»اللهم اسلكك بنا و به سبيل 
الهدى واهدنا و إياه صراطكك المستقيم اللهم عفوك عفوك.ثم تكبر الثانيه و تقول مثل ما قلت حتى تفرغ من خمس 
تكبيرات.و قال ليس فيها تسليم.الى آخره. 


و قال أيضا فى الكتاب المذكور (1):باب آخر فى الصلاه على الميت قال: 


تكبر ثم تصلى على النبى(صلى الله عليه و آله)و أهل بيتهءثم تقول اللهم عبدكك و ابن عبدكك و ابن أمتكك لا اعلم منه إلا خيرا و 
أنت أعلم به»اللهم ان كان محسنا فافسح له فى قبره و اجعله من رفقاء محمد(صلى الله عليه و آله).ثم تكبر الثانيه فقل:اللهم ان 
كان زاكيا فزكه و ان كان خاطنا فاغفر له.ثم تكبر الثالثه فقل:اللهم لا تحرمنا اجره و لا تفتنا بعده.ثم تكبر الرابعه و قل :اللهم اكتبه 
عندكك فى عليين و اخلف على أهله فى الغابرين و اجعله من رفقاء محمد(صلى الله عليه و آله).ثم تكبر الخامسه و تنصرف. 


أقول:ما ذكره(عليه السلام)فى هذا الباب الأخير هو روايه زراره المتقدم نقلها عن الكافى و هى الثالثه من الروايات المتقدمه.و ما 
ذكره فى سابق هذه الكيفيه هو مضمون حسنه الحلبى المتقدم نقلها عن الكافى أيضا و هى الثانيه بتغيير يسير» و لعله من قلم 
النساخ فى إحدى النسختين و اما الأولى مما ذكره(عليه السلام)فهو من خصوصيات الكتاب و هى راجعه إلى الروايه المشهوره 
إلا ان تلك مجمله و هذه مفصله فتكون مؤيده لها و عاضده لما دلت عليه من التوزيع على النحو المخصوص. 


و ذكره(عليه السلام)هذه الكيفيات الثلاث مشعر بان الأمر فى ذلكك موسع و انه ليس فيه 
عن 51 


.3١ ص‎ )١-1١ 


تعيين لفظ مخصوص و لا ترتيب مخصوص كما يفهم من الروايات الأخرى التى سردناها ايضا و ان كان الأفضل العمل بالروايه 
المشهوره المعتضده بعمل الأصحات بمضموثها سلفا و خلفا. 


و بذلك يظهر لك ما فى كلام صاحب المدارك هنا حيث قال بعد ان نقل عن المصنف ان أفضل ما يقال فى صلاه الجنازه ما 
رواه محمد بن مهاجر عن امه أم سلمه :)١(‏ و كأن وجه الدلاله على أفضليه ما تضمنته الروايه 


قوله(عليه السلام): 


«كان رسول الله(صلى الله عليه و آله)إذا صلى على ميت كبر و تشهد). فان لفظ«كان)»يشعر بالدوام و أقل مراتب مواظبه 
النبى(صلى الله عليه و آله)على ذلك الرجحان.الى ان قال:و الأشولى و الأفضل اعتماد ما تضمنته الروايات المعتبره عن أئمة 
الهدى(عليهم السلام)ثم نقل صحيحه أبن ولاد و حسنه الحلبى و حسنه زراره. 


أقول:لا يخفى ان وجه هذه الأفضليه عنده إنما نشأت من حيث اعتبار أسانيد هذه الأخبار باصطلاحه فان فيها الصحيح و الحسن 
بخلاف روايه ابن المهاجر المعتضده بروايه إسماعيل بن همام حيث انهما ضعيفتا السند باصطلاحه. 


و فيه انهما وان ضعف سندهما بهذا الاصطلاح إلا ان عمل الطائفه سلفا و خلفا بما اشتملتا عليه هو المرجح لهماءفإنه لم ينقل 
عن أحد القول بما دلت عليه هذه الأخبار التى نوه بها وان صح سندها حتى من أصحاب هذا الاصطلاح بل الكل متفقون على 
القول بمضمون الروايتين المذكورتين»و كم من روايه صحيحه قد اعرض عنها الأصحاب حتى مثل هذا القائل إذا اعوزتهم 
الحيله فيهاءو منها يعلم انه ليس المدار على الصحه بهذا المعنى المحدث و انما المدار على الصحه بالمعنى القديم المعمول عليه 
بين جمهور القدماء الذين ليس لهذا الاصطلاح عندهم اثر.على ان هذه الأخبار التى استند إليها غير متفقه على نمط واحد بل 
هى مختلفه كما عرفت. 


و كيف كان فالظاهر هو القول المشهور و حمل هذه الأخبار على الرخصه و التوسعه كما يشير إليه إيراده(عليه السلام)فى كتاب 
الفقه هذه الكيفيات الثلاث.و الله العالم. 


51١١: ص‎ 


١ -١‏ ص ادر 


[الموضع] الرابع [كيفيه الصلاه على المنافق] 


-ظاهر خبرى أم سلمه و إسماعيل بن همام المتقدمين (1)انه(صلى الله عليه و آله) فى صلاته على المنافق انصرف بعد التكبير 
الرابع و لم يدع له و لا عليه»و على هذا فالمراد بقوله(عليه السلام)فى حديث أم سلمه«فلما نهاه الله عن الصلاه على المنافقين»انما 
هو بمعنى الدعاء لهم لا ان النهى عن أصل الصلاه.لأن الخبرين صريحان فى انه (صلى الله عليه و آله)صلى عليهم بعد النهى و 
انما تركك الدعاء لهم بعد الرابعه خاصه.و بالجمله فظاهر الخبرين المذكورين انه ينصرف بمجرد التكبير الرابع فى الصلاه على 
المنافق كما ينصرف بالخامس فى الصلاه على المؤمن. 


وما احتمله بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين-من أن المراد الانصراف بإتمام دعاء الرابعه جمعا بينه و بين ما دل 
على الذعاء غلى المناقق كما سبأتى في الأخبارفلة يخفي بعده و.روكاكته بالنظر الى ظاهر سباق الخبرين المل كوريق. 


و بماذكرنا صرح شيخنا الشهيد فى الذكرى فقال:و الظاهر ان الدعاء على هذا القسم غير واجب لان التكبير عليه اربع و بها 
يخرج من الصلاه.قال فى المداركث:و هو غير جيد فان الدعاء للميت أو عليه لا يتعين وقوعه بعد الرابعه كما بيناه. 


أقول:أشار بما بينه الى ما اختاره-كما قدمنا نقله عنه-من العمل بتلكك الروايات الصحيح بعضها و الحسن بعضها و طرح روايتى 
أم سلمه و إسماعيل بن همام. 


و فيه ان كلاسم شيخنا الشهيد مبنى على العمل بهذين الخبرين الذين هما مستند الأصحاب فى تفريق الأدعيه و توزيعها على 
التكبيرات كما هو القول المشهور بين كافه الأصحاب سلفا و خلفا.و الأخبار التى أشار إليها لم يقل بها أحد سواه و من تبعه.و لا 
ريب ان الخبرين المذكورين واضحا الدلاله فى ما ذكره الشهيد من الانصراف بمجرد التكبير الرابع و عدم الدعاء مطلقا. 


نعم يبقى الكلا-م فى الجمع بين هذين الخبرين و بين الأخبار الداله على الدعاء على المنافق كما عليه الأصحاب(رضوان الله 
عليهم)و قد عرفت بعد ما احتمله بعض 


ص و ا 


01-١‏ ص 7ع ولاءع, 


المحققين فى الجمع بين هذه الأخبار كما أشرنا إليه آنفا. 


ويمكن التوفيق بينها بان يقال لا يخفى ان ما دل على الانصراف بعد الرابعه انما ورد فى صلاته(صلى الله عليه و آله)على منافقى 
زمانه و حكايه صلاته عليهمءو ما ورد فى الدعاء عليهم انما ورد فى الصلاه على الناصب و المخالفين من أهل السنه وان عبر 


عنهم بالمنافقين أيضا فى بعض الأخبار. 
وها أنا أسوق ما وقفت عليه من الأخبار فى ذلك لتطلع على صحه ما هنالكك؛ فمن ذلكك 
ما رواه فى الكافى عن عامر بن السمط عن ابى عبد الله(عليه السلام) )١(‏ 


«ان رجلا من المنافقين مات فخرج الحسين بن على(عليهما السلام)يمشى معه فلقيه مولى له فقال له الحسين (عليه السلام)أين 
تذهب يا فلان؟فقال له مولاه أوفر من جنازه هذا المنافق أن أصلى عليها.فقال له الحسين (عليه السلام)انظر ان تقوم على يمينى 
فما تسمعنى أقول فقل مثله.فلما ان كبر عليه وليه قال الحسين(عليه السلام):الله أكبر العن فلانا عبدكك ألف لعنه مؤتلفه غير 
مختلفه اللهم أخز عبدك فى عبادك و بلا-دكك و أصله حر ناك و أذقه أشد عذابك فإنه كان يتولى أعداءك و يعادى 
أولياءكك و يبغض أهل بيت نبيك(صلى الله عليه و آله)). 


وما رواه فى الكافى و الفقيه فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«إذا صليت على عدو الله فقل:اللهم ان فلانا لا نعلم منه إلا انه عدو لكك و لرسولك(صلى الله عليه و آله)اللهم فاحش قبره نارا و 
احش جوفه نارا و عجل به الى النار فإنه كان يتولى أعداءكك و يعادى أولياءكك و يبغض أهل بيت نبيكك اللهم ضيق عليه قبره. 


و إذا رفع فقل اللهم لا ترفعه و لا تزكه». 

وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام) (اقال: 

«ان كان جاحدا للحق فقل:اللهم املأ جوفه نارا و قبره نارا و سلط عليه الحياه و العقارب و ذلكك قاله أبو جعفر (عليه السلام)لامرأه 
سوء من بنى أميه صلى عليها ابىءو قال هذه المقاله:و اجعل الشيطان لها قرينا». 


ص لاع 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من صلاه الجنازه. 
؟5-5) الوسائل الباب 5 من صلاه الجنازه. 
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وقال فى كتاب الفقه الرضوى (١)فى‏ تتمه العباره الأولى مما قدمنا نقله عنه: 


و إذا كان الميت مخالفا فقل فى تكبي رك الرابعه:اللهم أخز عبدك و ابن عبدك هذا اللهم أصله حر ناركك اللهم أذقه اليم 
عذابكك و شديد عقوبتك و أورده نارا واملأ جوفه نارا و ضيق عليه لحده فإنه كان معاديا لأوليائكك و متواليا لأعدائك.اللهم لا 
تخفف عنه العذاب و اصبب عليه العذاب صبا.فإذا رفع جنازته فقل اللهم لا ترفعه و لا تزكه). 


وهذه ا؟لروايات كلها كما ترى ظاهره فى المخالف من أهل السنه»و حينئدذ فيجب ان يقصر كل من هذه الاخبار و الخبرين 
المتقدمين على مورده. 


ولا ينافى ذلك 
ما ورد فى حديث عبد الله بن ابى و هو ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام)(؟)قال 
«لما مات عبد الله بن ابى بن سلول حضر. 


ص :ا 


15 ص‎ ١ -١ 


النبى(صلى الله عليه و آله)جنازته فقال عمر لرسول الله يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)أ لم ينهك الله ان تقوم على قبره؟فسكت 
فقال يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)أ لم ينهك الله أن تقوم على قبره؟فقال له ويلكك و ما يدريك ما قلت؟انى قلت:اللهم 
احش جوفه نارا و املأ قبره نارا و أصله نارا.قال أبو عبد الله(عليه السلام)فأبدى من رسول الله(صلى الله عليه و آله)ما كان يكره). 


فإنه يمكن تخصيص الخبر به حيث انه كان رأس النفاق(١)على‏ ان الخبر غير ظاهر فى كونه(صلى الله عليه و آله)صلى عليه و 
انما فيه انه حضر جنازته و مجرد الحضور لا يستلزم الصلاه. 


و مما يعضد الأول أعنى تخصيص الخبر به ما صرح به شيخنا المفيد(عطر الله مرقده) 
فى كتاب المقنعه (0)حيث قال:روى عن الصادقين (عليهم السلام)انهم قالوا 


«كان رسول الله(صلى الله عليه و آله)يصلى على المؤمنين و يكبر خمسا و يصلى على أهل النفاق سوى من ورد النهى عن الصلاه 
عليهم فيكبر أربعا». فإنه يدل على 


ص اع 


-١‏ ؟) الوسائل الباب 8 من صلاه اللجنازه. 


إن النهى انما هو عن أناس مخصوصينءو لا زيب ان رأس المتاققين الذى نرلت فيه سوره المتافقيخ هو عبد الله المذ كور 


على ان حديث الحسين (عليه السلام)غير صريح و لا ظاهر فى كونه صلى عليه الصلاه المعهوده و انما تضمن انه دعا عليهءفان 
قوله«فلما ان كبر عليه وليه قال الحسين(عليه السلام)الله أكبر اللهم العن فلانا.الى آخرهاظاهر فى انه دعا عليه فى أول تكبيره ثم 
لم يزل يكرر ذلكك فى كل تكبيره. 


و بالجمله فإنكك قد عرفت مما قدمنا ذكره فى المطلب الأول ان المخالف لا يصلى عليه إلا ان تلجئ التقيه الى ذلككءو حينئذ 
فمتى صلى عليه فهو مخير بين الدعاء عليه بعد كل تكبيره-كما هو ظاهر خبر الحسين(عليه السلام)بالتقريب الذى ذكرناهو عليه 
يحمل ما بعده ايضا من خبرى الحلبى و محمد بن مسلم فإنهما ظاهران فى الإطلاق- و بين الدعاء بعد الرابعه كما هو صريح 
عباره كتاب الفقه الرضوى.و أما روايتا أم سلمه و إسماعيل بن همام (1١)فقد‏ عرفت انهما مخصوصتان بمنافقى أهل زمانه(صلى 
الله عليه و آله) لأجل تأليف الناس.مع ان الخبرين ليس فيهما دعاء له و لا عليه.و الله العالم. 


[الموضع] الخامس [السر فى الخلاف بين العامه و الخاصه فى تكبيرات صلاه الميت] 


روى الصدوق فى كتاب العلل بسنده عن ابى بصير ("7)قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)لأى عله تكبر على الميت خمس تكبيرات و يكبر مخالفونا اربع تكبيرات؟قال لأن الدعائم التى 
بنى عليها الإسلام خمس :الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج و الولايه لنا أهل البيتءفجعل الله للميت من كل دعامه تكبيره»و انكم 
أقررتم بالخمس كلها و أقر مخالفوكم بأربع و أنكروا واحده»فمن ذلكك يكبرون على موتاهم أربع تكبيرات و تكبرون خمساء. 


و روى فى كتاب عيون الأخبار بسنده عن الحسن بن النضر (#)قال: 
«قال الرضا(عليه السلام)ما العله فى التكبير على الميت خمس تكبيرات؟قلت رووا انها 


ص ادع 


١-١‏ ص 205 ودع 
؟5-5) الوسائل الباب ه من صلاه الجنازه. 
23-9 الوسائل الباب 0 من صلاه الجنازه. 


اشتقت من خمس صلوات.فقال هذا ظاهر الحديث فاما فى وجه آخر فان الله فرض على العباد خمس فرائض:الصلاه و الزكاه و 
الصوم و الحج و الولايه»فجعل للميت من كل فريضه تكبيره واحدهءفمن قبل الولايه كبر خمسا و من لم يقبل الولايه كبر أربعاء 
فمن أجل ذلكك تكبرون خمسا و من خالفكم يكبر أربعا'. 


أقول:المعنى فى هذين الخبرين ان العله فى فرض الله سبحانه خمس تكبيرات فى الصلاه على الميت المؤمن هو فرض هذه 
الفرائض الخمس عليه فى حال الحياه فجعل له بعد الموت من كل فريضه تكبيره»و لما كانت الشيعه الإماميه ممن وفق فى الحياه 
للقيام بالفرائض الخمس المذكوره كان الواجب عندهم فى التكبير على الميت هذا العدد فحصل لهم التوفيق بالفرضين حياه و 
موتاءو المخالف لما سلب التوفيق للقيام بالفريضه الخامسه و هى الولايه فى الحياه سلب التوفيق لتكبيرها بعد الموت»فحصل لهم 
من الشبهه فى الحالين الناشئه عن الخذلان و سلب التوفيق ما أوجب لهم تركك الولايه فى الحياه و تركك التكبير بعد الموت. 


و لعل الشبهه الموجبه لتركهم التكبير الخامس ما ورد فى بعض الأخبار عنه (صلى الله عليه و آله)انه كان يكبر أربعا على بعض 
الأ.موات و لم يتفقهوا الى ان ذلكك انما هو فى ما إذا كان الميت منافقا كما صرحت به أخبار أهل البيت(عليهم السلام) من 
انه(صلى الله عليه و آله)كان يصلى على بعض خمس تكبيرات و على أناس أربعا و انه إذا كبر اربع تكبيرات اتهم بالنفاق. 
وربما أكد ذلك عندهم إصرار الشيعه على الخمس حيث انهم يتعمدون مخالفتهم و ان اعترفوا بأن السنه النبويه فى ما عليه 
الشيعه.بل قد صرح بهذا الوجه بعض شراح صحيح مسلم على ما نقله بعض أصحابنا(رضوان الله عليهم)حيث قال نقلا عنه: 
انما ترك القول بالتكبيرات الخمس فى صلاه الجنازه لأنه صار علما للتشيع.و قال عبد الله المالكى المغربى فى كتابه المسمى 


بفوائد مسلم (1)-كما نقله بعض أصحابنا 


ص 5*1 


)١ -١‏ لم نعثر على هذين الكتابين و لكنه غير بعيد بعد ما ذكر الغزالى فى الوجيزج ١‏ ص 57 ان تسنيم القبور أفضل من 
التسطيح مخالفه لشعار الروافض.و فى المهذب ج ١‏ ص 177«قال أبو على الطبرى فى زماننا يسنم القبر لان التسطيح من شعار 
الرافضه) و يرجع فى ذلك الى التعليقه ؟ ص 682 ج 8 


ايضا ان زيدا كبر خمسا على جنازه»قال و كان رسول الله(صلى الله عليه و آله)يكبرهاءو هذا المذهب الآن متروك لانه صار 
علما على القول بالرفض.و قد أوردنا فى كتابنا سلاسل الحديد فى تقييد ابن ابى الحديد جمله من مخالفتهم التى من هذا القبيل. 
قال شيخنا الشهيد فى الذكرى يجب فيها خمس تكبيرات لخبر زيد بن أرقم أنه كبر على جنازه خمسا و قال كان رسول 
اللهءصلى الله عليه و آله) يكبرهاءأورده مسلم (1)و أكثر المسانيدءو لفظ«كان'يشعر بالدوام»و الأربع وان رويت فالإثبات مقدم 
على النفى و جاز أن يكون راوى الأربع لم يسمع الخامسه أو نسيهاءقال بعض العامه الزياده ثابته عن رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)و الاختلافات المنقوله فى العدد من جمله الاختلاف فى المباح و الكل شائع.و فى كلام بعض شراح مسلم انما تركك القول 
بالخمس لانه صار علما للقول بالتشيع و هذا عجيب.انتهى. 


هذاءو أما الأخبار الداله على انهد(صلى الله عليه و آله)كان يكبر على المنافقين أربعا فإنه لا منافاه فيها لهذه العله المذكوره فى 
هذين الخبرينءلان هذه العله إنما ذكرت بالنسبه الى من دخل فى الإسلام و صدق به و دان به من الأنام دون من لم يصدق به 
من المنافقين فى زمنه(صلى الله عليه و آله)و حينئذ فصلاته عليهم أربعا الظاهر انها انما وقعت للتمييز بينهم و بين المؤمنين و 
إظهار بغضهم و نفاقهم بين العالمينءو المخالفون لخذلانهم و سلب توفيقهم للولايه قد دخلوا فى زمرتهم و التحقوا بهم.و الله 
العالم. 


[الموضع] السادس [الواجب فى الصلاه على الميت المؤمن خمس تكبيرات] 


-لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى أن الواجب فى الصلاه على الميت المؤمن خمس تكبيرات و به استفاضت 
الأخبار عنهم (عليهم السلام) 


ص 5 


)١-١‏ ج ١ص‏ 85" باب الصلاه على القبر من كتاب الجنائز»و أورده البيهقى فى السئن و ابن ماجه و النسائى و أبو داود. 


واكك مر مله متها فى المبالحك المتقدامه و لاسيما الأخبان المتقنمته تعله الخمس المذكووه و منهات 
ما رواه الصدوق و الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)انه‏ قال: 


«لما مات آدم فبلغ إلى الصلاه عليه فقال هبه الله لجبرئيل تقدم يا رسول الله فصل على نبى الله فقال جبرئيل ان الله أمرنا بالسجود 
لأبيكك فلسنا نتقدم أبرار ولده و أنت من أبرهم فتقدم فكبر عليه خمسا عده الصلوات التى فرضها الله على امه محمد(صلى الله 
عليه و آله)و هى من السنه الجاريه فى ولده الى يوم القيامه). 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«التكبير على الميت خمس تكبيرات). 

و عن إسماعيل بن سعد الأشعرى فى الصحيح عن ابى الحسن الرضا(عليه السلام) (#لاقال: 

«سألته عن الصلاه على الميت فقال أما المؤمن فخمس تكبيرات و اما المنافق فأربع»و لا سلام فيهاا. 
و عن ابى بصير عن ابى جعفر (عليه السلام) (6اقال: 

«كبر رسول الله(صلى الله عليه و آله) خمسا). 

و عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (هاقال: 

«التكبير على الميت خمس تكبيرات). 

وما رواه فى الكافى عن ابى بكر الحضرمى (2)قال: 


«قال أبو جعفر(عليه السلام) يا أبا بكر هل تدرى كم الصلاه على الميت؟قلت لا.قال خمس تكبيرات.فتدرى من أين أخذت 
الخمس#قلت لا.قال أخذت الخمس تكبيرات من الخمس صلوات من كل صلاه تكبيره). 


و عن سليمان بن جعفر الجعفرى عن أبيه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (لااقال 
«قال 
ص 55١:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ه من صلاه الجنازه. 
؟-5) الوسائل الباب 0 من صلاه الجنازه. 
*9- ”3) الوسائل الباب ه من صلاه الجنازه. 


*- ©) الوسائل الباب ه من صلاه الجنازه. 
ه- 0) الوسائل الباب ه من صلاه الجنازه. 
#- 2) الوسائل الباب ه من صلاه الجنازه. 
-7) الوسائل الباب ه من صلاه الجنازه. 


رسول الله( صلى الله عليه و آله)ان الله فرض الصلاه خمسا و جعل للميت من كل صلاه تكبيره). 
ومارواه الشيخ عن قدامه بن زائده (١)قال:‏ 


«سمعت أبا جعفر(عليه السلام)يقول ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)صلى على ابنه إبراهيم فكبر عليه خمسا». الى غير ذلكك 
من الأخبار. 


و مقتضى ذلكك انه لا يجوز الزياده على ذلكك بقصد انها من الصلاه لأنه تشريع محض.و هل تبطل الصلاه بالزياده؟قيل لا 
لخروجه بالخامسه من الصلاه. 


ولا يجوز النقيصه عن ذلك إلا مع إمكان التداركك. 
و اما ما يدل على خلاف ذلك-مثل 
ما رواه الشيخ عن جابر ل")قال: 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن التكبير على الجنازه هل فيه شىء موقت#فقال لا كبر رسول الله( صلى الله عليه و آله) أحد عشر و 
تسعا و سبعا و خمسا و ستاو أربعاء. - فقد أجاب الشيخ عنه فقال:ما تضمن هذا الخبر من زياده التكبير على الخمس مرات 
متروك بالإجماعءو يجوز أن يكون«عليه السلام) أخبر عن فعل النبى(صلى الله عليه و آله)بذلك لا-نه كان يكبر على جنازه 
واحده أو اثنتين فكان يجاء بجنازه اخرى فيبتدئ من حيث انتهى خمس تكبيرات فإذا أضيف الى ما كان كبر زاد على الخمس 
تكبيرات»و ذلكك جائز على ما سنبينه فى ما بعد ان شاء الله تعالى.و اما ما يتضمن من الأربع تكبيرات فمحمول على التقيه لأنه 
مذهب المخالفين (5)أو يكون أخبر عن فعل النبى(صلى الله عليه و آله)مع المخالفين و المتهمين بالإسلام لانه(صلى الله عليه و 
آله)كذا كان يفعل.انتهى. 


و ربما حمله بعض الأصحاب على الاستحباب إذا التمس أهل الميث ذلكك و فى 
ص 55١:‏ 


1-١‏ الوسائل الباب هو 1١‏ من صلاه الجنازه. 
8-5 الرسائل الباك 8 من فنلاه الجتاده. 
+ م) ارجع الى التعليقه ؟ ص 608. 


بعض الأخبار اشاره اليه.و بالجمله فالمفهوم من الأخبار هو وجوب الخمس فى الصلاه على المؤمن و أما المنافق و المخالف 
فالأربع كما تقدم.و الله العالم. 


[الموضع] السابع [واجبات صلاه الميت و مندوباتها] 

اشاره 

-لا يخفى ان لهذه الصلاه واجبات و مندوبات.و تحقيق الكلام فى ذلك يقع فى مقامين 
[المقام] (الأول)فى ما يجب فيها: 


اشاره 


و منها: 


وهى قصد الفعل طاعه لله.قالوا:و لا يجب فيها التعرض للوجه و لا للأداء و القضاء. 


أقول:و الأمر فى النيه-كما عرفت فى المباحث المتقدمه-مفروغ عنه عندنا و نعنى بها النيه الحقيقيه لا هذه النيه الافتعاليه كما 


تقدم 5 تحقيقه. 
ومنها- 
وجوب الاستقبال من المصلى 


ولا خلاف فيهءو استدلوا على ذلكك بأنه هو المنقول عن النبى(صلى الله عليه و آله)و الأئمه(عليهم السلام)فيجب تحصيلا للبراءه 
اليقينيه لعدم ثبوت شرعيتها على وجه آخر. 


و مثل هذا التعليل وان جرت لهم فيه مناقشات فى غير هذا الموضع إلا انه فى هذا الموضع مسلم الثبوت بين أصحابنا تلكك 
المناقشات. 


قال فى الذكرى: يجب فيها استقبال المصلى إلحاقا لها بسائر الصلوات. 


ليطن جا قشر كك كان فقن البرات رنسيةه 


نعم انما يجب ذلكك مع الإمكان فلو تعذر من المصلى أو الجنازه كالمصلوب الذى يتعذر إنزاله سقط الوجوب. 
و روى الكلينى فى الصحيح الى ابى هاشم الجعفرى (١)قال:‏ 


«سألت الرضا (عليه السلام)عن المصلوب فقال اما علمت ان جدى صلى على عمه؟قلت أعلم ذلكك و لكنى لا أفهمه مبينا.قال 
أبينه لكك:ان كان وجه المصلوب إلى القبله فقم على منكبه الأ.يمن و ان كان قفاه إلى القبله فقم على منكبه الأيسر فإن بين 
المشرق و المغرب قبله و ان كان منكبه الأيسر إلى القبله فقم على منكبه الأيمن و ان كان منكبه الأيمن إلى القبله 


ص ع 


1-١‏ الوسائل الباب هر من صلاه الجنازه. 


فقم على منكبه الأيسرءو كيف كان منحرفا فلا تزايلن مناكبه و ليكن وجهك الى ما بين المشرق و المغرب ولا تستقبله و لا 
تستديره البته.قال أبو هاشم و قد فهمته ان شاء الله تعالى فهمته و اللها. 


قال فى الذكرى:و هذه الروايه وان كانت غريبه نادره كما قال الصدوق و أكثر الأصحاب لم يذكروا مضمونها فى كتبهم إلا انه 
ليس لها معارض و لا رادو قد قال أبو الصلاح و ابن زهره يصلى على المصلوب و لا يستقبل وجهه الإمام فى التوجه فكأنهما 
عاملان بهاءو كذا صاحب الجامع الشيخ نجيب الدين بن سعيدءو الفاضل فى المختلف قال ان عمل بها فلا بأسءو ابن إدريس 


نقل عن بعض الأصحاب انه صلى عليه و هو على خشبه استقبل بوجهه وجه المصلى عليه و يكون هو مستدبر القبله.ثم حكم بأن 
الأظهر إنزاله بعد الثلاثه و الصلاه عليه.قلت هذا النقل لم أظفر به و إنزاله قد يتعذر كما فى قضيه زيد(عليه السلام).انتهى. 


و قال فى المختلف بعد ذكر الحكم المذكور:و يحمل الصلب على من وجب عليه قودا وفى حق المحارب إذا قتل فإنه يقتل و 
يصلب بعد ان يؤمر بالغسل و الكفن. 


و منها- 
القيام مع القدره 


إجماعا و مع العجز يصلى بحسب الإمكانءقال فى الذكرى بعد دعوى الإجماع على وجوبه:بل هو الركن الأظهر لأن النبى(صلى 
الله عليه و آله)و الأئمه(عليهم السلام)و الصحابه صلوا عليها قياما و التأسى واجب خصوصا فى الصلاه 

لقول النبى(صلى الله عليه و آله) )١(‏ 

«صلوا كما رأيتمونى أصلى». و لأن الأصل بعد شغل الذمه عدم البراءه إلا بالقيام فيتعين.انتهى. 

و الكلام فيه كما عرفت فى الأول لأنه مسلم الصحه بينهم لا راد و لا مناقش فيه. 


و فى الاكتفاء بصلاه العاجز مع وجود من يمكنه القيام اشكالءمن صدق الصلاه الواجبه بالنسبه الى ذلكك المصلىءو من نقصها 
و وجود من يأتى بالصلاه الكامله.و رجح فى المدارك الثانى معللا بأن الأصل عدم السقوط بغير الصلاه الكامله 


ص ورف 


)١ -١‏ مسند احمد ج دص ”7م. 


و جعل الأول احتمالا.و ظاهره فى الذكرى و كذا الفاضل الخراسانى فى الذخيره التوقفءو هو كذلكك لعدم الدليل الواضح فى 
المقام. 


و منها- 
وجوب الستر مع الإمكان 


على خلااف فيه؛فجزم العلامه(قدس سره) بعدم اعتباره»قال لانه دعاء.و قال فَئْ الذكرى:الأقرب وجوب ستر العوره مع الإمكان 
إلحاقا لها بسائر الصلوات و بحكم التأسى.ثم قال:و قال الفاضل ليس الستر شرطا فى صلاه الجنازه لأنها دعاء.ثم أجاب عنه و 
قال:قلت لاا ريب انها تسمى صلاه وان اشتملت على الدعاء فتدخل تحت عموم الصلاه.و يعارض بوجوب القيام والاستقبال 


فيها.اتتهى. 


أقول:لا يخفى ما فى كلامه(قدس سره)من الوهن و تطرق المناقشه إليه بأن الإطلاق أعم من الحقيقه.و الاستدلال على الوجوب 
الإلحاق بسائر الصلوات و التأسى مجازفه محضه فى الأحكام الشرعيه المطلوب فيها الثبوت بالأدله القطعيه دون مجرد التخمينات 
الظنيه و إلا كان قولا على الله بغير علم»و قد استفاضت الآيات و الروايات بالنهى عنهءو من ذلكك يظهر لكك ان لا مستند لهم فى 
جميع هذه الأحكام أزيد من الاتفاق و الإجماع الذى يدعونهءفان جميع ما ذكروه من هذه التعليلات العليله و ان جرى الخلف 


فيها على ما جرى عليه السلف لا تصلاح لتأسيس الأحكام الشرعيهءو ليس فى المقام دليل شرعى يمكن التمسكك به سوى 
الاحتياط فإنه فى مواضع الاشتباه واجب كما قدمنا تحقيقه فى غير مقام. 


قال فى الذكرى:و فى وجوب ازاله الخبث عنه و عن ثوبه نظر من الأصل و انها دعاء و أخفيه الخبث بالنسبه إلى الحدث و من ثم 
صحت الصلاه مع الخبث لا مع بقاء حكم الحدثءو من إطلاق التسميه بالصلاه التى يشترط فيها ذلكك و الاحتياط.و لم أقف فى 


هذا على نص و لا فتوى.انتهى. 


أقول:ضعف الوجه الثانى أظهر من أن يحتاج الى بيان»سيما بعد ما عرفت فى ما قدمناه مما ظاهرهم الاتفاق عليه فى هذا 
المكانءو يزيده تأبيدا ما 


فى موثقه 


ص رفم 


يونس بن يعقوب (1)«فى الصلاه على الجنازه من غير وضوء؟#قال نعم انما هو تكبير و تسبيح و تحميد و تهليل كما تكبر و تسبح 
فى بيتكك). 


ومافى صحيحه الحلبى الوارده فى جواز الصلاه حين تغيب الشمس و حين تطلع (')قال 

«انما هو استغفار). 

و منها- 

وجوب الاستقبال بالميت 

بان يوضع رأسه عن يمين المصلى مستلقيا و رجلاه الى يسار المصلىءقال ابن حمزه بحيث لو اضطجع على يمينه لكان بإزاء 
القبله و عللوه بالتأسى بالنبى(صلى الله عليه وآله)و الأئمه(عليهم السلام)و عدم يقين الخروج من العهده بدونه. 

بما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (20 


«انه سئل عن ميت صلى عليه فلما سلم الإمام فإذا الميت مقلوب رجلاه الى موضع رأسه قال:يسوى و تعاد الصلاه عليه و ان كان 
قد حمل ما لم يدفن فان دفن فقد مضت الصلاه و لا يصلى عليه و هو مدفون)». 


و الحكم المذكور مما لا خلاف فيه بينهم»لكن ينبغى أن يعلم ان ذلك انما يعتبر بالنسبه الى غير المأموم و لا بد ايضا من تقييده 
بصوره الإمكانء.فلو تعذر كالمصلوب الذى يتعذر إنزاله سقط كما تقدم )فى صلاه الصادق(عليه السلام)على عمه زيد 
عاونا 


[إتبان الصلاه بعد الغسل و الكفن مع الإمكان] 
و منها-انهم صرحوا بأنه لا يجوز الصلاه عليه إلا بعد تغسيله و تكفينه إلا ان يتعذر الكفن فإنه يجعل فى قبره و تستر عورته و 


و الحكم الأول مما ظاهرهم الاتفاق عليه»قال فى المدارك:هذا قول العلماء كافه لأن النبى(صلى الله عليه و آله)هكذا فعل و 
هكذا الصحابه و التابعون فيكون الإتيان بخلافه تشريعا محرما. 


ص ها 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7١‏ من صلاه الجنازه. 
؟- 35) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجنازه. 
ام الوسائل الباب ١9‏ من صلاه الجنازه. 


*- ؟) فى حديث ابى هاشم ص 577. 


و الأظهر فى الاستدلال على عدم الجواز فى الصوره المذكوره هو وجوب الاحتياط فى مقام الاشتباه 


«حلال بين و حرام بين و شبهات بين ذلك» .)١(‏ و الحكم الشرعى فى الشبهات هو الوقوف عن الفتوى و العمل بالاحتياط فى 
مقام العمل و فعل ذلكك الشىء.و حينئذ فالأحوط وجوبا أن لا يصلى عليه إلا بعد الغسل و التكفين و اما الحكم الثانى فيدل عليه 


ما رواه الشيخ و الصدوق فى الموثق عن عمار بن موسى الساباطى (؟)قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)ما تقول فى قوم كانوا فى سفر لهم يمشون على ساحل البحر فإذا هم برجل ميت عريان قد لفظه 
البحر و هم عراه و ليس عليهم إلا إزار كيف يصلون عليه و هو عريان و ليس معهم فضل ثوب يكفنونه به؟ قال يحفر له و يوضع 
فى لحده و يوضع اللبن على عورته فتستر عورته باللبن و بالحجر ثم يصلى عليه ثم يدفن.قلت فلا يصلى عليه إذا دفن.الحديث». 


وما رواه فى التهذيب عن محمد بن أسلم عن رجل من أهل الجزيره (اقال: 


«قلت لأبى الحسن الرضا(عليه السلام)قوم كسر بهم مركب فى بحر فخرجوا يمشون على الشط فإذا هم برجل ميت عريان و القوم 
ليس عليهم إلا مناديل متزرين بها و ليس عليهم فضل ثوب يوارون الرجل فكيف يصلون عليه و هو عريان؟فقال إذا لم يقدروا 
على ثوب يوارون به عورته فليحفروا قبره و يضعوه فى لحده و يوارون عورته بلبن أو أحجار أو تراب ثم يصلون عليه ثم يوارونه 
فى قبره.قلت و لا يصلون عليه و هو مدفون بعد ما يدفن؟قال لا لو جاز ذلكك لأحد لجاز لرسول الله(صلى الله عليه و آله)فلا 
يصلى على المدفون و لا على العريان». و مقتضى إطلاق الأمر بالستر عدم إناطته بوجود الناظر. 


و ذكر الشهيد فى الذكرى انه ان أمكن ستره بثوب صلى عليه قبل الوضع فى اللحد و تبعه الشهيد الثانى مصرحا بالوجوب.و 
الروايه الثانيه داله عليه و ان كان إطلاق 


ص :572 
)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 


شورع الوسائل الباب م من صلاه الجنازه. 
الوسائل البات علامى اذه الجتاته 


الأولى يدفعه و الظاهر انه كذلكك.قال فى المدارك بعد نقل كلام الذكرى:و لا-ريب فى الجواز نعم يمكن المناقشه فى 


الوجوب. 


المقام الثانى فى المستحبات: 

اشاره 

و منها: 

ان يقف الامام عند وسط الرجل و صدر المرأه 


على المشهورءو قال الشيخ فى الاستبصار انه يقف عند رأس المرأه و صدر الرجل. 
و يدل على الأول 
ما رواه الشيخ فى الحسن عن عبد الله بن المغيره عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«قال أمير المؤمنين(عليه السلام)من صلى على امرأه فلا يقوم فى وسطها و يكون مما يلى صدرها و إذا صلى على الرجل فليقم 
فى وسطه). 


و عن جابر عن ابى جعفر(عليه السلام) (5اقال: 

«كان رسول الله(صلى الله عليه و آله)يقوم من الرجل بحيال السره و من النساء أدون من ذلكك قبل الصدر). 
و يدل على ما ذهب اليه الشيخ 

ما رواه هو و قبله الكلينى عن موسى بن بكير عن ابى الحسن (عليه السلام) (')قال: 


«إذا صليت على المرأه فقم عند رأسها و إذا صليت على الرجل فقم عند صدره. و الشيخ فى التهذيب حمل الصدر فى هذا 
الخبر على الوسط و الرأس على الصدرءقال لأنه يعبر عن الشىء باسم ما يجاوره.و الأظهر الجمع بين الاخبار بالتخبير. 


و منها- 
استحباب الطهاره 


و الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى عدم اشتراط الطهاره من الحديث فى الصلاه على الميتءنقل اتفاقهم 


عليه العلامه فى التذكره. 
و يدل عليه جمله من الأخبار:منها- 

ما رواه الكلينى فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (6)قال: 
«سألته عن الرجل تفجأه الجنازه و هو على غير طهر؟قال فليكبر معهم). 

وما رواه الكلينى و الشيخ فى الموثق و ابن بابويه بإسناد فيه ضعف عن يونس 


ص 016 


:)ا الؤسائل الباك 7 مخ لاه البجتازة, 
؟- 7) الوسائل الباب 77 من صلاه الجنازه. 
»د ©) الوسائل الباى 87 مخ غبلاه الجتازهء 
عدع) الوسائل البات ١١؟‏ من غيلاه اللجتارة: 


اله مقرب ةا دجداتك اناعد الارعله ماله اع لطا السساى انها على غتوج رظنو فقا ل كن اكجاطني اكير و اضوع 3 
تحميد و تهليل كما تسبح و تكبر فى بيتكك على غير وضوءا. 


و عن محمد بن مسلم فى الصحيح أو الحسن (0اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الحائض تصلى على الجنازه؟قال نعم و لا تقف معهم مفرده». كذا فى التهذيب» 
وفى الكافى (*) 

١و‏ لا تصف معهم). 

و عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 

«قلت تصلى الحائض على الجنازه؟قال نعم و لاا تصف معهم و تقوم مفرده). 

و ما رواه الشيخ عن سماعه فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0) 

«عن المرأه الطامث إذا حضرت الجنازه؟قال تتيمم و تصلى عليها و تقوم وحدها بارزه عن الصف؛. 
و عن عبد الله بن المغيره عن رجل عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2)قال: 

«سألته عن الحائض تصلى على الجنازه؟فقال نعم.و لا تقف معهم و الجنب يصلى على الجنازه). 

و قال(عليه السلام)فى الفقه الرضوى (/0: 


ولا بأس ان يصلى الجنب على الجنازه و الرجل على غير وضوء و الحائض إلا ان الحائض تقف ناحيه و لا تختلط بالرجال و ان 
كنت جنبا و تقدمت للصلاه عليها فتيمم أو توضأ و صل عليهاءو قد أكره أن يتوضأ إنسان عمدا للجنازه لأنه ليس بالصلاه انما هو 
التكبير»و الصلاه هى التى فيها الركوع و السجود. انتهى. 


أقول:ما دل عليه جمله من هذه الاخبار من تأخر الحائض يحتمل أن يكون المراد تأخرها و لو عن من تكون بصفها من النساء 
كما هو ظاهر الأصحابءقال فى 


ص رون 
0١-١‏ الوسائل الباب "١‏ من صلاه الجنازه. 


؟- 7) الوسائل الباب 77 من صلاه الجنازه. 
# م) الوسائل الباب 77 من صلاه الجنازه. 


اداع الوسائلن النام 9م سلذة الازه: 
فحعاه) الرساتق ا لنانك 6 وى اكه الجا رك 
عم" الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 


لا /) ص 189 


التذكره:و إذا صلوا جماعه ينبغى أن يتقدم الامام و المؤتمون خلفه صفوفاءو ان كان فيهم نساء وقفن آخر الصفوفءو ان كان 


فيهم حائض انفردت بارزه عنهم و عنهن.و نحوه قال فى المنتهى. 


و يحتمل أن يكون المراد تأخرها عن صف الرجال فلا اختصاص له بالحائض بل هذا حكم مطلق النساءءو يؤيده لفظ الرجال فى 
عباره كتاب الفقه الرضوى و تذكير ضميرمعهمافى الروايات المتقدمه.و من ثم قال فى الذكرى:و فى انفراد الحائض هنا 
نظر.من خبر محمد بن مسلم فان الضمير يدل على الرجال و إطلاءق الا-نفراد يشمل النساءءو به قطع فى المبسوط و تبعه ابن 
إدريس و المحقق.انتهى. 


و الاستدلال بهذه الأخبار على تأخرها عن النساء كما ذكره الأضحاب (رضوان الله عليهم)لا يخلو من الإشكال و لم أقف على 
غيرها فى هذا المجال. 


و أما ما اشتملت عليه عباره كتاب الفقه الرضوى من الوضوء للجنب فلم أقف عليه إلا فى الكتاب دون غيره من الأخبار و كلام 
الأصحات وانما المذكور التيمم للمحدث و ان أمكن الغسل و الوضوء.و اما قوله:«و اكره أن يتوضأ إنسان عمدا للجنازه»فالظاهر 
ان المراد بقوله«عمدا»يعنى بنيه الوجوب إذ لا خلاف فى الاستحباب نصا و فتوى.و الله العالم. 


و اما ما يدل على الحكم الأول فمنه 
ما رواه الكلينى و الشيخ عنه عن صفوان بن يحيى عن عبد الحميد بن سعد (١)قال:‏ 


«قلت لأبى الحسن (عليه السلام)الجنازه يخرج بها و لست على وضوء فان ذهبت أتوضأ فاتتنى الصلاه أ يجزئنى أن أصلى عليها و 
انا على غير وضوء؟قال تكون على طهر أحب الى). 


وقد تقدم فى باب التيمم جوازه مع وجود الماء فى صلاه الجنازه إذا خاف فوت الصلاه محافظه على الطهاره بالممكن. 


ص حورا 


1 الوسائل الباكت ١١‏ من عبلاه الجتازة, 


و يدل عليه 
ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن (١)قال:‏ 


«سثل أبو عبد الله (عليه السلام)عن الرجل تدركه الجنازه و هو على غير وضوء فان ذهب يتوضأ فاتته الصلاه عليها؟قال يتيمم و 
يصلى). 


وأطلق الشيخ و جماعه جواز التيمم لصلاه الجنازه مع وجود الماء 
لموثقه سماعه (7)قال 
«سألته عن رجل مرت به جنازه و هو على غير وضوء كيف يصنع؟قال يضرب بيديه على حائط اللبن فيتيمم). 


أقول:يمكن تقييد إطلاقها بما دلت عليه روايه الحلبى المذكوره من خوف فوت الصلاه فلا يحتاج الى الطعن فيها بضعف السند 
"كما ذكروقى المدار كه 


و منها- 
استحباب نزع النعلين حال الصلاه 


وهو مذهب الأصحاب(رضوان الله عليهم)لا يعلم فيه مخالف كما ذكره غير واحد منهم. 
و الأصل فيه 
ما رواه الشيخ عن سيف بن عميره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (9)قال 


«لا- يصلى على الجنازه بحذاء ولا-بأس بالخئث). وهو مؤذن بتخصيص النهى بالنتعل خاصه كما هو المصرح به فى كلام 
الأصحاب لأن الحذاء هو النعلءقال فى النهايه الحذاء بالمد النعل. 


و استحب المحقق فى المعتبر الحفاءءقال لأنه موضع اتعاظ فناسب التذلل بالحفاء 

و لقول النبى(صلى الله عليه و آله) (؟) 

«من اغبرت قدماه فى سبيل الله حرمهما الله على النار). 

و قال الصدوق فى الفقيه:و قال ابى فى رسالته الى ةلا تصل على الجتازه بنعل حذو و لا تجعل ميتين على جثازةا. 


أقول:هذه العباره عين كلام الرضا١عليه‏ السلام)فى كتاب الفقه الرضوى و كذا 


ص :57 


1521 ) الوسائل انارق الام ميلاة الها زهو الراوى هو الجل : 
:0 الرشان انناف الامن لذ الجازة 

م الوسائل الباب 5 من صلاه الجنازه. 

- ©) الجامع الصغير للسيوطى ج 7 ص 186. 


ما ذكره فى الفقيه بعدها ايضا حيث قال(عليه السلام):و لا تصل على الجنازه بنعل حذو و لا تجعل ميتين على جنازه واحده.الى 


آخره. 


قبل أراد(عليه السلام)بالنعل الانتعال و هو لبس النعل»و فى الصحاح:نعلت و تنعلت إذا احتذيت.و إضافته إلى الحذو لعله بمعنى 
الحذاء للتوضيح.و قيل يحتمل أن يكون مرادهم بنعل الحذو و الحذاء غير العربيه من النعال الهنديه و العجميه الساتره لظهر القدم 


أو أكثره بغير ساق. 


و قال الصدوق فى المقنع على ما نقله فى الذكرى:و روى انه لا يجوز للرجل أن يصلى على الجنازه بنعل حذوءو كان محمد بن 
الحسن يقول: كيف تجوز صلاه الفريضه و لا تجوز صلاه الجنازه.و كان يقول لا نعرف النهى عن ذلك إلا من روايه محمد بن 
مونن" ابذاك 3ق كاز ةراتو قال للماف رن زو اصيزاق فى كه ريا آتى لذ عرفت عو قزرو وصصييه و اغراف النهن بو ان كان 


من غير ثقه ولا يرد الخبر بغير خبر معارض.قال فى الذكرى بعد نقل ذلكك:قلت: 


و روى الكلينى عن عده عن سهل ابن زياد عن إسماعيل بن مهران عن سيف بن عميره ما قلناه (7)و هذا طريق غير طريق 
الهمدانى إلا ان يفرق بين الحذاء و نعل الحذو.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان ظاهر كلام الصدوق فى عدوله عن مذهب شيخه هنا ان الخبر وان كان ضعيفا عنده فإنه يعمل به إذا لم يكن 
معارض أقوى و أما مع وجود المعارض الأأقوى فإنه يطرح و لا يجب تحصيل وجه يحمل عليه»و هو خلااف ما عليه ظاهر 
الأضحات قديما و حديثاءفان الظاهر من كلامهم-كما دلت عليه الآيه و الروايه (*اان خبر الفاسق من كذاب و غيره لا يثبت به 
حكم شرعى فكيف 


1ن 


)١ -١‏ الروايه المشار إليها لم نقف عليها فى كتب الحديث.و العباره المنقوله عن المقنع لم نجدها فى المقنع المطبوع فى مظانها. 
ان )امن ار 

- 0 اما الآبه فقوله تعالى فى سوره الحجرات الآبه * إن لاحم فَاسقٌ يتا نواه و اما الزؤلنهافمكه أن عفاد ذلكه من ذا 
ورد فى الباب 1س قات القاضى :وما يجوز انه فى دمن الوسانل سن الانفاديك الظاهره قن إنأطه أخذ الحكم من الراوى 
بكونه ثقه و مأموناءو تعضده الأخبار الوارده فى عدم قبول شهاده الفاسق فى الباب ١‏ من الشهادات من الوسائل. 


يتوقف رده على خبر معارض؟و أعجب من ذلكك عدم تنبه شيخنا الشهيد(قدس سره)لما قلناه. 


والعجب ايضا من شيخنا الصدوق ان عباره أبيه فى الرساله اليه المأخوذه كما عرفت من كتاب الفقه الرضوى الذى اعتمد عليه 
هو و أبوه فى جميع أبواب الفقه مما عرفت و ستعرف ان شاء الله تعالى قد دلت على النهى عن ذلكك فكيف لم يستند الى ذلكك 
واستند إلى روايه الهمدانى مع اعترافه بان راويها كذاب.اللهم إلا ان يقال ان عباره كتاب الفقه لا صراحه فيها فى الدلاله على 
التحريم كما هو ظاهر عبارته فى المقنع من قوله«لا يجوزاو الكلام انما هو فى التحريم كما تؤذن به هذه العباره و حينشذ يكون 
هذا بحثا آخر خارجا عن ظاهر كلام الأصحاب.و الله العالم. 


و منها- 
استحباب ترتيب الجنائز متى تعددت بالذكوره و الأنوثه و الصغرى و الكبر و الحريه و المملوكيه. 


و ينبغى أن يعلم أولا انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) كما نقله فى المنتهى فى جواز الصلاه الواحده على الجنائز 
المتعدده.و استشكل جمع من الأصحاب الصلاه الواحده فى صوره اجتماع الصبى الذى لم يبلغ الست مع غيره ممن تجب الصلاه 
عليه لاختلاف الوجهءو الحق انه لا اشكال بحمد الملكك المتعال كما سيأتى بيانه فى المقام ان شاء الله تعالى. 


وقد صرح جمله من الأصحاب بأن الأفضل التفريق بان يصلى على كل جنازه على حيالهاءقال فى الذكرى:و التفريق أفضل و لو 
كان على كل طائفه لما فيه من تكرار ذكر الله و تخصيص الدعاء الذى هو أبلغ من التعميمءإلا أن يخالف حدوث أمر على 
المبت فالصلاه الواحده أولى فيستحب إذا اجتمع الرجل و المرأه محاذاه 


ص جخرور 


صدرها لوسطه ليقف الامام موقف الفضيله و ان يلى الرجل الامام ثم الصبى لست ثم العبد ثم الخنثى ثم المرأه ثم الطفل لدون 
ست ثم الطفله»و جعل ابن الجنيد الخصى بين الرجل و الخنثىءو نقل فى الخلاف الإجماع على تقديم الصبى الذى تجب عليه 
الصلاه الى الامام على المرأهءثم قال:و أطلق الصدوقان تقديم الصبى الى الامام.و فى النهايه أطلق تقديم الصبى إلى القبله.انتهى. 


أقول:ما ذكره من تقييد الطفل بكونه لدون ست سنين مبنى على ما قدمنا نقله عنهم مما اشتهر بينهم انه يستحب الصلاه عليه 
حيث انهم جعلوا ذلكك وجه جمع بين أخبار المسأله»و من أجل ذلك استشكل بعضهم-كما قدمنا ذكره-فى الصلاه الواحده فى 
هذه الحال لاختللاف الوجه. 


قال فى المدارك-بعد قول المصنف و لو كان طفلا جعل وراء المرأه-ما لفظه المراد بالطفل هنا من لا تجب الصلاه عليه كما 
نص عليه فى المعتبرءو استدل على استحباب جعله وراء المرأه بأن الصلاه لا تجب عليه و تجب على المرأه و مراعاه الواجب 
أولى فتكون مرتبتها أقرب الى الامام.و قال ابنا بابويه يجعل الصبى الى الامام و المرأه إلى القبله و أسنده المصنف فى المعتبر 
إلى الشافعى (١)و‏ استحسنه 


لما رواه الشيخ عن ابن بكير عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«توضع النساء مما يلى القبله و الصبيان دونهن و الرجال دون ذلكك). قال:و هذه الروايه وان كانت ضعيفه لكنها سليمه من 
المعارض ولا بأسن به.و استشكل جمع من الأصحاب الاجتزاء بالصلاه الواحده هنا لاختدللاف الوجه»و 0 العلامه فى التذكره 


بعدم 


ص :51 


أفضلهم ثم الصبيان يلونهم ثم الخناثى يلونهم ثم النساء خلفهم مما يلى القبله)و فى الوجيز ج ١‏ ص *#*(إذا اجتمعت الجنائز 
يقرب من الامام الرجل ثم الصبى ثم الخنثى ثم المرأه). 
؟- 5) الوسائل الباب 7" من صلاه الجنازه. 


جواز جمع الجميع بنيه واحده متحده الوجه.ثم قال و لو قيل بإجزاء الواحده المشتمله على الوجهين بالتقسيط أمكن.و هو مشكل 
لان الفعل الواحد الشخصى لا يتصف بوصفين متنافيين.و قال فى الذكرى انه يمكن الاكتفاء بنيه الوجوب لزياده الندب تأكيدا.و 


و الحق انه لم يثبت الا-جتزاء بالصلاه الواحده بنص أو إجماع وجب نفيه لأمن العباده كيفيه متلقاه من الشارع فيقف إثباتها على 
النقلءو ان ثبت الا-جتزاء بذلكك كان الإشكال مندفعا بالنص كما فى تداخل الأغسال الواجبه و المستحبهءو على هذا فيكون 
المراد ان الغرض المطلوب من الصلاه على الطفل يتأدى بالصلاه الواجبه على هذا الوجه كما تتأدى وظيفه غسل الجمعه بإيقاع 
غسل الجنابه فى ذلكك اليوم.انتهى. 

وانما أطلنا الكلاام بنقله بالتمام لتطلع بذلكك على كلامهم فى المقام و ما وقع لهم من النقض و الإبرام و ان كان نفخا فى غير 
ضرام كما لا يخفى على من أعطى التأمل حقه فى أخبارهم (عليهم السلام). 

وذلك ان منشأ الشبهه التى أوجبت لهم هذا الاضطراب و الوقوع فى هذا الإشكال الذى اختلفت فى المخرج عنه كلمه 
الأصحاب هو الأخبار الداله على مذهب ابن الجنيد و هو وجوب الصلاه على من استهل و ان لم يبلغ ست سنينءو هم قد جمعوا 
بينها و بين الأخبار المقيده للوجوب بست سنين بالحمل على الاستحباب كما هى القاعده عندهم فى جميع الأبواب»و نحن قد 
أوضحنا فى ما تقدم (()خروجها مخرج التقيه بغير شكك و لا ارتيابءو الصبيان الذين قد تضمنتهم مرسله ابن بكير المذكوره انما 
أريد بهم من تجب الصلاه عليه ممن بلغ ست سنين فصاعدا لا الأطفال الذين لم يبلغوا ذلك.و مع فرض التصريح بالأطفال 
الذين لم يبلغوا هذا المبلغ فإنه يجب حمل الروايه على التقيه لو كان الأمر كذلكك كما حملت عليه تلكك الأخبار. 


و أما ما نقله عن ابن بابويه من قوله:«يجعل الصبى الى الامام و المرأه إلى 


يقن 


8/١ ارجع الى التعليقه اص /8"او ص‎ )١ -١ 


القبله)فإنما أراد به الصبى الذى تجب الصلاه عليه لا الطفل الذى هو محل البحث و كيف لا و هو قد روى فى الكتاب 
صحيحه زراره و عبيد الله بن على الحلبى (١)الداله‏ على 


«ان الصبى تجب عليه الصلاه إذا عقل الصلاه.قلت متى تجب الصلاه عليه؟قال إذا كان ابن ست سنين. ثم قال و صلى أبو 
جعفر(عليه السلام)على ابن له صبى صغير له ثلاث سنين.ثم قال لو لا ان الناس يقولون ان بنى هاشم لا يصلون على الصغار من 
أولادهم ما صليت عليهاو هذا مضمون صحيحه زراره التى قدمناها فى تلك المسأله (؟)و من هنا يعلم ان مذهبه موافق للمشهور 
فى تخصيص الوجوب بمن بلغ ستا و ان نقص عن ذلك انما يصلى عليه تقيه»و حينئذ فكيف ينظم عبارته بمجرد تضمنها لفظ 
الصبى فى هذه المسأله المخصوصه و يخصها بمن لم يبلغ هذا المقدار. 


و بالجمله فإن نقل الروايه المذكوره و كلام الصدوق المذكور هنا مغالطه أو غفله ظاهره. 

و بذلكك يظهر لكك ما فى قوله:و أسنده المصنف فى المعتبر إلى الشافعى و استحسنه لما رواه.الى آخره.ثم قال و لا بأس به»فان 
فيه ان قول الشافعى (©)بذلكك انما هو لوجوب الصلاه عندهم على الأطفال الذين لم يبلغوا الست ()كما هو مذهب ابن الجنيد 
فهو صحيح على مذهبهم و أما عندنا فلاءو الخبر الذى قد استند اليه قد عرفت الوجه فيه.و به يظهر ان نفيه البأس عن ذلك محل 
البأس بلا شبهه و لا التباس.على انه لم يقم لنا دليل على اعتبار نيه الوجه لا فى هذا الموضع و لا فى غيره»فالإشكال بسبب ذلكك 
كما ذكروه ليس فى محله كما لا يخفى على من راجع ما حققناه فى بحث النيه فى كتاب الطهاره. 

ثم انه مما يدل على تقديم الرجل الى الامام و تأخير المرأه أخبار عديده منها 

صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما١عليهما‏ السلام) (ش)قال: 


«سألته عن الرجال 


ص حرفا 


ات الى الا ا 

ااا الو 

*- ”) ارجع الى التعليقه ١‏ ص #"6. 

ع- ©) ارجع الى التعليقه “اص /ا8". 

ة) الوسائل الباب #7 من صلاه الجثازه. 


و النساء كيف يصلى عليهم؟قال الرجال امام النساء مما يلى الإمام يصف بعضهم على اثر بعض». 
و صحيحه زراره و الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«فى الرجل و المرأه كيف يصلى عليهما؟قال يجعل الرجل و المرأه و يكون الرجل مما يلى الامام). 
و قال فى كتاب الفقه الرضوى (): 


فإذا اجتمع جنازه رجل و امرأه و غلام و مملوكك فقدم المرأه إلى القبله و اجعل المملوكك بعدها و اجعل الغلام بعد المملوكك و 
الرجل بعد الغلام مما يلى الامام و يقف الامام خلف الرجل فى وسطه و يصلى عليهم جميعا صلاه واحده. 


و مما يدل على تقديم الحر على العبد و الكبير على الصغير 


«كان إذا صلى على المرأه و الرجل قدم المرأه و أخر الرجلءو إذا صلى على العبد و الحر قدم العبد و أخر الحرءو إذا صلى على 
الصغير و الكبير قدم الصغير و أخر الكبير». بحمل التقديم فيها على التقديم إلى القبله جمعا بينها و بين الأخبار المتقدمه. 


و يحتمل أن يكون هذا الخبر على وجه الجواز و التخيير بين الأمرين» و يؤيده 
ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن عبيد الله الحلبى (6)قال: 


«سألته عن الرجل و المرأه يصلى عليهما قال يكون الرجل بين يدى المرأه مما يلى القبله فيكون رأس المرأه عند وركى الرجل 
مما يلى يساره و يكون رأسها أيضا مما يلى يسار الامام و رأس الرجل مما يلى يمين الإمام». فإن هذا الخبر كما ترى ظاهر بل 
صريح فى خلاف الصوره المتقدمه.و لا طريق الى الجمع بينه و بين ما قدمناه من الأخبار إلا بالقول بالتخبير كما هو ظاهر الشيخ 
ف الاسيضان. 


و مما يدل على كون الترتيب المذكور على وجه الاستحباب دون الوجوب 
١لا‏ بأس بأن يقدم الرجل 


ص ا 


1-١‏ الوسائل الباب إذرا من صلاه الجنازه. 


و ")ا ص 189 


م الوسائل الباب فنا من صلاه الجنازه. 
عع الوسائل الباب إذنا من صلاه الجنازه. 
ه) الوسائل الباب إذر من صلاه الجنازه. 


و تؤخر المرأه و يؤخر الرجل و تقدم المرأه يعنى فى الصلاه على الميت». و يحتمل ما عرفت من التخبير ايضاءو بالأول قال فى 
التهذيب و بالثانى فى الاستبصارءو الظاهر انه الأقرب لما عرفت من صحيحه عبيد الله الحلبى المذكوره. 


ثم ان إطلاق أكثر الأخبار الوارده فى المقام دال على وضع الجنائز مع الاختلاف قدام الإمام بأن تكون فى صف واحد إلى جهه 
القبله كل ميت بجنب الآخرءإلا انه يقدم من حقه التقديم الى الامام و يؤخر من حقه التأخير على ما تقدم فى عباره الذكرى. 
و ظاهر موثقه عمار انه متى تعددت الجنائز جعلت صفا واحدا مثل الدرج بحيث يجعل رأس الثانى عند أليه الأولءو لو كان فيها 


جنائز النساء جعلت فى الصف ايضا و لكن بعد تمام صف الرجال فيجعل رأس المرأه عند أليه الرجل الأخير و هكذاءو ان الامام 
يقوم وسط الرجال. 

وهى 

ما رواه فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2١2‏ 

«فى الرجل يصلى على ميتين أو ثلا-ثه موتى كيف يصلى عليهم؟قال(عليه السلام)ان كان ثلاثه أو اثنين أو عشره أو أكثر من 
ذلك فليصل عليهم صلاه واحدهءيكبر عليهم خمس تكبيرات كما يصلى على ميت واحد وقد صلى عليهم جميعا:يضع ميتا 
واحدا ثم يجعل الآدخر إلى أليه الأول ثم يجعل رأس الثالث إلى أليه الثانى شبه المدرج حتى يفرغ منهم كلهم ما كانواءفإذا 
سواهم هكذا قام فى الوسط فكبر خمس تكبيرات يفعل كما يفعل إذا صلى على ميت واحد سثل فإن كان الموتى رجالا و 
نساء؟قال يبدأ بالرجال فيجعل رأس الثانى إلى أليه الأول حتى يفرغ من الرجال كلهم ثم يجعل رأس المرأه إلى أليه الرجل 
الأسخير ثم يجعل رأس المرأه الأخرى إلى أليه المرأه الأولى حتى يفرغ منهم كلهمءفإذا سوى هكذا قام فى الوسط وسط الرجال 
فكبر و صلى عليهم كما يصلى على ميت واحدا. 


قال فى الذكرى:لو اجتمع الرجال صفوا مدرجا يجعل رأس الثانى الى 


ص م6 خرور 


1-١‏ الوسائل الباب إذنا من صلاه الجنازه. 


أليه الأولى و هكذا ثم يقوم الإمام فى الوسطءو لو كان معهم نساء جعل رأس المرأه الأولى الى أليه الرجل الأخير ثم الثانيه إلى 
أليه الأولى و هكذاءثم يقوم الإمام فى وسط الرجال و يصلى عليهم صلاه واحدهءروى ذلكك كله عمار عن الصادق(عليه السلام) 
0).انتهى. 


أقول:روايه عمار قد رواها الكلينى فى الكافى (7)و الشيخ فى التهذيب ()و هى فى الكافى كما نقلناه و ذكره شيخنا المذكورءو 
أما فى التهذيب فان فيهاثم يجعل رأس المرأه الأسخرى إلى رأس المرأه الأمولىاو مثله فى المنتهىءو الظاهر انه أخذه من 
التهذيبءو لا يبعد انه سهو من قلم الشيخ فان الموافق لسياق الروايه انما هو ما فى الكافى.و ظاهر كلام شيخنا الشهيد فى الذكرى 
تخصيص إطلاق تلكك الروايات بهذه الروايه. 


الجنازه التى يقوم بحذائها كما هو السنه فى الصلاه على الجنازه لزم تأخر ميمنه الصف خلفه و ان بعد على وجه تكون الميمنه 
قدامه لزم خلاف السنه فى الصلاه.و لم أر من تعرض لهذا الإشكال فى هذا المجال.و الله العالم. 


و منها- 
استحباب كثره المصلين 


“قال فى الذكرى:يستحب كثره المصلين لرجاء مجاب الدعوه فيهم و فى الأربعين بلاغ, 

ففى الصحاح عن النبى(صلى الله عليه و آله) (5) 

«ما من مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون رجلا لا يشركون بالله شيئا إلا شفعهم الله فيه». 
و روينا عن عمر بن يزيد عن الصادق(عليه السلام) (2) 

«إذاماكا المومع فحفر سكارية 

ص :57 


)١ -١‏ الوسائل الباب "” من صلاه الجنازه. 

.68 ص‎ ١ ؟) الفروع ج‎ -١ 

")اج اص ع8 

؟- ؟) صحيح مسلم ج اص ١‏ و سنن البيهقى ج ؟ ص ثثر 
ه- ) الوسائل الباب 4١‏ من الدفن. 


أربعون رجلا من المؤمنين فقالوا:اللهم انا لا نعلم منه إلا خيرا و أنت اعلم به منا قال الله تعالى قد أجزت شهادتكم و غفرت له ما 
علمت مما لا تعلمون؛و المائه أبلغ لما فى الصحاح عن النبى(صلى الله عليه و آله) (1)«ما من ميت يصلى عليه امه من المسلمين 
يبلغون مائه كلهم يشفعون له إلا شفعوا فيه)». 


أقول:و مما يدل على ذلكك من طريقنا 


ما نقله شيخنا المجلسى(قدس سره) فى البحار (")عن كتاب الزهد للحسين بن سعيد عن إبراهيم بن ابى البلاءد عن سعد 
الإسكاف عن ابى جعفر(عليه السلام)قال: 

«كان فى بنى إسرائيل عابد فأعجب به داود(عليه السلام) فأوحى الله تعالى اليه لا يعجبكك شىء من أمره فإنه مراءءقال فمات 
الرجل فاتى داود (عليه السلام)فقيل له مات الرجل فقال ادفنوا صاحبكم قال فأنكرت ذلكك بنو إسرائيل و قالوا كيف لم 
يحضره؟قال فلما غسل قام خمسون رجلا فشهدوا بالله ما يعلمون إلا خيرا فلما صلوا عليه قام خمسون رجلا فشهدوا بالله انهم ما 
يعلمون إلا خيرا قال فأوحى الله عز و جل الى داود(عليه السلام)ما منعكك أن تشهد فلانا؟قال الذى أطلعتنى عليه من امرهقال انه 
كان كذلك و لكن شهده قوم من الأحبار و الرهبان فشهدوا انهم ما يعلمون إلا خيرا فأجزت شهادتهم عليه و غفرت له مع علمى 


فيه). 

ثم قال شيخنا المذكور فى تتمه كلامه المتقدم:و أقل الفضل اثنان 

لما فى الصحاح عنه (صلى الله عليه و آله) (20 

«أيما مؤمن شهد له أربعه بخير أدخله الله الجنه.قلنا و ثلاثه؟قال و ثلاثه. 
قلنا و اثنان؟قال و اثنان.ثم لم نسأله عن الواحد). 

و عنه(صلى الله عليه و آله)من الصحاح (5) 


«انهم مروا بجنازه فاثنوا عليها خيرا فقال النبى(صلى الله عليه و آله)وجبت ثم مروا بأخرى فاثنوا عليها شرا فقال وجبت فقيل 


ص :ونع 


)١ -١‏ صحيح مسلم ج اص 0 و سنن البيهقى ج ؟ ص ثم 
-١‏ 7) ج 18 الطهاره ص .58١‏ 


ع- *) صحيح مسلم ج ١‏ ص 78١‏ باب من يثنى عليه خير أو شر. 


الجنه و هذا اثنيتم عليه شرا فوجبت له النار»المؤمنون شهداء الله فى الأرض». قال الفاضل:و ليكونوا ثلاثه صفوف 
لما روى عن النبى(صلى الله عليه و آله) )١(‏ 
«من صلى عليه ثلائه صفوف فقد أوجب». قلت:الخبر عامى و لكن فشائل الأعمال ربما تثبث بالخبر الضعيف.انتهى. 


أقول:لا يخفى ما فى اعتراضه على الفاضل بان الخبر عامى مع ان جل اخباره التى أوردها فى المقام عاميهءو الاعتذار الذى ذكره 


مما لا يسمن ولا يغنى من جوع كما تقدم تحقيقه.و الله العالم. 

و منها- 

استحباب رفع اليدين بالتكبيرات كملا 

؛أما استحباب الرفع فى التكبير الأول فهو مجمع عليه كما نقله غير واحد من الأصحاب و انما الخلاف فى البواقى و الأظهر انه 


كذلكءو هو اختيار الفاضلين و ظاهر الشيخ فى كتابى الأخبار و اليه يميل كلام الفاضل الخراسانى فى الذخيره.و المشهور العدم 


مارواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن العرزمى عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2")قال: 
«صليت خلف ابى عبد الله(عليه السلام)على جنازه فكبر خمسا يرفع يده فى كل تكبيره). 
وعن يونس (اقال: 


«سألت الرضا(عليه السلام)قلت جعلت فداكك ان الناس يرفعون أيديهم فى التكبير على الميت فى التكبيره الأولى و لا يرفعون فى 
ما بعد ذلكك فاقتصر على التكبيره الأولى كما يفعلون أو ارفع يدى فى كل تكبيره؟فقال ارفع يدكك فى كل تكبيره). 


«انه صلى خلف جعفر بن محمد(عليه السلام)على جنازه فرآه يرفع يديه فى كل تكبيره). 


ص كرض 


.507 سنن أبى داود ج *اص‎ )١ -١ 

؟- 7) الوسائل الباب ١٠١‏ من صلاه الجنازه. 
8# الوسائل الباف ١١‏ هن صلاه الجثازه: 
#- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجئازه. 


و يدل على الثانى 

ما رواه الشيخ عن غياث بن إبراهيم عن ابى عبد الله عن على (عليهما السلام) 40 

«انه كان لا يرفع يده فى الجنازه إلا مره واحده يعنى فى التكبيرا. 

و عن إسماعيل بن إسحاق بن ابان الوراق عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (؟)قال: 

كان أمير المؤمنين على بن ابى طالب (عليه السلام)يرفع يده فى أول التكبير على الجنازه ثم لا يعود حتى ينصرف». 


وكمتيننا الفسيع فى اللولايين عازه علن التسواوو وفم الرسوية و ارق علق اقيم كال رافق دكي كر من الناية 
(.أقول:و اليه يشير قوله فى روايه يونس:«ان الناس يرفعون أيديهم فى التكبير على الميت فى التكبيره الأولى). 


و قال المحقق فى المعتبر بعد إيراد أخبار الطرفين:ما دل على الزياده أولى و لأن رفع اليدين مراد الله فى أول التكبير و هو دليل 
الرجحان فيسوغ فى الباقى تحصيلا للأرجحيهءو لأنه فعل مستحب فجاز ان يفعل مره و يخل به اخرى فلذلكك اختلفت الروايات 


واعترضه فى الذكرى فقال بعد نقل كلامه:قلت روايه النقيصه تدل على نفى الزائد صريحا فهما متعارضان فى الإثبات و الثانى 
لأن بعض العامه يرى ذلكك (5ع)و بالجمله الخروج عن جمهور الأصحاب بخبر الواحد فيه ما فيه.انتهى. 


ولا يخفى ما فيه فان ترجيح العمل بالشهره التى هى عباره عن الشهره فى 
ص :881 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجنازه. 

؟- 5) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجنازه. 

*- ”8 فى المغنى ج ؟ ص «5٠‏ أجمع أهل العلم على ان المصلى على الجنائز يرفع يديه فى أول تكبيره يكبرهاءو كان يرفع عند 
كل تكبيره ابن عمر و سالم و عمر بن عبد العزيز و عطاء و قيس بن ابى حازم و الزهرى و إسحاق و ابن المنذر و الأوزاعى و 
الشافعىءو قال مالكك و الثورى و أبو حنيفه لا يرفع يده إلا فى الأولى لأن كل تكبيره مقام ركعه و لا ترفع الأيدى فى جميع 
الركعات). 

#- ؟) فى المغنى ج 7 ص ٠5«أجمع‏ أهل العلم على ان المصلى على الجنائز يرفع يديه فى أول تكبيره يكبرهاءو كان يرفع عند 
كل تكبيره ابن عمر و سالم و عمر بن عبد العزيز و عطاء و قيس بن ابى حازم و الزهرى و إسحاق و ابن المنذر و الأوزاعى و 
الشافعىءو قال مالكك و الثورى و أبو حنيفه لا يرفع يده إلا فى الأولى لأن كل تكبيره مقام ركعه و لا ترفع الأيدى فى جميع 
الركعات). 


الفتوى لم يقم عليه دليل»و المرجحات المنصوصه عن أصحاب العصمه(عليهم السلام)و ان تضمنت الترجيح بها لكن المراد انما 
هو الشهره فى الروايه»و هو فى جانب الروايات الداله على الاستحباب فى الجميع لا سيما مع صحه سند الروايه الاولى» مضافا الى 
الترجيح بالعرض على مذهب العامه و ان كانوا هنا على قولين أيضا إلا ان العدم مذهب أبى حنيفه و مالكك و الثورى (01)و لا 
يكت قو علقت أنى احدله وبشبرعة فى الفندن الأوليى إلى ذلكة يقي زواة نيزن كماع فكدو اهنا فانم الفر اعد 
المنصوصه (؟)-و ان كان الأصحاب قد أعرضوا عنها كملا كما نبهنا عليه فى غير مقام مما تقدم-انه متى ورد خبر عن 
أولهم(عليهم السلام)و خبر عن آخرهم فإنه يؤخذ بالأخيرءو روايتا العدم قد وردتا عن الباقر و الصادق(عليهما السلام) و روايه 
الاستحباب قد وردت عن الرضا(عليه السلام)فيكون الترجيح بمقتضى هذه القاعده فى جانب الاستحباب و الله العالم. 

و منها- 


استحباب ان لا يبرح من مكانه حتى ترفع الجنازه إماما كان أو مأموما 


كما صرح به جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)و خصه الشهيد بالإمام تبعا لابن الجنيدءو قال فى الروض:و يستحب لكل 
مصل تأسيا به(عليه السلام)نعم لو فرض صلاه جميع الحاضرين استثنى منهم أقل ما يمكن به رفع الجنازه.و الأقرب القول الأول» 
فروى الشيخ عن حفص بن غياث عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) 0 

«ان عليا(عليه السلام)كان إذا صلى على جنازه لم يبرح من مصلاه حتى يراها على أيدى الرجال). 

وفى روايه يونس المتقدمه (5)فى الموضع الثالث 

١و‏ لا يبرح حتى يحمل السرير من بين يديه). 

ص :587 

.88١ ارجع الى التعليقه(؟)و(؟)ص‎ )١ -١ 

؟- 7) الوسائل الباب 4 من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 


عد الوسائل الباب 1١‏ مو هله الكاره: 
عع) ص .8١04‏ 


وفى كتاب الفقه الرضوى (١)بعد‏ ذكر الصلاه: 

ولا تبرح من مكانكك حتى ترى الجنازه على أيدى الرجال. 

و منها- 

استحباب الدعاء له عقيب الرابعه ان كان مؤمنا و عليه ان كان مخالفا 


و بدغاء الستضعق: ان كان كذلكف و بدعاء المتحهول ان كان محجهولا و.دعاء الأطفال ان كان طلفلة 


وفسرابن إدريس المستضعف بمن لا يعرف اختلا-ف الناس فى المذاهب و لا يبغض أهل الحق على اعتقادهم.و عرفه فى 
الذكرى بأنه الذى لا يعرف الحق و لا يعاند فيه و لا يوالى أحدا بعينه.و حكى عن المفيد فى الغريه أنه عرفه بأنه الذى يعرف 
بالولاء و يتوقف عن البراء.و هذه التعريفات متقاربه فى المعنى. 


و المفهوم من الأخبار ان المستضعف هو من لا يعرف الولايه ولم ينكر. 
ففى الخبر 52 

5 5 1 ه ولا لا 5 رز لا 
«قلت هل يسلم الناس حتى يعرفوا ذلكك#قال لا إلا المُسْتَض عَفِينَ مِنَ الرّجَالٍ وَ النطاءِ وَ الوأيدانٍ الذين لا يس مَطِيِعُونَ جيل وَ لا 
يَهْدَدُونَ سَبيلا (#اقلت من هو؟قال أ رأيتم خدمكم و نساءكم ممن لا يعرف.الحديث». و قد ورد فى تفسير الآيه المذكوره 
():لا- يستطيعون حيله إلى الكفر فيكفرون و لا يهتدون سبيلا الى الايمان فيؤمنوا.و اما المجهول فالمراد به من جهل دينه و 
مذهبيه. 

و اما الأخبار الداله على ما ذكرنا من هذه الأحكام فاما بالنسبه إلى المستضعف و المجهول 
فما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (ه)قال: 


«الصلاه على المستضعف و الذى لا يعرف:الصلاه على النبى (صلى الله عليه وآله)و الدعاء للمؤمنين و المؤمنات يقول: 


ص :6 


.294 ص‎ )١-١ 

-١‏ ؟) تفسير البرهان ج ١‏ ص 5٠8‏ الطبع الثانى نقلا بالمعنى. 
“- ") سوره النساء الآيه ١٠٠.و‏ كلمه«الذين؛ليست فى الآيه. 
*- ©) تفسير البرهان ج ١‏ ص 5٠8‏ الطبع الثانى نقلا بالمعنى. 
ه- 0) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 


ربنا اغفر لِلّذِينَ أبُوا وَ اتبعُوا سَبيلَك وَ قِهغ عَودَابَ الْجحيم .الى آخر الآسيتين» (1). و المراد بالذى لا يعرف يعنى مذهبه كما 
١‏ 1 0 0 1 2 - ل د 

سياتى التصرد به فى الخبر الا-تى.و الا-به الثانيه هكذا «رَيد] وَ أذخلهُم جَذْات عدن التى وععدتهم ومن ص لح من ادائهم وَ 
أَزاجه: و ذَرَبَاتِهِةْ إنك أن العريرٌ الحكيه» . 


و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره و محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) (5)انه قال: 


«الصلاه ل ل ل ل ل ل 
يقول:اللهم فَاغْفِْ لين كبوا و وا بيلك و قِهغ عَدذَاتٍ الْحجيم ». 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عمر بن أذينه عن الفضل بن يسار عن ابى جعفر(عليه السلام) (اقال: 


ل 
وإذاغيليت على لعزن قاد لدو الجتهلة لناقى العام و أن كان وتنا ستحيعها تكبريو قل :الهم اغثر للزيق 45ر] و اتبقوا ميلك 


وي عات اجيم ». 


والظاهر ان المراد بقوله«واقفا»أى متحيرا فى دينه»و هو يرجع الى المستضعف بالمعنى الذى قدمنا دلاله الآيه عليه و تفسيرها به.و 
اما الحمل على الوقف على أحد الأئمه(عليهم السلام)فبعيد»و أبعد منه ما وفع من تبديل لفظ«واقفا» ب«منافقا» كما وفع فى كلام 
بعض أصحاينا. 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن و فى الفقيه فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


ىه لا 5 2 لأ ه 

«ان كان مستضعفا فقل:اللهم اغفر لِلَذِينَ تابُوا وَ اتبعوا سَبيلك وَ قَهم عات الجحيم »و إذا كنت لا تدرى ما حاله فقل:اللهم ان 
وجه الولاايه). 
ص :688 

5 4 لا وهر 
)١ -١‏ سوره المؤمن الايه لاو 6.و الايه الآولى الؤيفت كل التو قاعم و عليا فاشفو الوق ب 
؟-5) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 
9- ”3) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 
- 5) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 


قال فى الوافى:بيان-«منكك بسبيل/أى له عليكك حوءو يعنى بالولا-يه ولا-يه أهل البيت(عليهم السلام)يعنى حق من لا ولايه له 
عليكك لا يوجب أن تدعو له كما تدعوا لأهل الولايه بل يكفى لذلكك ان تستغفر له على وجه الشفاعه.انتهى. 


و الظاهر-و الله سبحانه و قائله أعلم-ان المراد بقوله«ان كان منكك بسبيل» أى قريبا منكك فى النسبءو المراد بالولايه انما هى 
الاخوه و الإيمانيه فإن المؤمنين بعضهم أولياء بعضءو المراد انه ان كان قريبا لكك فى النسب فاستغفر له على وجه الشفاعه و 
الالتماس لا على جهه الأخوه الإيمائيه الموجبه لمزيد الجد و الاجتهاد فى الدعاء له كما يشير اليه 


قوله فى حديث الفضيل المتقدم ١2‏ 


«إذا صليت على المؤمن فادع له و اجتهد له فى الدعاء». و لعل السر فى ذلكك هو ان المستضعف لما كان من المرجأين لأمر الله 
إما يتوب عليه و اما يعذبه كما دلت عليه الأخبار فلا ينبغى الحتم عليه سبحانه و الإلحاح فى الدعاء بل ينبغى أن يكون بطريق 


و ما رواه فى الكافى عن سليمان بن خالد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«تقول:اشهد أن لا إله إلا الله و اشهد ان محمدا(صلى الله عليه و آله)رسول الله اللهم صل على محمد عبدكك و رسولككءاللهم 
تابوا و اتبعوا سبيلك و قهم عذاب الجحيم.فان كان مؤمنا دخل فيها وان كان ليس بمؤمن خرج عنها؛. 


وعن ثابت بن ابى المقدام (#اقال 


«كنت مع ابى جعفر(عليه السلام)فإذا بجنازه لقوم من جيرته فحضرها و كنت قريبا منه فسمعته يقول:اللهم انكك أنت خلقت هذه 
النفوس و أنت تميتها و أنت تحبيها و أنت أعلم بسرائرها و علانيتها منا و مستقرها و مستودعهاءاللهم و هذا عبدك و لا أعلم منه 


ص إخكرورا 
0١-١‏ ص 888. 


؟-5) الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 
*9- ”23 الوسائل الباب ” من صلاه الجنازه. 


بعد موته فان كان مستوجبا فشفعنا فيه و احشره مع من كان يتولاه). 


قال فى الوافى فى الحاشيه:هذا الخبر أورده فى الكافى فى باب الصلاه على المؤمن (0)و الأأنسب أن يورد فى هذا الباب كما 
فعلناه لأن الدعاء المذكور من قبيل دعاء المستضعفين و المجهولين كما لا يخفى. 


أقول:الظاهر ان مبنى ما ذكره فى الكافى من حمل هذا الخبر على المؤمن هو قوله فى الخبر«من جيرته»أى جيرانه و يبعد على 
هذا أن يكون داخلا فى المجهول الذى لا يعرف مذهبه و لا دينه»نعم ظاهر الدعاء المذكور انه ليس بمؤمن على اليقين و الظاهر 
انه من المستضعفين الذين هم أكثر الناس يومئذ كما يفهم من الاخبارءو المراد به كما قدمنا ذكره من لا يعرف ولا ينكر. 


و أنت خبير بان المفهوم من هذه الأخبار على كثرتها هو ان الصلاه على هذا الصنف هو مجرد التكبير و قول هذا المذكور فى 
هذه الأخبار و ان اختلفت فيه زياده و نقصانا لا ما يفهم من كلام الأصحاب من كون ذلكك بعد التكبيره الرابعه كما قدمنا ذكره 
فى صدر هذا الكلام و كذا فى ما يأتى من اخبار الصلاه على المخالف فإنها كذلكك. و الأخبار المتقدمه فى بيان كيفيه الصلاه- 
منها ما اشتمل على توزيع الأذكار بين التكبيرات الخمس و منها ما اشتمل على جمع الأذكار بينها-موردها انما هو المؤمن ولم 
يتعرض فى شىء منها لذكر المخالف و المستضعف و المجهولءنعم فى خبر أم سلمه و إسماعيل 


ض :82 


)١-١‏ هذا الخبر أورده فى الكافى ج ١‏ ص 8١‏ باب الصلاه على المستضعف و على من لا يعرفءو حاشيه الوافى ليست على 
هذا الخبر و انما هى على خبر إسماعيل بن عبد الخالق بن عبد ربه»فان صاحب الوافى قد ذكره آخر باب الصلاه على 
المستضعف بعد حديث ثابت ابن ابى المقدامءو قد أورده فى الكافى فى باب الصلاه على المؤمن و فى الوسائل فى الباب ؟ من 
صلاه الجنازه رقم ؟ و لم يذكره المصنف(قدس سره)هنا.و احتمال سقوطه من قلم النساخ ينفيه ما فى المتن فى توجيه إيراده فى 
الكافى فى باب الصلاه على المؤمن من الاستفاده من لفظ«جيرته»الوارد فى حديث ابن ابى المقدام فان هذا اللفظ لا وجود له 


فى علوت إببماعال. 


ابن همام 0(2)نقل صلاه الرسول(صلى الله عليه و آله)على المنافق بتوزيع الأذكار الثلا-ثه خاصه من غير ذكر دعاء للمنافق أو 
عليه»و قد تقدم الكلام فى ذلك. 


و ظاهر كلام الأصحاب الاتفاق على ما قدمنا ذكره فى صدر المسأله من أن الأدعيه المختصه بهذه الأصناف محلها بعد التكبيره 
الرابعه؛و فى فهمه من الأخبار كما عرفت إشكال إلا-ما ربما يظهر من عباره كتاب الفقه الرضوى الآتيه فى المقام ان شاء الله 


فاق 
و أما بالنسبه إلى الطفل فهو 
ما رواه الشيخ عن عمرو بن خالد عن زيد بن على عن آبائه عن على (عليهم السلام) (5) 


«فى الصلاه على الطفل انه كان يقول:اللهم اجعله لأبويه و لنا سلفا و فرطا و أجرا». أقول«الفرطابفتح الراء هو من يتقدم القوم 
ليصلح لهم ما يحتاجون اليه مما يتعلق بالمراد» 


قال النبى(صلى الله عليه و آله) (*). 


«انا فرطكم على الحوض». قال ابن الأثير:أى متقدمكم اليهءيقال فرط يفرط فهو فارط و فرط إذا تقدم و سبق القوم ليرتاد لهم 
الماء و يهيئ لهم الالاءو الأرشيةة منه الدعاء للطفل الميت«اللهم اجعله لنا فرطا»أى أجرا يتقدمنا.انتهى.و من ذلكك ما سيأتى 
فى عباره الفقه ايضا ان شاء الله تعالى. 


و منها- 


مافى كتاب الفقه الرضوى حيث قال(عليه السلام)فى الموضع الأول (ش)من المواضع الثلا-ثه التى قدمنا نقلها عنه فى الموضع 
الثالث بعد ذكر الصلاه على المؤمن بالتكبيرات الخمس و الأدعيه بينها موزعه 
«و إذا كان الميت مخالفا فقل فى تكبيرك الرابعه اللهم أخز عبدك. الى آخر ما تقدم فى الموضع المذكورءالى أن قال:و اعلم 


ان 
ص :/581 
0-١‏ ص ع ور 


؟- ؟) الوسائل الباب ١١‏ من صلاه الجنازه. 
*- ") كنز العمال ج /اص 77١‏ كتاب القيامه باب الحوض. 


اع ص افر 


ه- ه) ص ذاء. 


الطفل لا يصلى عليه حتى يعقل الصلاه فإذا حضرت مع قوم يصلون عليه فقل:اللهم اجعله لأبويه و لنا ذخرا و مزيدا و فرطا و 
أجراءو إذا صليت على مستضعف فقل:اللهم اغفر للذين تابوا و اتبعوا سبيلك و قهم عذاب الجحيمءو إذا لم تعرف مذهبه 
فقل:اللهم هذه النفس التى أنت أحبيتها و أنت أمتها دعوت فاجابتكك اللهم و لها ما تولت و احشرها مع من أحبت و أنت أعلم 
بها). 

و ظاهر هذا الكلام محتمل لكون هذه الأدعيه بعد الرابعه كما صرح به فى المخالفءو يحتمل أن تكون صوره الصلاه هكذا 
مستقله كما هو ظاهر الأخبار المتقدمه و قال(عليه السلام)فى الصوره الثالثه (1)من الكيفيات التى ذكرها بعد التكبيرات الأربع و 
الأدعيه بينها المختصه بالصلاه على المؤمن«ثم تكبر الخامسه و تنصرف و إذا كان ناصبا فقل:اللهم انا لا نعلم إلا انه عدو لكك و 
لرسولك اللهم فاحش جوفه نارا و قبره نارا و عجله الى النار فإنه كان يتولى أعداءكك و يعادى أولياءكك و يبغض أهل بيت 
نبيكك(صلى الله عليه و آله)اللهم ضيق عليه قبره.و إذا رفع فقل:اللهم لا ترفعه و لا تزكه و ان كان مستضعفا فقل:اللهم اغفر للذين 
تابوا و اتبعوا سبيلك و قهم عذاب الجحيم, و إذا لم تدر ما حاله الحق فقل:اللهم ان كان يحب الخير و أهله فاغفر له و ارحمه و 
تجاوز عنه؛ و الكلام هنا كما تقدم من ظهور كون الصلاه على هؤلاء بهذا النحو من غير التكبيرات الخمس التى فى الصلاه على 
المؤمن و الاحتياط فى ما قاله الأصحاب و الله العالم. 


و منها- 
استحباب الصلاه فى المواضع المعتاده 


“ذكره جمله من الأصحاب (رضوان الله عليهم)و عللوه بأنه ليكون طريقا الى تكثير المصلين لان السامع بموته يقصدها للصلاه 
عليه فيها فيكون ذلكك طريقا الى تكثير المصلين الذى قد قدمنا انه من مستحبات هذه الصلاه أيضا.و لم أقف فى ذلكك على 


نص. 
نعم وقع الخلاف فى الصلاه فى المسجد كراهه و عدمها و المشهور الكراهه فى جميع المساجد إلا مكه المشرفه. 


ص عع 


.3١ ص‎ )١-١ 


استنادا الى الجمع بين 
ما رواه الشيخ عن ابى بكر بن عيسى بن أحمد العلوى (1)قال: 


«كنت فى المسجد و قد جىء بجنازه فأردت أن أصلى عليها فجاء أبو الحسن الأول(عليه السلام)فوضع مرفقه فى صدرى فجعل 
يدفعنى حتى أخرجنى من المسجد ثم قال يا أبا بكر ان الجنائز لا يصلى عليها فى المسجدا. 


وبين 

ما رواه فى الصحيح عن الفضل بن عبد الملكك ("7)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام»)هل يصلى على الميت فى المسجد؟قال نعم). و رواه فى الفقيه ايضا عن الفضل فى الصحيح 00. 
وما رواه عن الفضل بن عبد الملكث ايضا (6)قال: 


«سألته عن الميت هل يصلى عليه فى المسجد؟قال نعم». و ما رواه ايضا عن محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام)مثله 
(ه). 


و اما استثناء مسجد مكه فقد ذكره الشيخ فى الخلاف و احتج عليه بإجماع الفرقه عقيب ذكر الكراهه و الاستثناء. 


و علله العلا-مه فى المنتهى بأن مكه كلها مسجد فلو كرهت الصلاه فى بعض مساجدها لزم التعميم فيها أجمع و هو خلااف 
الإجماع.و تبعه الشهيد فى ذلك. 


و أورد عليه بان مسجديه ما خرج عن المسجد الحرام منها ليس على حد المساجد لجواز تلويثه بالنجاسه و اللبث فيه للجنب و 
نحو ذلكك بخلاف المسجد. 


و الله العالم. 


المطلب الرابع -فى الأحكام 
اشاره 
؛و قد تقدم جمله منها فى ما قدمناه من الأبحاث المتقدمه و بقى الكلام هنا فى مسائل: 


[المسأله] الأولى [تكرار الصلاه على الميت] 


-اختلف الأصحاب (رضوان الله عليهم)فى تكرار الصلاه على الميت فالمشهور الكراههءو قال ابن ابى عقيل لا بأس بالصلاه على 


من صلى عليه مره 


ص :9ع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 
؟- 7) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 
*- ”) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 
*- ©) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 
ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 


فقد صلى أمير المؤمنين (عليه السلام)على سهل بن حنيف خمس مرات (1). و قال ابن إدريس تكره جماعه و تجوز فرادى 
لتكرار الصحابه الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله) (7)و قال الشيخ فى الخلاف من صلى على جنازه يكره له أن يصلى عليها 
ثانيا.و هو مشعر باختصاص الكراهه بالمصلى المتحد.و قال الشهيد فى الذكرى ظاهرهم اختصاص الكراهه بمن صلى على الميت 
لما تلوناه عنهم من جواز الصلاه ممن فاتته على القبر أو يريدون بالكراهه قبل الدفن حتى ينتظم الكلام.و احتمل الشيخ فى 
الاستبصار استحباب التكرار من المصلى الواحد و غيرهءو للعلامه قول بكراهه تكرار الصلاه إذا خاف على الميتءو له ايضا قول 
بكراهه التكرار عند الخوف عليه أو مع منافاته التعجيل و قيد شيخنا الشهيد الثانى الكراهه بكون التكرار من المصلى الواحد أو 
يكون منافيا للتعجيل.هذا ما وفقت عليه من أقوال الأصحاب المتعلقه بهذه المسأله. 


و أما الأخبار فهى مختلفه فى ذلكك و منها نشأ الاختلاف بين الأصحاب فى هذا البابءو ها أنا أسوق ما وقفت عليه منها مذيلا 
لها بما رزقنى الله سبحانه فهمه منها فمنها- 


ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن ابى مريم الأنصارى عن ابى جعفر (عليه السلام) () 


«انه سأله كيف صلى على النبى(صلى الله عليه و آله)؟قال سجى بثوب و جعل وسط البيت فإذا دخل قوم داروا به و صلوا عليه و 
دعوا له ثم يخرجون و يدخل آخرون ثم دخل على (عليه السلام)القبر.الحديث). 


وما رواه فى الكافى عن ابى مريم الأنصارى عن ابى جعفر(عليه السلام) (عاقال: 


«قلت له كيف كانت الصلاه على النبى صلى لله عليه و آله)؟قال لما غسله أمير المؤمنين(عليه السلام)و كفنه سجاه ثم ادخل 

7 مر لا 1 0 5 05 2 
عليه عشره فداروا حوله ثم وقف أمير المؤمنين(عليه السلام)فى وسطهم فقال إنَّ الله وَ مَلائِكتَهُ بْصَِلُونَ عَلَى التبِتَ ليا يها الّذِينَ 
آمَنُوا صَلوا عَلَيِهِ وَ سَلمُوا تَسليماً (هافيقول القوم كما يقول حتى صلى عليه أهل المدينه و أهل العوالى). 


ص هرا 


1-1) الوسائل الباب من :صلةه الجتارة: 

7-؟) الوسائل الباب 8 من ضلاه الجنازه. 

عل ») الوسائل الباب # من صلاه الجنازه. 

*-ع) الأصول ج ١‏ ص 880 باب مولد النبى(صلى الله عليه و آله)و وفاته. 
ه- 0) سوره الأحزاب الآيه 88, 


وما رواه فى الكافى (١)عن‏ الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) قال: 


«اتى العباس أمير المؤمنين(عليه السلام)فقال يا على ان الناس قد اجتمعوا ان يدفنوا رسول الله«(صلى الله عليه و آله)فى بقيع 
المصلى وان يؤمهم رجل منهم فخرج أمير المؤمنين (عليه السلام)الى الناس فقال:يا ايها الناس ان رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)امام حيا و ميتاءو قال انى ادفن فى البقعه التى اقبض فيها.ثم قام على الباب فصلى عليه ثم أمر الناس عشره عشره يصلون عليه 


ثم يخرجون). 
و ما رواه فى الكتاب المذكور (؟)عن جابر عن ابى جعفر(عليه السلام)قال 


«لما قبض النبى(صالى الله عليه و آله)صلت عليه الملاائكه و المهاجرون و الأنصار فوجا فوجا.قال و قال أمير المؤمنين(عليه 
الباار و سا ل كه وا لوز ا اسح واي 5 ازاك عاد دعوتي الوياد على بعد قبض الله 


22 


لى إن الله و ملائِكَه يُصَلُونَ على الي ل أَبهَا الِّينَ آمنُوا صَلُوا علد و َلَمُوا تشليما؛ (0. 


و مارواه الثقه الجليل احمد بن ابى طالب الطبرسى فى كتاب الاحتجاج عن سليم بن قيس عن سلمان الفارسى فى حديث 
يصف فيه تغسيل على (عليه السلام)له(صلى الله عليه و آله) ()قال فيه 


«فلما غسله و كفنه أدخلنى و ادخل أبا ذر و المقداد و فاطمه و حسنا و حسينا (عليهم السلام)فتقدم و صففنا خلفه فصلى عليه ثم 


أدخل عشره من المهاجرين و عشره من الأنصار فيصلون و يخرجون حتى لم يبق أحد من المهاجرين و الأنصار إلا صلى عليه). 


و أنت خبير بأنه ربما ظهر من التأمل فى هذه الأخبار الوارده فى صلاه الناس على النبى(صلى الله عليه و آله)فوجا فوجا انما هو 
بمعلنى الدعاء خاصه و انه لم يصل عليه الصلاه المعهوده إلا على (عليه السلام)مع هؤلاء النفر الذين تضمنهم حديث الاحتجاجءو 
اليه 


50١: ص‎ 


)١ -١‏ الأصول باب مولد النبى(صلى الله عليه و آله)و وفاته و فى الوسائل الباب © من صلاه الجنازه. 
؟- )١‏ الأصول باب مولد النبى(صلى الله عليه و آله)و وفاته. 
#- #) سورة الأحزات الآآيه هر 


عن ©) الوسائل الباب # من صلاه الجنازه. 


تشير أيضا صحيحه الحلبى أو حسنته (١)و‏ قوله فيها:«ثم قام على (عليه السلام)على الباب فصلى عليه ثم أمر الناس.الى آخرهافان 
ظاهر 


صحيح ابى مريم الأول (1)و قوله فيه 


«فإذا دخل قوم داروا به و صلوا و دعوا له). انهم يحيطون به من جميع الجهات و يدعون له و هكذا من يدخل بعدهم.و كذا قوله 
فى حديث الثانى«ثم أدخل عليه عشره فداروا حوله-يعنى بعد ما صلى عليه أمير المؤمنين(عليه السلام)كما دل عليه خبر 
الاحتجاج-ثم وقف أمير المؤمنين(عليه السلام)فى وسطهم فقال.الحديثفإنه ظاهر فى ان الصلاه كانت بهذه الكيفيه كما يدل 
عليه قوله«فيقول القوم كما يقول١و‏ اليه يشير قوله فى حديث جابرهانه سمع رسول الله(صلى الله عليه و آله)يقول فى حال صحته 
ان هذه الآيه نزلت عليه فى الصلاه عليه بعد الموت؛و لا ريب ان الصلاه فى الآيه انما هى بمعنى الدعاء. 


ولم أقف على من تنبه لهذا الاحتمال الذى ذكرناه إلا الفاضل محمد تقى المجلسى فى حواشى التهذيب حيث كتب على 
حديث ابى مريم الأنصارى الأول منهما ما صورته:يمكن أن يكون المراد طافوا به احتراما له(صلى الله عليه و آله)ثم صلوا عليه 
بعد أو انهم جعلوه قبله و توجهوا اليه من كل جانب عند الصلاه عليه.و يحتمل أن يكون المراد بالصلاه هنا الدعاء و كان صلاه 
الناس عليه هكذا و انما صلى عليه الصلاه المخصوصه أمير المؤمنين(عليه السلام)و خواصه كما دل عليه خبر أورده فى كتاب 
الاحتجاج ().انتهى. 


أقول:و ما احتمله(قدس سره)غير بعيد للتقريب الذى قدمناه فى جمله من اخبار الصلاه عليه(صلوات الله و سلامه عليه و على آله 
الطاهرين)و على هذا يسقط الاستدلال بهذه الأخبار على جواز التكرار. 


و منها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله 


ص :6*7 


© أو 
)١ 7‏ الوسائل الباب © من صلاه الجنازه. 
سام عوع 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «كبر أمير المؤمنين(عليه السلام)على سهل بن حنيف و كان بدريا خمس تكبيرات ثم مشى ساعه ثم 
وضعه و كبر عليه خمسه أخرى فصنع ذلكك حتى كبر عليه خمسا و عشرين تكبيره). 


و عن عمرو بن شمر (')قال: 
«قلت لجعفر بن محمد(عليهما السلام)جعلت فداك انا تتحدث بالعراق ان عليا(عليه السلام) صلى على سهل بن حنيف فكبر عليه 


ستا ثم التفت الى من كان خلفه فقال انه كان بدريا؟قال فقال جعفر(عليه السلام) انه لم يكن كذا و لكنه صلى عليه خمسا ثم 


رفعه و مشى به ساعه ثم وضعه فكبر عليه خمسا ففعل ذلكك خمس مرات حتى كبر عليه خمسا و عشرين تكبيره). 
و عن عقبه ("اقال: 


«سثل جعفر(عليه السلام)عن التكبير على الجنائز فقال ذاكك الى أهل الميت ما شاءوا كبروا.فقيل انهم يكبرون أربعا؟ فال ذاكك 
إليهم ثم قال أما بلغكم ان رجلا صلى عليه على (عليه السلام)فكبر عليه خمسا حتى صلى عليه خمس صلوات يكبر فى كل صلاه 
خمس تكبيرات؟قال ثم قال انه بدرى عقبى احدى و كان من النقباء الذين اختارهم رسول الله(صلى الله عليه و آله)من الاثنى 
عشر نقيبا و كانت له خمس مناقب فصلى عليه لكل منقبه صلاه). 


أقول:و المذكور فى الخبر فى تعداد المناقب انما هو اربع مناقب مع قوله (عليه السلام)ان له خمس مناقب و ان تعداد الصلاه 
السلام)و انه كان من السابقين الذين رجعوا اليه بعد ارتداد الناس. 


و اما ما تضمنه الخبر من عدم التحديد فى التكبير و ان ذلكك الى أهل الميت يكبرون ما شاءوا فترده الأخبار المستفيضه المتقدمه 
فى الموضع التاسع (5)و قد مر نظير هذا الخبر فى عدم التوقيت فى التكبير»و حمل الجميع على التقيه متعين. 


ص ورددر 


)١ -1١‏ الوسائل الباب © من ضلاه الجنازه. 
؟-؟) الوسائل الباب هن ضلاه الجتازه. 
+ © الوشائل الباتب + من غلا اليجتازه. 


ع 8) ص 4 وهو الموضع السادس. 


قال فى المنتهى:و هى خمس تكبيرات بينها أربعه أدعيه و عليه علماؤنا أجمع و به قال زيد بن أرقم و حذيفه بن اليمان»و قال 
الشافعى يكبر أربعا و به قال الأوزاعى و الثورى و أبو حنيفه و مالكك و داود و أبو ثورءو قال محمد بن سيرين و أبو السقيا جابر 
بن زيد يكبر ثلاثاءو رواه الجمهور عن ابن عباسءو قال عبد الله بن مسعود يكبر ما كبر الإمام أربعا و خمسا و سبعا و تسعاءو عن 
احمد روايات إحداها يكبر أربعا و الأخرى يتابع الإمام الى خمس و الأخرى يتابعه الى السبع (١)و‏ بذلكك يظهر انه لم يوافق 
الإماميه فى هذه المسأله إلا زيد بن أرقم و حذيفه بن اليمان من الصحابه و أما علماؤهم فكما عرفت من الاختلاف. 


و بالجمله فإن كلمه الأصحاب قديما و حديثا متفقه على الخمس فى المؤمن و قد عضدها الأخبار المستفيضه المتقدم كثير منها 
فى الموضع المشار اليه و أقوال العامه كما ترىءو حينئذ فلا وجه لما دل على خلاف ما قلناه إلا التقيه. 


ثم لا يخفى ان خبر عقبه المذكور وان لم يصرح فيه باسم سهل بن حنيف المذكور لكنه هو المراد قطعا من الخبر المذكور 
بقرينه الأخبار الأخر. 


و منها- 
ما رواه فى الكافى عن ابى بصير عن ابى جعفر(عليه السلام) (5)قال 


«كبر رسول الله(صلى الله عليه و آله)على حمزه سبعين تكبيره»و كبر على (عليه السلام)عندكم على سهل بن حنيف خمسا و 
عشرين تكبيره»قال كبر خمسا كلما أدركه الناس قالوا يا أمير المؤمنين لم ندرك الصلاه على سهل فيضعفه فيكبر عليه خمسا 


حتى انتهى الى قبره خمس مرات». 

و عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (لكاقال: 

«صلى رسول الله(صلى الله عليه و آله)على حمزه سبعين صلاه). 

و منها- 

قول أمير المؤمنين (عليه السلام)على ما نقله فى كتاب نهج البلاغه (5) 

«ان قوما استشهدوا فى سبيل الله من المهاجرين و لكل فضل حتى إذا استشهد شهيدنا قيل 

ص :585 
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سيد الشهداء و خصه رسول الله(صلى الله عليه و آله)بسبعين تكبيره عند صلاته عليه). 

و نحوه 

ما نقله شيخنا المجلسى (عطر الله مرقده)فى كتاب البحار 0')عن كتاب الهدايه للحسين بن حمدان الحصينى بسنده عن سيدنا ابى 
محمد العسكرى(عليه السلام) فى حديث طويل يتضمن قتل حمزه(عليه السلام)و حزن النبى(صلى الله عليه و آله)له قال فيه: 


«و امره الله أن يكبر عليه سبعين تكبيره و يستغفر له ما بين كل تكبيرتين منها فأوحى الله تعالى اليه انى قد فضلت عمكك حمزه 
سبعين تكبيره لعظمته عندى و كرامته على.الحديث). 


وما رواه الصدوق فى كتاب عيون الأخبار (7)عن الرضا عن آبائه عن الحسين ابن على (عليهم السلام)قال: 


(رآيت النبى (صلئ الل علية و آله كبر على حمزة مسن تكبيرات و كبر على الشهداء بعك هيوه عمسن تكبيراث فلحق حمده 
سبعون تكبيره). 


و رواه فئ صحيفه الرضا(عليه السلام) بإ سناده الى أمير المؤمنين (عليه السلام) “)قال 


قزايت النيى (ضلىن الله علية و آلهة) كبر غلى عمه خيرة خسن تكييراق او كبر على الشهداء بعد هزه عمسن تكييرات لوق 
حمزه بسبعين تكبيره و وضع يده اليمنى على اليسرى). 


أقول:و من هذين الخبرين يظهر ان السبعين تكبيره على حمزه وقعت فى صلوات متعدده كل صلاه منها خمس تكبيرات و 
يعضده الاتفاق كما عرفتءو عليه دلت النصوص المستفيضه ان صلاه الميت لا تزيد على خمس تكبيراتءو حينئذ تكون هذه 
السبعون عباره عن أربع عشره صلاهءو يمكن أن يكون الوجه فى ذلكك هو انه لما صلى على حمزه بخمس تكبيرات جىء 
بجماعه بعد جماعه فكان يصلى على كل جماعه بخمس تكبيرات و كان يشركهم فى الصلاه و حمزه مع كل جماعه حتى إذا 
انتههت الصلاه عليهم صارت الصلوات أربع عشره صلاه و لحتى حمزه من الجميع سبعون تكبيره.إلا-ان ظاهر كلام أمير 
المؤمنين (عليه السلام)فى كتاب النهج و كذا ظاهر خبر 


ص :6 
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الحصينى يدل على وقوع ذلك فى صلاه واحده وان ذلك فضيله و مزيه اختص بها حمزه(رضى الله عنه)دون غيرهءفلا منافاه 
فيها للأخبار التى وقع الاتفاق عليها من أن صلاه الميت لا تزيد على خمس تكبيرات. 


و منها- 
ما رواه فى التهذيب عن جابر عن ابى جعفر(عليه السلام) (١كقال:‏ 


«قلت له أ رأيت إن فاتتنى تكبيره أو أكثر؟قال تقضى ما فاتككث.قلت استقبل القبله؟ قال بلى و أنت تتبع الجنازه فإن رسول 
اللّو(صلى الله عليه و آله)خرج الى جنازه امرأه من بنى النجار فصلى عليها فوجد الحفره لم يمكنوا فوضعوا الجنازه فلم يجىء قوم 
إلا قال لهم صلوا عليها/. 


و عن عمار بن موسى فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال 

«الميت يصلى عليه ما لم يوارث بالتراب و ان كان قد صلى عليه). 

و عن يونس بن يعقوب فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«سألته عن الجنازه لم أدركها حتى بلغت القبر أصلى عليها؟قال ان أدركتها قبل ان تدفن فإن شئت فصل عليها». 
أقول:هذه جمله ما وقفت عليه من الأخبار الداله على جواز التكرار. 

و اما الأخبار الداله على العدم فمنها- 

ما رواه الشيخ عن وهب بن وهب عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (5) 


«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)صلى على جنازه فلما فرغ جاءه أناس فقالوا يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)لم ندركك 
الصلاه عليها فقال لا يصلى على جنازه مرتين و لكن ادعوا لها/. 


«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله) صلى على جنازه فلما فرغ جاء قوم فقالوا فأتتنا الصلاه عليها فقال ان الجنازه لا يصلى عليها 


مرتين ادعوا له و قولوا خيرا». 


ص دن 
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و ما رواه فى كتاب قرب الإسناد عن الحسين بن ظريف عن الحسين بن علوان عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) )١(‏ 


«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)صلى على جنازه فلما فرغ جاء قوم لم يكونوا أدركوها فكلموا رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)أن يعيد الصلاه عليها فقال لهم قد قضيت الصلاه عليها و لكن ادعوا لها/. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان ما ورد فى الأخبار من التعدد فى الصلاه على سهل ابن حنيف فهو محمول على خصوصيه الرجل 
المذكور لما صرحت به روايه عقبه المتقدمهءو به يظهر ضعف ما ذكره فى المدارك من تخصيصه استحباب الإعاده بمن لم 
يصل للتأسى و انتفاء ما ينهض حجه على اختصاص الحكم بذلك الشخص. 


وهو غفله منه عن هذه الروايه حيث انه انما أورد حسنه الحلبى و ما ورد من الاخبار بالنسبه الى حمزه(سلام الله عليه)فان حملنا 
السبعين على كونها فى صلاه واحده كما هو الظاهر من كلام أمير المؤمنين(عليه السلام)فى كتاب نهج البلاغه و خبر الحصينى 
المتقدم لم تكن هذه الأخبار من محل البحث فى شىءءلأن الكلام فى تعداد الصلاه و تكررها و هذه صلاه واحده غايه الأمر أنه 
زيد فى تكبيراتها الموظفه لمزيه هذا الشخص و إظهار فضله كما صرح به خبر الحصينىءو ان حملنا السبعين على كونها فى 
صلوات متعدد كما هو ظاهر خبر كتاب عيون الأخبار و خبر الصحيفه الرضويه فالظاهر حمل التكرار هنا ايضا على المزيه و 
الفضيله.و أما اخبار الصلاه على الرسول (صلى الله عليه و آله)فأظهر فى الفضيله و المزيه»و ان حملناها على الاحتمال الذى قدمنا 
ذكره خرجت عن محل البحث. 


و بالجمله فإن حمل الأخبار فى هذه المواضع الثلاثه على الاختصاص لمزيد الفضيله مما لا يمكن إنكاره سيما خبر سهل بن 
حنيف الصريح فى ان كل صلاه بإزاء منقبه من مناقبه و حديث حمزهءو حينئذ فلا يمكن الاستناد إليها فى عموم الحكم و شموله 


ص :ا 
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بقى الكلا-م فى الأخبار و الجمع بينها و هو ممكن بأحد وجهين:(الأ.ول)حمل الأخبار الداله على التكرار على ان الصلاه فيها 
بمعنى الدعاء لا الصلاه المعهوده. و يؤيده ما يأتى ان شاء الله تعالى فى مسأله الصلاه على القبر.و(الثانى)حمل الأخبار الداله على 
النهى عن التكرار على التقيه فإن العلامه فى المنتهى نقل القول بالكراهه عن ابن عمر و عائشه و ابى موسى و الأوزاعى و احمد 
و الشافعى و مالكك و ابى حنيفه و أسنده ايضا الى على (عليه السلام) (1)و لعله الأقرب و يعضده ان أكثر روايات النهى من 
العامة 


و مما ذكرنا يظهر ضعف الأقوال المتقدمهءاما القول بالكراهه مطلقًا كما هو المشهور عملا بالأخبار الداله على النهى فينافيه ظاهر 
أمر النبى(صلى الله عليه و آله)بالصلاه لمن اتى فى روايه جابر (7)و كذلك التزام أمير المؤمنين(عليه السلام)فى الصلاه على 
سهل بن حنيف بالأمر المكروه خمس مراتءو أظهر منه صلاه النبى(صلى الله عليه و آله)على عمه (رضى الله عنه)و مثله صلاه 
الناس على النبى(صلى الله عليه و آله).و اما ما ذكره ابن إدريس من كراهه الصلاه جماعه فترده اخبار سهل بن حنيف و تكرار 
أمير المؤمنين(عليه السلام)الصلاه عليه جماعه خمس مرات و كذا أخبار حمزه(سلام الله عليه) ()و أما تخصيص الكراهه 
بالمصلى نفسه كما نقل عن الشيخ فى الخلا.ف فينافيه مورد الأخبار الثلا-ثه الداله على النهىءفان موردها من لم يصل.و أما 
تخصيص الكراهه بما خيف على الميت أو بضم منافاه التعجيل فلم نقف له على مستندءو ربما كان المستند حمل أخبار النهى 
على ذلككء.و أنت خبير بأنه لا إشعار فى شىء منها بذلكك فضلا عن التصريح 


ص اذيرا 


)١-١‏ عمده القارئ ج * ص 178 و شرح المهذب ج ه ص 7154 و فى المغنى ج ١‏ ص 7١0«من‏ صلى مره فلا يسن له إعاده 
الصلاه عليهاءو إذا صلى على الجنازه مره لم توضع لأحد يصلى عليهاءقال القاضى لا يحسن بعد الصلاه عليه و يبادر بدفنه»و قال 
ابن عقيل لا ينتظر به أحدءفاما من أدركك الجنازه فمن لم يصل فله ان يصلى عليها فعل ذلكك على (عليه السلام) و انس و سلمان 
بن ربيعه و أبو حمزه و معمر بن سميراو فى المهذب ج ١‏ ص 175 نحوه. 

؟-1) ص 28مع. 


+ ") ص 508 و 80؟. 


به أو ظهوره فيه.و بالجمله فالظاهر عندى من اخبار المسأله هو ما ذكرته.و الله العالم. 
المسأله الثانيه [الصلاه على القبر] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى الصلاه على القبرء فقال الشيخان(عطر الله مرقديهما)من لم يدرك الصلاه على الميت 
صلى على القبر يوما و ليله فإن زاد على ذلك لم تجز الصلاه عليه»و هو اختيار ابن إدريس و ابن البراج و ابن حمزه و به صرح 
المحقق فى الشرائع و العلامه فى الإرشاد.و إطلاق كلامهم يقتضى جواز الصلاه عليه و ان كان قد صلى عليه.و لم يقدر ابن ابى 
عقيل و على بن بابويه لها وقتا بل قالا من لم يدرك الصلاه على الميت صلى على القبرءو قربه الشهيد فى البيان» و قال ابن 
الجنيد يصلى عليه ما لم تتغير صورتهءو قال سلار يصلى عليه ثلاثه أيام و جعله الشيخ فى الخلاف روايهءو قال فى المختلف:و 
الأقرب عندى انه ان لم يصل على الميت أصلا بل دفن بغير صلاه صلى على قبره و إلا فلا.و حكم المحقق فى المعتبر بعدم 
وجوب الصلاه بعد الدفن مطلقا قال و لا امنع الجواز.و استدل فى المعتبر على عدم الوجوب بان المدفون خرج بدفنه من أهل 
الدنيا فساوى من فنى فى قبره»و على الجواز بالأخبار الوارده بالإذن فى الصلاه على القبر كصحيحه هشام بن سالم»ثم ساق الخبر 
كما يأتى ان شاء الله تعالى (١)و‏ قال فى المدارككث:و الأصح ما اختاره المصنف من عدم الوجوب بعد الدفن مطلقا لكن لا يبعد 


اختصاص الجواز بيوم الدفن.انتهى. 

والى ما ذكره المحقق فى المعتبر مال العلامه فى المنتهى.هذا ما حضرنى من أقوالهم. 
اما الأخبار الوازذه فى هذه المسأله فمتها 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن هشام ابن سالم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 
«لا بأس أن يصلى الرجل على الميت بعد ما يدفن». 


و ما رواه الشيخ فى التهذيب مسندا عن مالكك مولى الجهم عن ابى عبد الله (عليه السلام)و الصدوق فى الفقيه مرسلا عن ابى 
عبد الله(عليه السلام) (#اقال: 


«إذا فاتتكك الصلاه على الميت حتى يدفن فلا بأس بالصلاه عليه و قد دفن». 
ص :5041 
)١ -١‏ الوسائل الباب 18 من صلاه الجنازه. 


؟- 7) الوسائل الباب 18 من صلاه الجنازه. 
مد" الوسائل البات اهو غللاه الكارة: 


و مارواه الشيخ عن عمرو بن جميع عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 
دكان رسول الله(صلى الله عليه و آله)إذا فاتته الصلاه على الميت صلى على القبر). 
وعن محمد بن أسلم عن رجل من أهل الجزيره (7)قال: 


«قلت للرضا(عليه السلام) يصلى على المدفون بعد ما يدفن؟قال لا لو جاز لأحد لجاز لرسول الله(صلى الله عليه و آله)قال بل لا 
يصلى على المدفون و لا على العريان). 


و مارواه فى الكافى و التهذيب عن عمار الساباطى عن ابى عبد الله(عليه السلام) )قال 


«سثل عن ميت صلى عليه فلما سلم الإمام إذا الميت مقلوب رجلاه الى موضع رأسه؟قال يسوى و تعاد الصلاه عليه و ان كان قد 
حمل ما لم يدفن» فان كان قد دفن فقد مضت الصلاه و لا يصلى عليه و هو مدفون). 


وقد تقدم (عافى المسأله المتقدمه 

فى موثقه يونس بن يعقوب 

«ان أدركتها قبل أن تدفن فإن شئت فصل عليها). 

و فى موثقه عمار (2) 

«الميت يصلى عليه ما لم يوار بالتراب و ان كان قد صلى عليه). 

وما رواه فى الكافى و التهذيب 

فى تتمه حديث عمار المتقدم فى الموضع السابع من البحث المتقدم (غع)قال: 

«قلت فلا يصلى عليه إذا دفن؟قال لا لا يصلى على الميت بعد ما يدفن و لاا يصلى عليه و هو عريان حتى توارى عورته). 
وما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن حريز عن محمد بن مسلم أو زراره (لااقال: 

«الصلاه على الميت بعد ما يدفن انما هو الدعاء.قال قلت فالنجاشى لم يصل عليه النبى(صلى الله عليه و آله)؟فقال لا انما دعا له». 
و عن جعفر بن عيسى (كاقال 

«قدم أبو عبد الله(عليه السلام)مكه فسألنى عن عبد الله 


68:٠: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 18 من صلاه الجنازه. 
)١-١‏ الوسائل الباب 18 من صلاه الجنازه. 
*- ”) الوسائل الباب ١194‏ من صلاه الجنازه. 
ع ع) ص 8هع. 
ه- ه) ص ءأهع. 
ع-ع) ص 6878 
- 07 الوسائل الباب 18 من صلاه الجنازه. 
6-4 الوسائل الباب 18 من صلاه الجنازه. 


ابن أعين فقلت مات.فقال مات5أ فتدرى موضع قبره؟قلت نعم.قال فانطلق بنا الى قبره حتى نصلى عليه قلت نعم.فقال لا و لكن 


وقال فى كتاب الفقه الرضوى 2١0‏ 
«فان لم تلحق الصلاه على الجنازه حتى يدفن الميت فلا بأس بأن تصلى بعد ما دفن). 


هذه جمله ما حضرنى من اخبار المسأله و هى ظاهره الإشكال لما بينها من التدافع فى هذا المجالءو ما ذهب إليه الأصحاب فى 
وجوه الجمع بينها لا يخلو من الإشكال و الاختلال. 


اما ما ذكره الشيخان و من تبعهما فلعدم وجود المستند لما ذكروه من التقدير باليوم و الليلهءو كذا قول سلار إلى ثلاثه أيام و 
قول ابن الجنيدفان الجميع خال من الدليلءو قد اعترف بذلكك الفاضلان فى المعتبر و المنتهى. 


و اما ما ذكره العلامه فى المختلف-من حمل أخبار المسأله على من دفن بغير صلاه فأوجب الصلاه عليه و حمل اخبار المنع على 
من صلى عليه-ففيه ان ظاهر موثقه عمار الوارده فى الصلاه على المقلوب رأسه الى موضع رجليه (5) يدل على المنع و ان لزم 
دفنه بغير صلاهءلان من صلى عليه صلاه باطله كمن لم يصل عليه بالكليه مع المعارضه باحتمال حمل الصلاه فى اخبار الجواز 


على مجرد الدعاء كما تدل عليه مضمره زراره و روايه جعفر المذكورتان (00. 


و اما ما ذكره , بعضهم-من حمل اخبار المنع على الكراهه و حينئذ تجوز الصلاه عليه على كراهه إذا كان الميت قد صلى عليه و 
إلا-فتجب الصلاه عليه عملا بالأخبار العامه الداله على وجوب الصلاه على الميث مطلقا من غير استثناء (9)و ان المعارض 
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صن ا 


١-١)ص‏ 15. 
1-5) ص ملع 
عام ص مع 
*- ©) الوسائل الباب لا" من صلاه الجنازه. 


ففيه ما قد عرفت مرارا من أن الأحكام المودعه فى الأخبار انما تحمل على الافراد المتكرره الشائعه و هى التى يتبادر إليها 
الإطلاق دون الفروض النادره الشاذه التى ربما لا توجد إلا بطريق الاحتمال. 


و أما ما ذكره فى المعتبر-و مال إليه فى المداركك من عدم الوجوب بعد الدفن و ان جاز ذلكك-فليس فيه تعرض لاخبار المنع و 
لا بيان الوجه فيها مع كونها ظاهره بل بعضها صريحا فى المنعءو حينئذ فقوله بالجواز مع معارضتها باخبار المنع من غير أن يجيب 
عنها لا وجه له.نعم ربما كان التفاتهم الى ان اخبار المنع ضعيفه السند لا تعارض الصحيحه التى ذكروهاءو لعله لهذا الوجه جمد 
فى المداركك على ما ذهب اليه صاحب المعتبر»على ان ما علل به فى المعتبر عدم الوجوب فى هذا المقام عليل لا يعتمد عليه»و 
ان كان الأولى التمسكك بأصاله العدم حتى يقوم دليل الوجوبءلان أخبار الصلاه المطلقه لا عموم فيها على وجه يشمل محل 
العدث لماعرفف: 


وبالجدله فإن حمل ووابات الحوان على مجر الدعاء غير عند لمااغرقك من الخبرين امقس الإاان المسالة بون للاخخلن من 
شوب الإشكال و الاحتياط يقتضى ترك الصلاه على من صلى عليه و الاقتصار على مجرد الدعاء على من لم يصل عليه بل على 
من صلى عليه ايضا.و الله العالم. 


المسأله الثالثه [لو فات المأموم بعض التكبيرات] 


اشاره 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه لو فات المأموم بعض التكبيرات أتم بعد فراغ الامام ولاءءو انه لو سبق الامام ببعض 
التكبيرات استحب له الإعاده مع الامام.فالكلام هنا يقع فى موضعين: 


[الموضع] الأول-من فاته بعض التكبيرات مع الامام 
»و الحكم فيه كما ذكروه (رضوان الله عليهم). 
و يدل عليه جمله من الأخبار:منها- 


ما رواه الصدوق و الشيخ فى الصحيح عن 


1 


الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: «إذا أدرك الرجل التكبيره و التكبيرتين من الصلاه على الميت فليقض ما بقى 
متتابعا). 


و مارواه فى التهذيب فى الصحيح عن عيص بن القاسم (")قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يدركك من الصلاه على الميت تكبيره قال يتم ما بقى). 


«سمعته يقول فى الرجل يدرك مع الإمام فى الجنازه تكبيره أو تكبيرتين؟فقال يتم التكبير و هو يمشى معها فإذا لم يدركك 
التكبير كبر عند القبرءفان كان أدركهم و قد دفن كبر على القبرا. 


أقول:ربما أشعر هذا الخبر بجواز الصلاه على الميت بعد الدفن و ان كان قد صلى عليهءإذ الظاهر من قوله«كبر على القبرايعنى 
التكبير المعهود فى الصلاه و هو كنايه عن الصلاه الكامله كما وقع التعبير به فى جمله من الأخبار.و لا مجال لحمل الصلاه هنا 
على مجرد الدعاء كما ذكرناه فى المسأله المتقدمهءفإن هذا الاحتمال انما يجرى لو كان التعبير بلفظ الصلاه التى معناها لغه انما 
هو الدعاء لا فى لفظ التكبير و فى الخبر على ما ذكرناه رد على ما ذهب إليه فى المختلف من تخصيص الصلاه بعد الدفن بمن 
لم يصل عليه و اما من صلى عليه فإنه لا يصلى عليه»حيث ان الظاهر ان هؤلاء الذين دفنوه انما يدفنونه بعد الصلاه عليه البته.و اما 
احتمال كون التكبير على القبر فى الصوره المذكوره ولاء كما فى صوره فوات بعض التكبيرات مع الامام فالظاهر بعده. 


وعن الحلبى فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 

«إذا أدرك الرجل التكبيره و التكبيرتين من الصلاه على الميت فليقض ما بقى متتابعاا. 
و عن زيد الشحام (ش)اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الصلاه على الجنائز 


مو 


.)١١نيعا#«ثيدحلا من صلاه الجنازه.و‎ ١/ الوسائل الباب‎ )١ -١ 
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إذا فات الرجل منها التكبيره أو الثنتان أو الثلاث قال يكبر ما فاته). 

و حمل مطلق هذه الأخبار على مقيدها يقتضى الإتيان بالتكبير الفائت ولاء من غير الأذكار الموظفه. 

وفى كتاب الفقه الرضوى )١(‏ 

«فإذا فاتكك مع الامام بعض التكبير و رفعت الجنازه فكبر عليها تمام الخمس و أنت مستقبل القبله). 

و روى الثقه الجليل على بن جعفر(رضى الله عنه)فى كتاب المسائل عن أخيه موسى بن جعفر(عليه السلام) (')قال: 
«سألته عن الرجل يدركك تكبيره أو اثنتين على ميت كيف يصنع؟قال يتم ما بقى من تكبيره و يبادره دفعه و يخفف). 
وأما 

ما رواه الشيخ عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله عن أبيه(عليهما السلام) ()- 


«ان عليا(عليه السلام) كان يقول لا يقضى ما سبق من تكبين الجنائز). وفى بعض النسخ«ما بقى)-فقد حمله الشيخ فى التهذيبين 
على القضاء مع الدعاءءقال لأنه انما يقضى متتابعا من دون فصل بالدعاء كما كان يبتدأ به.و قال فى الوافى: 


وفيه بعد والالولى ان يحمل على عدم الوجوب.انتهى.أقول:و يؤيده الاتفاق على الوجوب الكفائى ولريب انه قد سقط 
الوجوب حينئذ عن هذا المصلى بصلاه القوم على الجنازه. 


وقال فى الذكرى بعد ذكر الخبر:و حمله الشيخ على القضاء الخاص و هو القضاء مشفوعا بالدعاء لا القضاء المتتابع.قلت يريد به 
نفى وجوب الدعاء لحصوله من السابقين و لا-نه موضع ضروره لا نفى جوازه لدلاله ما يأتى عليه»بل يمكن وجوبه مع الاختيار 


لعموم أدله الوجوب و عموم 
قول النبى(صلى الله عليه و آله)(6) 
«ما أدركتم فصلوا و ما فاتكم فاقضوا». 


ص :28 
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فحينئذ تحمل روايه إسحاق على غير المتمكن من الدعاء بتعجيل رفعهاءو عليه يحمل قول الصادق(عليه السلام)فى روايه 
الحلبى«فليقض ما بقى متتابعا» الى أن قال:بعد ذكر روايه القلانسى:و هذا يشعر بالاشتغال بالدعاء إذ لو والى لم يبلغ الحال الى 
الاق اين 


أقول:ظاهر كلامه(قدس سره)تخصيص التكبير ولاء بصوره عدم التمكن من الأذكار بينهاءو نقل ذلك عن العلامه فى بعض كتبه 
بل نسبه شينخنا المجلسى (قدس سره)فق كنات البحار إلى الأكتر حديث قال:وقال الأكتر ان أمكن الدعاء يأتى يأقل المتجزئغ و إلا 
يكبر ولاء من غير دعاء.انتهى.و ربما يشير الى ذلكك قوله(عليه السلام)فى صحيحه على بن جعفر المتقدم نقلها عن كتابه«و يبادره 


دفعه و يخفف). 


و يشكل بان ظاهر الأخبار المذكوره بالنظر الى حمل مطلقها على مقيدها هو التكبير ولاء أمكن الإتيان بالأذكار قبل وقوع ما 
ينافى ذلكك من البعد و الانحراف عن الميت و القبله أم لم يمكنءو التخصيص بما ذكروه يحتاج الى دليل واضح. 


الأخبار العاميه التى يستسلقونها فى أمثال هذه المقاماتءو يعضد ذلك ما أشرنا إلبه آنفا من ان قضيه الوجوب الكفائى سقوظط 
الوجوب فى الصوره المذكورهو به يظهر انه لا شمول لأدله الوجوب لموضع البحث كما ذكرنا. 

و أما دعواه اشعار روايه القلانسى بالاشتغال بالدعاء ففيه ان الظاهر من الروايه بعد التأمل فيها ان التكبير على القبر بعد الدفن انما 
هو فى صوره ما لو لم يدركك التكبير مع الإمام بالكليه كما أوضحناه آنفاءلا أنه أدركك بعضها و قضى البعض الباقى بعد الدفن 
حتى يدعى انه لو والى لم يبلغ الحال الى الدفن. 


و كيف كان فالاحتياط فى ما ذكروه(رضوان الله عليهم)و الله العالم. 


ص :مع؟ 


[الموضع] الثانى [لو سبق المأموم يبعض التكبير] 

-قال فى الذكرى:لو سبق المأموم بتكبيره فصاعدا متعمدا اثم و أجزأء و لو كان ناسيا أو ظانا فلا اثم و أعادها معه ليدرك فضيله 
الجماعه»و فى إعاده العامد تردد من حيث المساواه لليوميه فى عدم اعاده العانتدو انها أركان زيادتها كنقصانها و من انها ذكن 
الله تعالى فلا تبطل الصلاه بتكرره. 

و قال فى كتاب الروض:و يستحب للمأموم إعاده ما سبق به من التكبير على الامام ظانا أو ناسيا ليدرك فضيله الجماعه كما 
يرجع إليه فى اليوميه لو ركع أو رفع قبله و لا تنقطع بذلك القدوهءو لو كان متعمدا ففى الإعاده إشكال من ان التكبير ركن 
العامد عدم العود و فى الذكرى ظاهره التوقف حيث اقتصر على ذكر الوجهين الموجبين للإشكال. 


و قال فى المسالكك-بعد قول المصنف:إذا سبق المأموم بتكبيره أو ما زاد استحب له إعادتها مع الامام-ما لفظه:ان سبقه سهوا أو 
ظنا انه كبر أما لو تعمد استمر متأنيا حتى يلحقه الامام و يأثم فى الأخير.أقول.و هذا احتمال ثالث زاقدعلن مافى الذ كرئ:و 


الروض. 


وقال فى المداركك-بعد ذكر حكم الساهى و الظان و انهما يعيدان مع الامام و حكم العامد و انه يستمر متأنيا حتى يلحقه الامام 
كما فى المسالكك ها لفظه:و فى الحكمين معا اشكال خصوصا الثانىءلأن التكبير الواقع فى هذا الموضع على هذا الوجه منهى 
عنه و النهى فى العباده يقتضى الفسادءبل لو قيل بوجوب الإعاده مع العمد كان جيدا ان لم تبطل الصلاه بذلكك.انتهى. 


أقول:لا- يخفى ان المسأله خاليه من النصءو جميع ما ذكر فيها من التعليلات معلول لا يمكن الاعتماد عليه»و استشكال صاحب 
المدارك فى محلهءو من ثم ان الفاضل الخراسانى فى الذخيره اقتصر على نقل الأقوال.و الله العالم. 


المسأله الرابعه [لو حضرت جنازه فى الأثناء] 


-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه لو حضرت 


ص ع 


جنازه فى أثناء الصلاه على اخرى تخير بين قطع الصلاه الأولى و استئناف صلاه واحده عليهما و بين ان يتم الصلاه على الأولى و 
يستأنف على الثانيه»ذكره الصدوقان و الشيخ و اتباعه و هو المشهور.و قال ابن الجنيد على ما نقل عنه يجوز للإمام جمعهما الى 
أن يتم على الثانيه خمسا و ان شاء ان يومئ الى أهل الأولى ليأخذوها و يتم على الثانيه خمسا. 


انعدل المتأخروق عل القول الأول 
بما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر(عليه السلام) )١(‏ 


«فى قوم كبروا على جنازه تكبيره أو تكبيرتين و وضعت معها اخرى؟قال ان شاءوا تركوا الأولى حتى يفرغوا من التكبير على 
الأخيره و ان شاءوا رفعوا الأولى و أتموا ما بقى على الأخيره كل ذلكك لا بأس به). 


قال فى الذكرى:و الروايه قاصره الدلاله على إفاده المدعى إذ ظاهرها ان ما بقى من تكبير الأولى محسوب للجنازتين فإذا فرغ 
من تكبير الأسولى تخيروا بين تركها بحالها حتى يكملوا التكبير على الأخيره و بين رفعها من مكانها و الإتمام على الأخيره»و ليس 
فى هذا دلاله على إبطال الصلاه على الأولى بوجه.هذا مع تحريم قطع العباده الواجبه. 


أقول:ما ذكره(قدس سره)فى بيان معنى ظاهر الروايه جيد و قد اقتفاه فى ذلك جمله من متأخرى المتأخرين. 


و التحقيق عندى فى هذا المقام وان غفلت عنه علماؤنا الاعلام ان المتقدمين سيما الصدوقين انما اعتمدوا فى هذا الحكم و 
استندوا إلى عباره كتاب الفقه الرضوى حيث انه(عليه السلام)قد صرح بذلكك و قد عرفت فى غير موضع مما قدمناه و ستعرف 
ان شاء الله تعالى أمثاله فى ما يأتى أن كثيرا من الأحكام التى ذكرها المتقدمون و اعترضهم المتأخرون بعدم وجود المستند لها 
فان مستنداتها قد ظهرت من هذا الكتاب و من جمله ذلكك 


ص اع 


1-١‏ الوسائل الباب عم من صلاه الجنازه. 


هذه المسأله.إلا-ان المتأخرين لما نقلوا الحكم المذكور عن كلام المتقدمين و لم يصل إليهم مما يظن دلالته عليه إلا هذه 
الصحيحه جعلوها دليلا للمتقدمين فى ما نقلوه عنهم و اعترضوها بما عرفت. 


و الحق ان دليلهم ليس إلا عباره الكتاب المذكور 
حيث قال (عليه السلام) )١(‏ 
«و ان كنت تصلى على الجنازه و قد جاءت اخرى فصل عليهما صلاه واحده بخمس تكبيرات و ان شئت استأنف على الثانيه). 


والصدوق فى الفقيه قد أخذ معنى العباره المذكوره فقال:و من كبر على جنازه تكبيره أو تكبيرتين فوضعت جنازه أخرى معها 
فان شاء كير الآن غلجهها سس تكراشو ان شاء فرغ من الاولى و استأنف الصلاه على الثانيه.انتهى. 


نعم صحيحه على بن جعفر المذكوره ظاهره فى مذهب ابن الجنيد و منطبقه عليه فهى دليله و دليل المشهور انما هى العباره 
المذكوره. 


و ظاهر كلام الشيخ فى كتابى الأخبار القول بالتشريكك ايضا كما هو مذهب ابن الجنيد حيث انه-بعد ان نقل روايه جابر 
المتقدمه (5)عن ابى جعفر (عليه السلام)الداله على التكبير على الميت احدى عشر و تسعا و سبعا و خمسا و ستا و أربعا-قال ما 
تضمنه هذا الخبر من زياده التكبير على الخمس مرات متروكك بالإجماع و يجوز ان يكون١عليه‏ السلام) أخبر عن فعل 
الى (ضان الله عليه و آله بذلكك لأنه كان يكير على عنازه واتحده أو السن فكان يجام بأخرى فشدع هن حرك انتنهئ خمس 
تكبيرات فإذا أضيف الى ما كان كبر زاد على الخمس تكبيرات و ذلكك جائز على ما سنبينه فى ما بعد ان شاء الله تعالى.انتهى و 
مما حررناه فى المقام يظهر لكك ان فى المسأله قولين:(أحدهما)-القول بالتشريكك كما ذهب اليه ابن الجنيد و هو ظاهر الشيخ 
كما عرفتءو عليه تدل صحيحه على بن جعفر المذكوره«الثانى)-القول بالتخيير بين القطع و الاستئناف عليهما و الإتمام على 
الأولى ثم الصلاه على الثانيه كما هو القول المشهورءو مستنده ما عرفت 


ص ارا 


189 ص‎ ١ -١ 
.85١ ص‎ )5-١ 


من كلامه فى كتاب الفقه.و القول بالتخيبر بين الأمرين المذكورين فى هذين الخبرين جمع بين الدليلين. 


ثم انه على تقدير القول بالتشريكك فان قلنا بالاكتفاء بمجرد الأذكار و الأدعيه كيف اتفق من غير توظيف شرعى فلا اشكالءو ان 
قلنا بالقول المشهور من التوظيف لكل تكبيره بوظيفه مخصوصه فإنه يجب الإتيان بعد كل تكبيره من التكبيرات المشتركه 
بوظيفه الصلاتين من الأدعيه و الأذكارءفلو اتى بالجنازه الثانيه بعد تكبيرتين و وقع التشريكك فى الثالثه دعا بعدها لوظيفه الأولى 
بدعاء المؤمنين و لوظيفه الثانيه بالشهادتين و هكذا. 


هذا.و ما ذكره الشهيد فى الذكرى فى آخر عبارته المتقدمه من قوله«هذا مع تحريم قطع العباده الواجبه/فقد اعترض عليه فى 
الذخيره فقال:و اما ما ذكره-من تحريم قطع العباده الواجبه و وافقه غير واحد من المتأخرين فحكموا بتحريم القطع هنا إلا 
ال روس ا لحرا رعو ولوقي بدا اوور الجاع رركي ام فى براي الج واد لإاد الي زه تعالى 
را (0)فغير تام كما بيناه فى المباحث السالفه.انتهى. 


أقول:و يعضد ما ذكره(قدس سره)عباره كتاب الفقه التى هى مستند القول المشهور من جواز القطع كما عرفت.و بالجمله فإن 
دعواهم تحريم قطع الواجب مطلقا ممنوع لعدم الدليل عليه؛نعم قال الدليل عندى على ذلكك فى الصلاه اليوميه فإنه يحرم قطعها 
كما تقدم تحقيقه فى كتاب الصلاه (5)و ما عدا ذلك فلا اعرف له دليلا بل الدليل على خلافه-كما عرفت فى هذا المقام- 


واضح السبيل.و الله العالم. 

المسأله الخامسه [لا قراءه فى صلاه الميت] 

اشاره 

-قد صرح غير واحد من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه لا قراءه عندنا فى هذه الصلاه و لا تسليم. 
و الكلام هنا يقع فى مقامين 

[المقام] (الأول)بالنسبه إلى القراءه 

والذى يدل على 

ص امنا 


6 سوره محمد الآيه‎ )١ -١ 


؟-1) ج وص .٠١١‏ 


عدمها من الأخبار 


ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن محمد بن مسلم و زراره و معمر بن يحيى و إسماعيل الجعفى عن ابى جعفر(عليه السلام) 
0')قال: 


«ليس فى الصلاه على الميت قراءه و لا دعاء موقت تدعو بما بدا لكك.الحديث). و قد تقدم. 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم و زراره 752 
«أنهما سمعها أبا جعفر (عليه السلام)يقول ليس فى الصلاه على الميت قراءه و لا دعاء موقت.الحديث)و قد مر ايضا و يؤيده ما 


فى كثير من الأخبار (0)«انما هو تكبير و تسبيح و تحميد و تهليل). 

واقك :ورد بإزاء هذه الأخبار ما ظاهره العارضيه 

كما رواه الشيخ عن عبد الله ابن ميمون القداح عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (5) 

«ان عليا(عليه السلام)كان إذا صلى على ميت يقرأ بفاتحه الكتاب و يصلى على النبى(صلى الله عليه و آله)). 
و عن على بن سويد عن الرضا !عليه السلام) (شافى ما نعلم قال: 


«فى الصلاه على الجنائز تقرأ فى الأولى بأم الكتاب و فى الثانيه تصلى على النبى(صلى الله عليه و آله).الحديث». و قد تقدم ايضا 
4 


و هذان الخبران محمولان عند الأصحاب على التقيه لقال الشيخ بعد ذكر خبر على بن سويد:أول ما فيه ان الراوى شاكك فى 
كونه الرضا(عليه السلام)و كما يكون شاكا يجوز أن يكون قد وهم فى القراءهءو لانه رواه بطريق آخر عن الكاظم(عليه السلام) 
و اضطراب النقل دليل الضعفءو ان صح حمل على التقيه.ثم انه حمل ايضا خبر القداح على التقيه (0). 


57/١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب لا من صلاه الجنازه. 

؟- ؟) الوسائل الباب ل من صلاه الجنازه. 

*-” هذا المضمون لم نقف عليه فى غير موثقه يونس بن يعقوب الوارده فى الوسائل فى الباب 7 وه و7١‏ من صلاه 
الجنازه»نعم ورد فى بعض الاخبار التعبير عن صلاه الميت بأنها شفاعه و ليست بصلاه فيها ركوع و سجود كما فى الباب 0 و / 
أو انها دعاء و مسأله كما فى الباب 75١‏ أو انها استغفار كما فى الباب 7٠١‏ من صلاه الجنازه. 

- 8 الوسائل الباب لا من صلاه الجنازه. 

ه- 0) الوسائل الباب لا من صلاه الجنازه. 


ع- ©) لم يتقدم. 

27-1 فى المغنى ج "ا ص 6«قراءه الفاتحه واجبه فى صلاه الجنازه بعد التكبيره الاولى و به قال الشافعى و إسحاق و روى عن 
ابن عباسءو قال الثورى و الأوزاعى و أبو حنيفه لا يقرأ فيها شىء من القرآن لان ابن مسعود قال ان النبى(صلى الله عليه و آله)لم 
يوقت فيها قولا ولا قراءه»و فى بدايه المجتهد ج ١‏ ص 5١1«قال‏ مالكك و أبو حنيفه ليس فيها قراءه انما هو الدعاء». 

6-7 فى المغنى ج "ا ص 6«قراءه الفاتحه واجبه فى صلاه الجنازه بعد التكبيره الاولى و به قال الشافعى و إسحاق و روى عن 
ابن عباسءو قال الثورى و الأوزاعى و أبو حنيفه لا يقرأ فيها شىء من القرآن لان ابن مسعود قال ان النبى(صلى الله عليه و آله)لم 
يوقت فيها قولا ولا قراءه»و فى بدايه المجتهد ج ١‏ ص 5١1«قال‏ مالكك و أبو حنيفه ليس فيها قراءه انما هو الدعاء». 


قال فى الذكرى:فروع-قال الشيخ فى الخلاف تكره القراءه.و كأنه نظر الى انه تكليف لم يثبت شرعيته.و يمكن ان يقال بعدم 
الكراهه لأ-ن القرآن فى نفسه حسن ما لم يثبت النهى عنه و الأخبار خاليه من النهى و غايتها النفى و كذا كلام الأصحابءلكن 
الشيخ نقل الإجماع بعد ذلكك و قد يفهم منه الإجماع على الكراهيه و نحن لم نر أحدا ذكر الكراهه فضلا عن الإجماع 
عليها.انتهى. 


ولا يخفى ما فيه على الفطن النبيه و ذلكك فان البحث ليس فى جوز قراءه القرآن من حيث هو قرآن حتى انه يحتج بان القرآن 
فى نفسه حسنءبل محل البحث فى انه هل القراءه هنا جزء من الصلاه من واجباتها أو مستحباتها كما هو عند العامه أم لا؟ و 
الاتفاق من الأصحاب على عدم ذلكك كما يفهم من شيخنا الشهيد الثانى فى كتاب الروض حيث قال:و لا قراءه فيها واجبه و لا 
مندوبه إجماعا.و اما قوله -و الأخبار خاليه من النهى و غايتها النفى-فإنه مردود بأن إثبات القراءه فى هذه الصلاه هو المحتاج 
الى الدليل لا نفيها حتى يدعى ان الأخبار لا تدل على النهى. 


و بالجمله فإن العبادات الشرعيه توقيفيه من الشارع فبأى كيفيه عملت من الشارع يجب الوقوف عليهاءو حيث ان إجماع 
الأصحاب كما عرفت على عدم توظيفها لا وجوبا ولا استحبابا و قد تأيد بالأخبار المتقدمه الداله على نفيهاءفالمعلوم هو عدم 
دخولها فى الكيفيه المذكوره.بقى ما دل على ثبوتها من الخبرين المتقدمين فحيث كانا مخالفين لما عليه الأصحاب و الأخبار و 
كانا موافقين لكثير من العامه تعين حملهما على التقيه بغير اشكال. 

و العجب من صاحب الذخيره حيث نقل كلامه و جمد عليه و لم يتعرض لما فيه مما ذكرنا من التنبيه»و السبب فى ذلكك هو ما 


قدمنا ذكره فى غير موضع من 


5/١: ص‎ 


إلغائهم الاعتماد على هذه القواعد المنصوصه عن أثمتهم(عليهم السلام)و اتخذوا لهم قواعد أخر عكفوا عليها فى جميع أبواب 
الفقه.و الله العالم. 


[المقام] الثانى -بالنسبه إلى التسليم 

والذى يدل على عدمه فى هذه الصلاه من الأخبار 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن إسماعيل بن سعد الأشعرى عن ابى الحسن الرضا (عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن الصلاه على الميت قال اما المؤمن فخمس تكبيرات و اما المنافق فأربع»و لا سلام فيهاا. 

و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن الحلبى و زراره عن ابى جعفر و ابى عبد الله (عليهما السلام) (')قالا: 
«ليس فى الصلاه على الميت تسليم). 

وعن الحلبى ("اقال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام)ليس فى الصلاه على الميت تسليم). 

و ما رواه الحسن بن على بن شعبه فى كتاب تحف العقول عن الرضا(عليه السلام) (عافى كتابه إلى المأمون قال: 


«و الصلاه على الجنازه خمس تكبيراتءو ليس فى صلاه الجنازه تسليم لان التسليم فى صلاه الركوع و السجود و ليس لصلاه 
الجنازه ركوع و لا سجودا. 


وفى كتاب الفقه الرضوى نحو ذلكك فى الموضع الأول و الثانى وقد تقدم جميع ذلك فى الموضع المشار إليه (ه)الى غير 
ذلك من الأخبار التى يقف عليه المتتبع و بإزاء هذه الروايات مما يدل على التسليم موثقه عمار المتقدمه فى المطلب الثالث فى 
الكيفيه و مثلها روايه يونس المتقدمه ثمه أيضا (2)و غيرهماءو الجميع محمول عند أصحابنا على التقيه (/0. 


قال فى الذكرى:أجمع الأصحاب على سقوط التسليم فيهاءو ظاهرهم عدم مشروعيته فضلا عن استحبابه»ءقال فى الخلاف و ليس 
فيها تسليم»و احتج عليه 


ص ور 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من صلاه الجنازه. 
؟- 35) الوسائل الباب 4 من صلاه الجنازه. 
*- "2 الوسائل الباب 4 من صلاه الجنازه. 
- 8) الوسائل الباب 4 من صلاه الجنازه. 


دفا صن رازاع 
ع-8) ص 604 
01-0 ارجع الى التعليقه ١‏ ص #/6. 


بإجماع الفرقهءو نقل عن العامه التسليم على اختلافهم فى كونه فرضا أو سنه (0)و قال ابن الجنيد:و لا يستحب التسليم فيها فان 
سلم الإمام فواحده عن يمينه.و هذا يدل على شرعيته للإمام و عدم استحبابه لغيره أو على جوازه للإمام من غير استحباب بخلاف 
غيره.و احتج المرتضى بعد الإجماع بأن مبناها على التخفيف و لهذا حذف فيها الركوع و السجود فغير منكر ان يحذف التسليم.و 
قال ابن ابى عقيل لا تسليم لان التسليم فى الصلاه التى فيها الركوع و السجود و لذلك لا تسليم فى صلاه الخوف التى ليس فيها 
ركوع و لا سجود.لنا على عدمه فى الجمله إطباق الأصحاب على تركه علما و عملاء 


و خبر الحلبى عن الصادق(عليه السلام) (5؟) 
الس فى العزلاه على البرك ليود 

و عن الحلبى بطريق آخر و عن زراره عن الباقر و الصادق(عليهما السلام) (20 

الس فى العزلاه على الحرك ليود 

و عن إسماعيل بن سعد الأشعرى عن الرضااعليه السلام) () 

الا سلام فيها». 

و فى خبر أم سلمه (8) 

«ثم كبر و انصرف). 

ولم يذكر التسليم»و كذا فى أكثر الأخبار»و قد أورد فى التهذيب التسليم فى أربعه أخبار: 
مضمر سماعه (2) 

انال قث الست ع متكه د وهر يعد رامخلا وير 

الحسن بن أحمد المنقرى عن يونس عن الصادق(عليه السلام) (20 

«و الخامسه يسلم و يقف مقدار ما بين التكبيرتين و لا يبرح حتى يحمل السرير من بين يديه). 
وخبر عماز عن الصادق (عليه السلام) 83 

«سئل عن ميت صلى عليه فلما سلم الإمام فإذا الميت 


ص ورور 


)١-١‏ فى المغنى ج "اص ١69«اختار‏ القاضى ان المستحب تسليمتان و تسليمه واحده تجزئ و به قال الشافعى و أصحاب الرأى 
قياسا على سائر الصلوات'و فى ص 881 قال: «الواجب فى صلاه الجنازه النيه و التكبيرات و القيام و قراءه الفاتحه و الصلاه على 
النبى(صلى الله عليه و آله) وادنى دعاء للميت و تسليمه واحدهاو فى بدايه المجتهد لابن رشد ج ١‏ ص ١8‏ «الجمهور على ان 
التسليم واحد و سبب الخلاف فى الواحده و الاثنتين هو اختلافهم فى التسليم فى الصلاه المكتوبه فمن قال بالواحده هناكك قال 
به هنا و من قال بالاثنتين قال به هنا». 

؟- ؟) الوسائل الباب 4 من صلاه الجنازه. 

*- ”) الوسائل الباب 4 من صلاه الجنازه. 

- ) الوسائل الباب 4 من صلاه الجنازه. 

ه- ه) ص ؟82. 

ع-ع) ص 807. 

/ا- /) ص 5١04‏ 


8-8 ص 710ع. 


مقلوب». و هذان يدلان على تسليم الامامءو الثانى منهما حكايه فعل الإمام إلا انه لم يذكر إنكار المعصوء(عليه السلام)إياه» 
و خبر عمار عنه(عليه السلام) (0)قال 


«سألته عن الصلاه على الميت فقال يكبر.الى قوله عفوك عفوك و تسلم). و هذا كالأول فى إطلاق التسليم.و هى بأسرها ضعيفه 
الاسناد معارضه للمشهور محموله على التقيه (7)و اما شرعيه التسليم استحبابا أو جوازا فالكلام فيه كالقراءه إذ الإجماع المعلوم 


وانما نقلناه بطوله لجوده محصوله و إحاطته بأطراف الكلام من نقل الأقوال و الأخبارءو مجمل القول فيه-كما قدمنا ذكره فى 
القراءه-ان العبادات مبنيه على التوقيف من الشارعءو الأخبار هنا وان كانت قد تعارضت فيه إلا ان مقتضى القاعده المأثوره عن 
أصحاب العصمه(صلوات الله عليهم)فى اختلاف الأخبار و عرضها على مذهب العامه و الأخذ بما خالفه هو نفى التسليم فى هذه 
الصلاه وجوبا و استحباباءو اما الجواز فإنه لا معنى له هنا لان التسليم عباده فإن شرعت فهى لا تخرج عن الوجوب أو الاستحباب 


و إلا فالاتيان بها بقصد كونها جزء من الصلاه مع عدم ثبوت الوجوب و الاستحباب تشريع محض كما نبه عليه فى صدر كلامه. 


و قال فى الروض:و لا تسليم ايضا واجبا و لا مندوبا بإجماع الأصحاب. قال فى الذكرى:و ظاهرهم عدم مشروعيته و ما ورد 
بإثباته من الأخبار محمول على التقيه لأنه مذهب العامه ('امع كونها ضعيفه. 


أقول:ؤ بذلككة يظهر لكك جعق:ما ذهب اليهاابقى الجتيد قانه موافق لأقوال العامة 
المسأله السادسه [جواز إيقاع صلاه الميت فى جميع الأوقات] 


اشاره 


-لا خللاف بين الأضحات (رضوان اللّه عليهم)فى جواز إيقاع صلاه الجنازه فى جميع الأوقات ما لم تزاحم صلاه فريضه حاضره»و 
لا كراهه 


ص رفور 
١ -١‏ ص لير 


”- 1) ارجع الى التعليقه ١‏ ص #/6. 
*- *) ارجع الى التعليقه ١‏ ص #/6. 


ايضا لها و ان كان فى الأوقات المكروهه. 


قال فى المعتبر:يصلى على الجنازه فى الأوقات الخمسه المكروهه ما لم يتضيق وقت فريضه حاضرهءو به قال الشافعى و احمد»و 
قال الأوزاعى تكره فى الأوقات الخمسهءو قال أبو حنيفه و مالكك لا يجوز عند طلوع الشمس و غروبها و قيامها (1)و قال العلامه 
فى التذكره:و يصلى على الجتازه في الأوقات الخمسه المكروهه ذهب إليه علماؤنا اجمع.و قال فى الذكرى لا كراهه فى فعلها 
فن الأوقات الخمسة فى أشهر الأخبار لأنها دغاء مجرذ و واجبه.ؤ داك سبب: 


أقول:أما ما يدل من الأخبار على عدم الكراهه فى الأوقات الخمسه المشار إليها مضافا الى ما نقل من الإجماع فمنه 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبيد الله بن على الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«لا بأس بالصلاه على الجنائز حين تغيب الشمس و حين تطلع انما هو استغفار). 

و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) (0اقال: 


«يصلى على الجنازه فى كل ساعه انها ليست بصلاه ركوع و لا سجود و انما تكره الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها التى 
فيها الخشوع و الركوع و السجود لأنها تغرب بين قرنى شيطان و تطلع بين قرنى شيطان'. و رواه الشيخ ايضا مثله (5). 


ص هوا 


)١-١‏ فى المغنى ج ١‏ ص 805«قال احمد تكره الصلاه على الميت عند طلوع الشمس و نصف النهار و عند غروب الشمسءو 
عن ابن غمر و عطظاذو التفعى و اللوزاعن و القورى و إسحاق و أصحات الرائ جواز الصلاه على الميث فى هذه الأوقاك 
الثلاث»و حكى عن احمد جوازها فى هذه الأوقات و هو قول للشافعى؛و فى بدايه المجتهد لابن رشد المالكى ج ١‏ ص ؟7١«قال‏ 
قوم لا يصلى على الجنازه فى الأوقات الثلاثه وقت المغرب و الطلوع و الزوال»و قال قوم لا يصلى فى الغروب و الطلوع فقط»و 
قال قوم لا يصلى عليها فى الأوقات الخمسه التى ورد النهى عن الصلاه فيها و به قال عطاء و النخعى و أبو حنيفهءو قال الشافعى 
يصلى عليها فى كل وقت لأن النهى انما هو خارج عن النوافل لا على السنن». 

اك 8) الوسائل الباب 7 من قببلاه الجتازه: 

ب ") الوشائل البات »هد خلؤه التجتارود 

عد الوسائل اليات 76م غدلاه الجتاره, 


وعن محمد بن مسلم (')كقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)هل يمنعكك شىء من هذه الساعات عن الصلاه على الجنائز؟قال:لا). 

و ما رواه فى كتاب دعائم الإسلام عن ابى جعفر محمد بن على (عليهما السلام) "اقال: 

١لا‏ بأس بالصلاه على الجنازه حين تطلع الشمس و حين تغرب و فى كل حين انما هو استغفار). 

و روى الصدوق فى كتاب عيون الأخبار و فى كتاب العلل بإسناده عن الفضل ابن شاذان عن الرضا(عليه السلام) (اقال: 


«فان قال فلم جوزتم الصلاه عليه قبل المغرب و بعد الفجر؟قيل ان هذه الصلاه انما تجب فى وقت الحضور و العله و ليست هى 
موقته كسائر الصلوات و انما هى صلاه تجب فى وقت حدوث الحدث و ليس للانسان فيه اختيار و انما هو حق يؤدىءو جائز أن 
تؤدى الحقوق فى أى وقت كان إذا لم يكن الحق موقتا'. 


وأما 

ما رواه الشيخ فى التهذيب عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن ابى عبد الله (عليه السلام) (عاقال: 
«يكره الصلاه على الجنائز حين تصفر الشمس و حين تطلع). 

فقد حمل الشيخ وجه الكراهه على التقيه لموافقه الخبر مذهب العامه (2)و هو جيد لما عرفت. 
[لو زاحمت صلاه الميت فريضه حاضره] 


وأمالو زاحمت صلاه الميت فريضه حاضره فقال فى المعتبر انه يتخير ما لم يخف على الميت أو يخفف فوت الحاضره جمعا 


روايه جابر عن الباقر(عليه السلام) (2) 

«و سأله عن الصلاه على الجنازه فى وقت مكتوبه فقال عجل الميت الى قبره إلا ان تخاف فوت الفريضه). 
و روايه هارون بن حمزه عن الصادق(عليه السلام) (/ 

«إذا دخل وقت المكتوبه فابدأ بها قبل الصلاه على الميت إلا أن يكون مبطونا أو نفساء أو نحو 


ص ا 


1-١‏ الوسائل الباب 7 من صلاه الجنازه. 


-1١‏ 7) مستدركك الوسائل الباب 18 من صلاه الجنازه. 
*- ”) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجنازه. 

ع- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاه الجنازه. 

ه- ) التعليقه ١‏ ص ه/6. 

#- 8) الوسائل الباب "١‏ من صلاه الجنازه. 

- 07 الوسائل الباب ١‏ من صلاه الجنازه. 


ذلك». قال و مع التعارض يتعين التخيير. 
أقول:و يعضد الروايه الثانيه 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه(عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن صلاه الجنائز إذا احمرت الشمس أ تصلح أو لا؟قال لا صلاه فى وقت صلاه.و قال:إذا وجبت الشمس فصل المغرب 
ثم صل على الجنائز). 


و ظاهر المحدث الكاشانى فى الوافى حمل الخبر الأول على وقت الفضيله فمعنى قوله:إلا ان يخاف ان يفوت وقت الفريضه)أى 
وقت فضيلتهاءو معناه انه يبدأ بالصلاه على الميت إلا أن يخاف فوت وقت الفضيله و الخبرين الآخرين على ما إذا ضاق وقت 
الفضيله فإنه يقدم الحاضره. 


و قال فى الذكرى بعد نقل كلادم المعتبر:قلت الأ.قرب استحباب تقديم المكتوبه ما لم يخف على الميت لافضليتها و عموم 
أحاديث فضيله أول الوقت. 


و قال الشيخ فى المبسوط:إذا تضيق وقت فريضه بدأ بالفرض ثم الصلاه على الميت إلا أن يكون الميت يخاف من ظهور حادثه 
فيه فحينئذ يبدأ بالصلاه عليه.قال فى المختلف بعد نقل ذلكك عنه:و هذا كلام غير معتمد لان مع تضيق وقت الحاضره تتعين و لا 
يجوز الاشتغال بغيرها سواء خيف على الميت أو لا-انتهى.و ظاهر كلام ابن إدريس انه مع تضيق وقت الحاضره تكون مقدمه 
على الإطلاق كما جزم به فى المختلف. 


أقول:من المحتمل قريبا ان مراد الشيخ هنا بتضيق وقت الفريضه يعنى وقت فضيلتهاءفإن إطلاق الوقت عليه بقول مطلق غير عزيز 
فى الأخبار كما تقدم ذكره فى باب الأوقات:و حينشذ فمعناه ما قدمنا نقله سابقا عن المحدث الكاشانى و هو انه تقدم الصلاه 
على الميت إلا إذا ضاق وقت الفضيله فإنه تقدم الفريضه الحاضره إلا ان يخاف على الميت من حادثه فإنه تقدم صلاه الميت»و 
يكون هذا 


ص 106 


0-١‏ الوسائل الباب ضن من صلاه الجنازه. 


من قبيل الأعذار فى التأخير عن وقت الاختيار الى الوقت الثانى الذى هو وقت أصحاب الأعذارءو لعل هذا من جمله الأعذار 
عندهءو حينئذ فلا يرد عليه ما ذكره فى المختلف.و الله العالم. 


الفصل الخامس فى الصلوات المندوبه 

اشاره 

وقد تقدم الكلام فى الرواتب منها فى محلها و بقى ما عداها و هو مما لا حصر له 
لقوله(صلى الله عليه و آله) )١(‏ 


«الصلاه خير موضوع من شاء استقل و من شاء استكثر). إلا أنا نذكر هنا ما ذكره أصحابناارضوان لله عليهم)من مهمات هذه 
الصلوات جريا على وتيرتهم فى ما قعدوا فيه و قاموا و أسامه لسرح اللحظ حيث اسامواءو ذلكك يقع فى مطالب: 


المطلب الأول-فى صلاه الاستسقاء 
اشاره 


و هو طلب السقيا من الله عز و جل يعنى نزول المطر عند الحاجه اليه. 
وقذ كان مشروعا فى الزمن الأول و الملل السابقه قال الله تعالى «وَ إِذْ اسْتَشقلٍ] مُوسلِ لِقَوْمِه (5). 
وروى الصدوق(عطر الله مرقده)عن الصادق(عليه السلام) (*)قال: 


«ان سليمان بن داود(عليه السلام)خرج ذات يوم مع أصحابه يستسقى فوجد نمله قد رفعت قائمه من قوائمهما الى السماء و هى 
تقول:اللهم انا خلق من خلقكك و لا غنى بنا عن رزقكك فلا تهلكنا بذنوب بنى آدم.فقال سليمان(عليه السلام)لأصحابه ارجعوا 
فقد سقيتم بغي ركم). 


ص :517/8 
)١ -١‏ الوسائل الباب 57 من أحكام المساجد و المستدركك الباب ٠١‏ من أعداد الفرائض. 


-١‏ ؟7) سوره البقره الآيه /ام. 


*- #) الفقيه ج ١‏ ص 8#" و فى الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستسقاء. 


كه عاك قلى عياده 
كما رواه الشيخ فى التهذيب مرسلا عن النبى(صلى الله عليه و آله) (١)قال:‏ 


«إذا غضب الله تعالى على امه ثم لم ينزل بها العذاب غلت أسعارها و قصرت أعمارها و لم تربح تجارها و لم تزكك ثمارها ولم 
تعذب أنهارها و حبس عنها أمطارها و سلط عليها أشرارها». 


وعن عبد الرحمن بن كثير عن الصادق (عليه السلام) (")قال: 
«إذا فشت أربعه ظهرت أربعه:إذا فشا الزنا ظهرت الزلا-زل و إذا أمسكت الزكاه هلكت الماشيه و إذا جار الحكام فى القضاء 
أمسكت القطر من السماء و إذا خفرت الذمة تنضر المشركوث على المسلمينة: 


واستحبابها ثارت بالإجماع و النصوصءأما الأول فقد نقّله العلامه فى التذكره و المنتهىءقال:اجمع كل من يحفظ عنه العلم على 
استحباب صلاه الاستسقاء إلا أبا حنيفه فإنه قال ليس له صلاه بل مجرد الدعاء (3). 


[الأخبار الوارده فى صلاه الاستسقاء] 

وها انا اذكر أولا ما وقفت عليه من الأخبار فى المقام ثم أعطف ان شاء الله تعالى الكلام على ما دلت عليه و صرحت به علماؤنا 
الأعلام: 

الأولت 

ما رواه فى الكافى عن مره مولى محمد بن خالد (#)قال: 

«صاح أهل المدينه الى محمد بن خالد فى الاستسقاء فقال لى:انطلق الى ابى عبد الله(عليه السلام)فاسأله ما رأيكك؟فإن هؤلاء قد 
المنبر ثم يخرج يمشى كما يمشى يوم العيدين و بين يديه المؤذنون فى أيديهم عنزهم حتى إذا انتهى الى المصلى يصلى بالناس 


ركعتين بغير أذان و لا اقامه»ثم يصعد المنبر فيقلب رداءه فيجعل الذى على يمينه على يساره و الذى على يساره على يمينه»ثم 
يستقبل القبله فيكبر الله 


2/١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب /ا من صلاه الاستسقاء. 

؟- ”) الوسائل الباب /ا من صلاه الاستسقاء. 

*- ”) فى المغنى ج ” ص ٠7«قال‏ أبو حنيفه لا تسن الصلاه للاستسقاء و لا الخروج لها.الى ان قال:و خالفه أبو يوسف و محمد 
بن الحسن فوافقا سائر العلماء). 


#جاع) الؤسائل :الباب ١‏ مخ يلاه الاستسقاء. 


مائه تكبيره رافعا بها صوتهءثم يلتفت الى الناس عن يمينه فيسبح الله مائه تسبيحه رافعا بها صوتهءثم يلتفت الى الناس عن يساره 
فيهلل الله مائه تهليله رافعا بها صوتهءثم يستقبل الناس فيحمد الله مائه تحميده.ثم يرفع يديه فيدعو ثم يدعون فإنى لأرجو ان لا 
يخيبوا.قال ففعل فلما رجعنا قالوا هذا من تعليم جعفراو فى روايه يونس (١)«فما‏ رجعنا حتى أهمتنا أنفسنا». 


الثانى- 
ما رواه فى الكتاب المذكور فى الصحيح أو الحسن عن هشام بن الحكم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«سألته عن صلاه الاستسقاء فقال مثل صلاه العيدين:يقرأ فيها و يكبر كما يقرأ و يكبر فيهاءيخرج الامام و يبرز الى مكان نظيف 
فى سكينه و وقار و خشوع و مسكنه و يبرز معه الناس»فيحمد الله و يمجده و يثنى عليه و يجتهد فى الدعاء و يكثر من التسبيح و 
التهليل و التكبيرءو يصلى مثل صلاه العيدين ركعتين فى دعاء و مسأله و اجتهاد.فإذا سلم الامام قلب ثوبه و جعل الجانب الذى 
على المنكب الأيمن على المنكب الأيسر و الذى على الأيسر على الأيمن فإن النبى(صلى الله عليه و آله)كذلكك صنع). 


الثالث- 
ما رواه عن محمد بن يحيى رفعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) 70)قال: 


«سألته عن تحويل النبى(صلى الله عليه و آله)رداءه إذا استسقى فقال علامه بينه و بين أصحابه يحول الجدب خصبا». و رواه فى 


الرابع - 

ما ذكره فى الكافى (2)قال:و فى روايه ابن المغيره قال 

«يكبر فى صلاه الاستسقاء كما يكبر فى العيدين فى الأ-ولى سبعا و فى الثانيه خمسا و يصلى قبل الخطبه و يجهر بالقراءه و 
يستسقى و هو قاعد). 


5/8٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستسقاء. 
؟- 75) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستسقاء. 
٠‏ 03 الوسائل الباب ” من صلاه الاستسقاء. 
5- 5) الوسائل الباب ” من صلاه الاستسقاء. 
ه- ه) الوسائل الباب ” من صلاه الاستسقاء. 
2- 2) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستسقاء. 


الخامس- 
ما رواه فى الكافى (١)عن‏ ابى العباس عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«اتى قوم رسول الله( صلى الله عليه و آله)فقالوا له ان بلادنا قد قحطت و توالت السنون علينا فادع الله يرسل السماء علينا فأمر 
رسول الله(صلى الله عليه و آله)بالمنبر فاخرج و اجتمع الناس فصعد رسول الله(صلى الله عليه و آله)و دعا و أمر الناس ان 


يؤمنوا.الحديث). 
السادس- 
ما رواه فى التهذيب عن حماد السراج (7)قال: 


«أرسلنى محمد بن خالد الى ابى عبد الله(عليه السلام)أقول له ان الناس قد أكثروا على فى الاستسقاء فما رأيكك فى الخروج 
غدا؟فقلت ذلكك لأبى عبد الله(عليه السلام)فقال لى قل له ليس الاستسقاء هكذا فقل له يخرج فيخطب الناس و يأمرهم بالصيام 
اليوم و غدا و يخرج بهم اليوم الثالث و هم صيام.قال فأتيت محمدا فأخبرته بمقاله ابى عبد الله(عليه السلام)فجاء فخطب الناس و 
أمرهم بالصيام كما قال أبو عبد الله(عليه السلام)فلما كان فى اليوم الثالث أرسل إليه ما رأيكك فى الخروج؟). و فى غير هذه 


الروايه 00انه(عليه السلام) أمره ان يخرج يوم الاثنين فيستسقى. 
السابع- 
ما رواه فى التهذيب فى الموثق عن عبد الله بن بكير (5)قال 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول فى الاستسقاء قال يصلى ركعتين و يقلب رداءه الذى على يمينه فيجعله على يساره و الذى 


على يساره على يمينه و يدعو الله فيستسقى). 
الثامه ب 
ما رواه عن أبى البخترى عن ابى عبد الله عن أبيه(عليهما السلام) (ه)انه قال: 


«مضت السنه انه لا يستسقى إلا بالبرارى حيث ينظر الناس الى السماء ولا يستسقى فى المساجد إلا بمكه». و رواه فى الفقيه 
ملق اوسا مرا 1ف 


التاسع - 
ما رواه عن طلحه بن زيد عن ابى عبد الله عن أبيه(عليهما السلام) (/20 


5١:١ ص‎ 


)١-١‏ الروضه ص ٠١7‏ و فى الوسائل الباب ١‏ و 4 من صلاه الاستسقاء. 

؟- 7) الوسائل الباب 7 من صلاه الاستسقاء. 

*- ”) الوسائل الباب ” من صلاه الاستسقاء. 

ع- ع) الوسائل الباب " من صلاه الاستسقاء. 

ه- ) الوسائل الباب ؟ من صلاه الاستسقاء.و فى التهذيب ج ١‏ ص 797 و الوسائل «عن أبيه عن على'او فى الوافى كما هنا. 
عدع)ج طن ع 

-7) الوسائل الباب 0 من صلاه الاستسقاء. 


«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)صلى للاستسقاء ركعتين و بدأ بالصلاه قبل الخطبه و كبر سبعا و خمسا و جهر بالقراءه». 
العاشر- 
ما رواه فى الفقيه مرسلا 2١)قال:‏ 


«قال أبو جعفر(عليه السلام)كان رسول الله(صلى الله عليه و آله)يصلى للاستسقاء ركعتين و يستسقى وهو قاعد.و قال بدأ 
بالصلاه قبل الخطبه و جهر بالقراءه). 


الحادى عشر- 

ما رواه فى التهذيب عن إسحاق بن عمار فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) ل"اقال: 
«الخطبه فى الاستسقاء قبل الصلاه و يكبر فى الأولى سبعا و فى الأخرى خمساء. 

الثانى عشر- 

ما رواه فى عيون الأخبار عن الحسن بن على العسكرى عن الرضا(عليهم السلام) (5/فى حديث 


«ان المطر احتبس فقال له المأمون لو دعوت الله عز و جل فال الرضا(عليه السلام)نعم.قال:فمتى تفعل ذلكك؟و كان يوم الجمعه. 
فقال يوم الاثنين فان رسول الله( صلى الله عليه و آله)أتانى البارحه فى منامى و معه أمير المؤمنين(عليه السلام) فقال يا بنى انتظر 
يوم الا-ثنين و ابرز إلى الصحراء و استسق فان الله عز و جل سيسقيهم بكك.قال فلما كان يوم الاثنين خرج الى الصحراء و معه 
الخلائق). 


الثالث عشر- 
ما رواه فى كتاب قرب الاسناد عن الحسن بن ظريف عن الحسين بن علوان عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام) (5اقال: 


بالقراءه»). 


الرابعع عشر- 
ما ذكره الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه (0)حيث قال: 
اعلم يرحمكك الله ان صلاه الاستسقاء ركعتان بلا أذان و لا اقامه:يخرج الامام يبرز 


ص :المع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستسقاء. 
-١‏ 3) الوسائل الباب ه من صلاه الاستسقاء. 
”03 الوسائل الباب ” من صلاه الاستسقاء. 
*- ع) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستسقاء. 


ه- ه) ص 16. 


الى تحت السماء و يخرج المنبر و المؤذنين امامه فيصلى بالناس ركعتين ثم يسلم و يصعد المنبر»فيقلب رداءه الذى على يمينه 
على يساره و الذى على يساره على يمينه مره واحدهءثم يحول وجهه إلى القبله فيكبر مائه تكبيره يرفع بها صوتهءثم يلتفت عن 
يمينه و يساره الى الناس فيهلل مائه تهليله رافعا صوتهءثم يرفع يديه الى السماء فيدعو الله و يقول:اللهم صل على محمد و آل 
محمدءاللهم اسقنا غيثا مغيئا مجلجلا طبقًا مطبقا جللا مونقا راجيا غرقا مغدقا طيبا مباركا هاطلا مهطلا متهاطلا رغدا هنيثا مريئا 
دائما رويا سريعا عاما مسبلا نافعا غير ضار تحيى به العباد و البلاد و تنبت به الزرع و النبات و تجعل فيه بلاغا للحاضر منا و 
الباد»اللهم انزل علينا من بركات سمائكك ماء طهورا و أنبت لنا من بركات أرضكك نباتا مسيغا و تسقيه مما خلقت أنعاما و أناسى 
كثيراءاللهم ارحمنا بالمشايخ ركعا و صبيان رضيع و بهائم رتع و شبان خضع.قال و كان أمير المؤمنين(عليه السلام) يدعو عند 


يا مغيثنا و معيننا على ديننا و دنيانا بالذى تنشر علينا من الرزق نزل بنا عظيم لا يقدر على تفريجه غير منزله عجل على العباد 
فرجهءفقد أشرفت الأبدان على الهلاك فإذا هلكت الأبدان هلكك الدينءيا ديان العباد و مقدر أمورهم بمقادير أرزاقهم لا تحل 
بيننا و بين رزقكك و هبنا ما أصبحنا فيه من كرامتكك معترفين»قد أصيب من لا ذنب له من خلقكك بذنوبنا ارحمنا بمن جعلته أهلا 
لاستجابه دعائه حين يسألكك يا رحيمء لا تحبس عنا ما فى السماء و انشر علينا نعمكك و عد علينا برحمتكك و ابسط علينا كنفكك 
وعد علينا بقبولك و اسقنا الغيث و لا تجعلنا من القانطين و لا تهلكنا بالسنين و لا تؤاخذنا بما فعل المبطلونءو عافنا يا رب من 
النقمه فى الدين و شماته القوم الكافرين يا ذا النفع و النصر انكك ان أجبتنا فبجودكك و كرمكك و لإتمام ما بنا من نعمائكك و ان 
ترددنا فبلا ذنب منكك لنا و لكن بجنايتنا على أنفسناءفاعف عنا قبل ان تصرفنا و اقلبنا بإنجاح الحاجه يا الله. انتهى. 


هذا مجموع ما حضرنى من الأخبار فى هذا المقام و الكلام فيها يقع فى مواضع: 


ص فر 


الأول [هل تماثل صلاه الاستسقاء صلاه العيدين فى الوقت؟] : 


ان ما دل عليه الخبر الثانى من أن كيفيه هذه الصلاه مثل كيفيه صلاه العيدين فى القراءه و التكبيرات و القنوتات مما اتفقت عليه 
كلمه الأصحاب (رضوان الله عليهم)و حكى الإجماع عليه فى المنتهى إلا انهم قالوا يجعل مواضع القنوت الذى فى العيدين 
الوعاء هنا بال ميديو انتعطاف اللهر وخل بازسنال العييث. 


بقى الكلام فى انه هل يدخل الوقت فى إطلاق المماثله أو يخص بمجرد الكيفيه دون الأمور الخارجه؟قولان. 


و الأول صرح جمله من الأصحاب:منهم -شيخنا الشهيد الثانى فى الروض حيث قال بعل قول المصنف: كالعيد)ما لفظه:فى كونها 
ركعتين بين طلوع الشمس و الزوال يقرأ فيهما ما مر و يكبر فيهما التكبيرات الزائده و يقنت بعد كل تكبيره منها.انتهى.و الظاهر 
انه اقتفى أثر الشهيد فى البيان حيث قال:و وقتها وقت العيد. 


و نقل فى الذكرى عن ظاهر كلام الأصحاب ان وقتها وقت صلاه العيدين؛ و نقل عن ابن ابى عقيل التصريح بان الخروج فى 
صدر النهار و عن ابى الصلاح عند انبساط الشمس وابن الجنيد بعد صلاه الفجرءقال:و الشيخان لم يعينا وقتا إلا أنهما حكما 
بسواواكيا العا 


و بالثانى صرح الفاضلان بل قال فى النهايه و فى أى وقت خرج جاز و صلاها إذ لا وقت لها إجماعا.و نحوه قال فى التذكره ثم 
قال:و الأقرب عندى إيقاعها بعد الزوال لأن ما بعد العصر أشرفء قال فى الذكرى:و نقله ابن عبد البر عن جماعه العلماء من 


ص رار 


)١ -١‏ فى المغنى ج "١‏ ص ”ليس لصلاه الاستسقاء وقت معين إلا انها لا تفعل فى وقت النهى بغير خلاف و الاولى فعلها فى 
وقت العيد.ثم قال و قال ابن عبد البر الخروج إليها عند زوال الشمس عند جماعه العلماء إلا أبا بكر بن حزم و هذا على سبيل 
الاختيار» و فى بدايه المجتهد ج ١‏ ص 198«قال جماعه العلماء ان الخروج لها عند الخروج لصلاه العيدين إلا أبا بكر بن محمد 


أقول:لا- ريب فى أن الأخبار المتقدمه مطلقه لا-اشاره فيها فضلا عن التصريح الى وقت معينءو استفاده التوقيت من المماثله 
للعيدين لا يخلو من بعد لوقوع المخالفه بينهما فى مواضع عديدهءو ما ذكره كل من هؤلاء من تعيين وقت مخصوص بان يكون 
بعد الفجر كما نقل عن ابن الجنيد أو صدر النهار كما نقل عن ابن ابى عقيل أو انبساط الشمس عند ابى الصلاح فلم نقف له 
على مستندءو بذلكك يظهر أرجحيه القول الثانى.و أما إيقاعها بعد الزوال فقد عرفت انه مذهب العامه كما ذكره ابن عبد البر من 
علمائهم.و الله العالم. 


الثانى [يوم الخروج إلى الاستسقاء] 


-قد دلت الروايه الاولى و الثانيه عشره على استحباب الخروج يوم الاثنين»و به صرح الصدوق و الشيخ و ابن البراج و ابن حمزه 
وابن إدريس و غيرهم و الظاهر ان المشهور فى كلام المتأخرين التخبير بين يوم الاثنين و يوم الجمعهءبل نقل عن الشيخ المفيد 
وابى الصلاح انهما لم يذكرا سوى الجمعهءو عن ابن الجنيد و ابن ابى عقيل و سلار انهم لم يعينوا يوماءو نقله فى الذكرى عن 
الشيخ المفيد ايضا و لعله فى غير المقنعه. 


وغلل جمله من الأصحاب اضافه الجمعه إلى الاثنين و التخيير بينهما بشرق الجمعه و كونه محلا لاجابه الدعاء؛ 
وقد ورد10) 
«ان العبد يسثل الله الحاجه فيؤخر إجابتها إلى يوم الجمعه). و هو حسن. 


و لعل من عين الجمعه خاصه و كذا من لم يعين يوما مع ورود النص بيوم الاثنين نظر الى ما ورد من الأخبار فى ذم يوم الاثنين و 
انه يوم نحس لا تطلب فيه الحوائج وان بنى أميه تتبركك به و تتشأم به آل محمد(صلى الله عليه و آله)لقدل الحسين (عليه 


السلام)فيه حتى ورد ان من صامه أو طلب الحوائج فيه متبركا به حشر مع بنى أميه (5)و ان 


ص رخا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5١‏ من صلاه الجمعه. 
؟- 35) الوسائل الباب ١‏ من الصوم المندوب و 5 و8 و7 من آداب السفر. 


هذه الأخبار ظاهره الرجحان على الخبرين المذكورين. 

و الحق انه لو لا النص و لا سيما الخبر الثانى عشر المشتمل على أمر النبى(صلى الله عليه و آله) للرضا(عليه السلام)بالخروج فيه 
لكان ينبغى المنع من الخروج فيه لما عرفتءإلا انه بعد الخبرين المذكورين المعتضدين بفتوى الأصحاب بذلكك لا بد من 
التسليم لإمكان وجود خصوصيه فيه لا نعلمها.و الله العالم. 


الثالث [الخطبه فى الاستسقاء] 


-قد تضمنت الروايه السادسه انه يستحب للإمام ان يخطب الناس و يأمرهم فى جمله خطبته بالصيام ثلاثه أيام و يكون الثالث هو 
يوم الخروجءو إطلاءق غيرها من الأخبار يكون محمولاعليهاءو يمكن حمل هذه الروايه على الفضل و الاستحباب و ان جاز 
الاستسقاء بدون صيام إلا ان الظاهر من كلام الأصيحاب هو الأول. 


الرابع [الإصحار به] 


-من مستحبات هذه الصلاه ان يصحر بها كما فى العيدين و ادعى على ذلكك الإجماع جمع مناءو يدل عليه مضافا الى الإجماع 
اليذكون و النابدى بالنبى(صلى الله عليه و آله) الروايه الثامنه و الثانيه عشره صريحا و أكثر الروايات ظاهراءفان المراد من الخروج 
فيها سيما مع نقل المنبر و خروج المؤذنين بين يدى الإمام انما هو الى الصحراء؛ و على ذلكك يحمل قوله فى الخبر الثانى«إلى 
مكان نظيف»:و فى الرابع عشرهيبرز الى تحت السماءا. 


نعم دلت الروايه الثامنه على استثناء مكه و انه يصلى فى مسجدهاءو منه يعلم ان أهل مكه يستسقون فى مسجدهاءقال فى المنتهى 
و هو قول علمائنا أجمع و أكثر أهل العلم.و الحق ابن الجنيد به مسجد المدينه و لم نقف على مستندهءبل ظاهر الخبر الخامس 
يرده.و جمع من الأصحاب كالمفيد و ابن ابى عقيل لم يستثنوا المسجد الحرام على ما حكاه الشهيد فى الذكرى. 


الخامس [آداب الخروج له] 


-يستحب ان يكونوا حال الخروج حفاه بالسكينه و الوقار كما ذكره الأصحابءإلا ان الحفاء غير مذكور فى الأخبار و انما عللوه 
بأنه أقرب الى الخشوع 


ص 6 


والتذلل المطلوب فى هذا المقام.و اما الخروج بالسكينه و الوقار فقد دل عليه الخبر الثانى و يشير اليه قوله فى الخبر الأول١ثم‏ 
يخرج يمشى كما يمشى يوم العيدين» مع ما تقدم من استحباب ذلكك فى الخروج الى العيد. 


السادس [إخراج الشيوخ و الأطفال و العجائز و البهائم فى الاستسقاء] 

-و من المستحبات التى ذكرها الأصحاب(رضوان الله عليهم)هنا مع خلو النصوص منها انهم يخرجون معهم الشيوخ و الأطفال و 
العجائز و البهائم. 

قالوا:لأنه أقرب الى الرحمه و أسرع إلى الإجابه»استنادا الى 

ما روى عن النبى (صلى الله عليه و آله) (١)انه‏ قال: 

«لولا أطفال رضع و شيوخ ركع و بهائم رتع لصب عليكم العذاب صبا». 

و زاد بعضهم انه يفرق بين الأطفال و أمهاتهم ليكثروا من الضجيج و البكاء و يكون سببا لإدراكك الرحمه. 

أقول:و ربما يؤيد ما ذكروه من إخراج هؤلاء بما تقدم فى الخبر الرابع عشر من قوله:«اللهم ارحمنا بالمشايخ ركعا.إلخ). 

وما ورد فى الخطب من قوله(عليه السلام) (؟) 

«اللهم ارحم أنين الآنه و حنين الحانه أرحم تحيرها فى مراتعها و أنينها فى مرابضهاا. 


و يعضده ايضا خبر استسقاء سليمان بن داود(عليه السلام)المتقدم ()و قول النمله ما قالتءإلا-ان الحكم لا يخلو من شوب 
الإشكال. 


ل 
1 بم طلا 5 2لا 

قال فى المنتهى:و يمنع أهل الذمه و الكفار من الخروج معهم لقوله تعالى :وَل دعاك الْكافرِينَ إلا فى ضَلَالِ؛ لعاثم ذكر ما روى 

عن الصادق(عليه السلام) (0) 


ص 0006 


)١-١‏ فى الجامع الصغير ج ١‏ ص 157 و السنن الكبرى ج " ص 768 عنه(صلى الله عليه و آله) «لولا شباب خشع و بهائم رتع و 
شيوخ ركع و أطفال رضع لصب عليكم العذاب صبا). 

1-1) التهذيب ج “ص ١١‏ و الفقيه ج ١‏ ص 8" الطبع الحديث. 

7 #) ص 8/ا5. 

#- 8) سورة الرعد الآبه 18. 


ه ه) ص 688. 


فى حكايه دعاء فرعون حين غار ماء النيل.و رجح عدم المنع. 


المخالفين مع الرضااعليه السلام)كما تضمنه الخبر الثانى عشر فإنهم الأكثر يومئذ بغير شكك. 


و يعضده ايضا ما ورد فى بعض الأخبار (١)من‏ ان الله عز و جل ربما حبس الإجابه عن المؤمن لحب سماع دعائه و تضرعه و 
الحاحه و يعجل الإجابه للكافر لبغض سماع صوته»على انهم يطلبون ما ضمنه الله لهم من رزقهم و هو سبحانه لا يخلف الميعاد. 


واما خبر فرعون المشار اليه فهو 

ما رواه الصدوق عن الصادق(عليه السلام) 10 

انه جاء أصحاب فرعون اليه فقالوا غار ماء النيل و فيه هلاكنا فقال انصرفوا اليوم فلما كان من الليل توسط النيل و رفع يديه الى 
السماء و قال:اللهم انكك تعلم انى لا علم انه لا يقدر على أن يجىء بالماء إلا أنت فجئنا به.فأصبح الماء يتدفق. 

السابع [قلب الإمام رداءه عند صعود المنبر بعد الصلاه] 

-و من المستحبات هنا ايضا ان يقلب الامام رداءه إذا صعد المنبر بعد الصلاه فيجعل الذى على يمينه على يساره و بالعكسءو قد 
تقدم فى الخبر الأول و الثانى و الثالث و السابع و الرابع عشر. 


و قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه:و لو جعل مع ذلكك أعلاله أسفله و ظاهره باطنه كان حسنا و يتركك محمولا حتى 


ينزع.انتهى.و فيه ما لا يخفى على المتأمل. 


والظاهر من الاخبار ان التحويل انما هو من الامام مره واحده بعل الصلاه وصعود المنبرءإلا ان فى كلام الأصحا ت (رضوان الله 
عليهم)هنا نوع تشويش و اضطراب فان بعضهم ذكر ان هذا التحويل بعد الفراغ من الخطبه. 


و لعل هذا القائل نظر الى ظاهر الخبر الثالث و قوله«تحويل النبى(صلى الله عليه و آله)رداءه إذا استسقى/يعنى إذا فرغ من الخطبه. 


ص اع 


ك١‏ ) الرسائل البافيه الا عن الدهاءع 
؟- 1) الفقيه ج ١‏ ص "م 


و فيه-مع كونه من كلام السائل-ان المراد به انما هو إذا أراد الاستسقاء كما يظهر من الأخبار الباقيه. 
وقال الشيخ المفيد و سلار و ابن البراج :يحول الامام رداءه ثللاث مرات: 
بعد الفراغ من الصلاه و بعد الصعود على المنبر و بعد الفراغ من الخطبه. 


و فيه ما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى من أن هذا و ان توهم فى بادئ الرأى قبل إعطاء التأمل حقه فى الأخبار إلا انه يرجع عند 
التأمل إلى أمر واحد كما ستقف عليه. 


و فى المبسوط أثبته للمأموم و فى الخلاف خصه بالإمام»و قال فى الروض: 


ولا-فرق فى ذلكك بين الامام و غيره و من ثم أطلقه المصنفءو للشيخ قول باختصاصه بالإمام و تبعه المحقق فى الشرائع»و 
العلتان توجبان الاشتراكك.انتهى. 


أقول:و تحقيق المقام اما بالنسبه إلى وقت التحويل فان المستفاد من الاخبار انه بعد الفراغ من الصلاه و صعود الامام المنبر قبل 
الخطبه. 


و من الأخبار الواضحه فى ذلكك الخبر الأول و قوله(عليه السلام)فيه:«فإذا انتهى الى المصلى صلى بالناس ركعتين بغير أذان و لا 
اقامه ثم يصعد المنبر فيقلب رداءه.إلخ) و قوله(عليه السلام)فى الخبر الرابع عشر«يصلى بالناس ركعتين ثم يسلم و يصعد المنبر 
فيقلب رداءه). 


واما قوله(عليه السلام)فى الخبر الثانى«إذا سلم الامام قلب ثوبه.إلخ)فالمراد منه بعد صعود المنبر و ان كان صعود المنبر غير 
مذكور فى الخبر إلا-ان إطلاقه محمول على الخبرين المفصلين المذكورين حمل المطلق على المقيد.و لا يخفى ان الخبر 
المذكور فى حد ذاته لا يخلو من إجمال بالنسبه الى ما فصلته باقى الأخبار. 

واما قوله(عليه السلام)فى الحديث السابع«يصلى ركعتين و يقلب رداءه»فالحكم فيه كما ذكرنا فى سابقه من تقييد إطلاقه 


بالخبرين المتقدمين بمعنى انه بعد أن يصلى ركعتين و يصعد المنبر يقلب رداءه. 
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و بالجمله فإن ذكر القلب بعد الصلاه لا ينافى صعود المنبر بعد الصلاه و القلب بعد الصعود إذ البعديه المذكوره صادقه 
بذلكءو ليس هنا مده بين الفراغ و صعود المنبر حتى يلزم أن يقال ان المتبادر من البعديه القريبه»فإنها فى ما ذكرناه قريبه غير 
بعيده كما لا يخفى. 


واما بالنسبه إلى اختصاص الامام بذلكك أو شمول الحكم للمأموم فلا يخفى انه بناء على ما ذكرنا من حمل مطلق الأخبار على 
مقيدها يكون ذلكك مختصا بالإمام و إثباته للمأموم يحتاج الى دليل و ليس فليس.و مع العمل بإطلاق هذين الخبرين وعدم 
تقييدهما بالخبرين الأخيرين يلزم استحباب القلب مرتين:إحداهما بعد الصلاه إماما كان أو مأموماءو ثانيتهما بعد صعود المنبر 
بالنسبه الى الإمام.إلا ان مقتضى القاعده المعمول عليها انما هو الأول.و الله العالم. 


الثامن [كيفيه الذكر من الإمام فى الاستسقاء] 
-ما دل عليه الخبر الأول-من تكبير الإمام إلى القبله مائه مره ثم يسبح عن يمينه مائه تسبيحه و عن يساره يهلل مائه تهليله ثم 
يستقبل الناس فيحمد الله مائه تحميده-و هو المشهور بين الأصحات (رضوان اللّه عليهم)و به قال الشيخ و اتباعه. 


وقال الشيخ المفيد يكبر إلى القبله مائه و يسبح الى اليمين مائه و يحمد الى اليسار مائه و يستغفر عند استقبال الناس مائه»و نقل 
ذلك فى المختلف عن ابى الصلاح و سلار و ابن البراج. 


و الشيخان قد اتفقا فى التكبير و التسبيح و اختلفا بعد ذلكك.فالشيخ الطوسى جعل التهليل الى اليسار مائه ثم التحميد عند استقبال 
الناس مائه كما هو المشهورء و الشيخ المفيد جعل عند الالتفات الى اليسار التحميد و عند استقبال الناس الاستغفار و لم يذكر 


التهليل بالكليه. 


و الصدوق وافق الشيخين فى التكبير و التسبيح إلى القبله و اليمين و خالف الشيخ الطوسى فى التهليل و التحميد فعكس 
فيهماءحيث ان الشيخ جعل التهليل الى اليسار 


ص :594:0 


و أنت خمير بانا لم نقف فى هذا المقام إلا على الروايه الأولى و هى صريحه فى القول المشهورءو عباره كتاب الفقه الرضوى.و 
شسكة الكتان لا تخلو من الغلط وما تقلناد هنا صووة مافى التسخكه التى تحضرت و الظاهر انها غير خالية من الغلظءو الظاهر ان 
ما ذهب اليه الصدوق إنما أخذه من الكتاب على النهج الذى عرفته غالبا.و كيف كان فالظاهر هو القول المشهور. 


ثم ان الأصحاب قد ذكروا متابعه المأمومين للإمام فى هذه الأذكار و منهم الشيخ المفيد فى المقنعه و غيره ممن تأخر عنهءو اما 
انهم يلتفتون معه الى هذه الجهات كما يلتفت فلم أقف عليه فى كلامهمءو ظاهرهم انما هو المتابعه فى هذه الأذكار و كذا فى 
رفع الصوت بهاءو عن ابن الجنيد انهم يتابعونه فى التكبير بدون رفع الصوتءو النص الذى هو مستند هذا الحكم و هو الخبر 
الأول و كذا الخبر الرابع عشر خال من ذلكك بل ظاهره الاختصاص بالإمام. 


التاسع [المراد بالاستسقاء و الخطبه فى الأخبار] 


-ما اشتملت عليه الروايه الأولى-من انه بعد الأذكار المذكوره يرفع يديه فيدعو ثم يدعون-الظاهر انه هو المراد بالاستسقاء فى 
الأخبار و كذا التعبير بالخطبهءفإن المراد انما هو هذا الدعاء و الابتهال و التضرع اليه سبحانه»و لهذا وقع فى عبائر 
الأصحاب(رضوان الله عليهم):ثم يخطب و يبالغ فى السؤال.إلا ان خطبه على (عليه السلام)المشهوره فى الاستسقاء ()تدل على 
استحباب الخطبه بالمعنى المشهور و الظاهر ان كلا من الأمرين جائزءو منه يفهم تقديم الذكر على الخطبه و هو مذهب ابن ابى 
عقيل و الشيخ و ابن حمزه و هو المشهور بين المتأخرين. 


و نسب فى الذكرى القول بان الذكر بعد الخطبه إلى المشهورءقال فى الكتاب المذكور:و المشهور ان هذا الذكر يكون بعد 
الخطبتين و قال ابن ابى عقيل و الشيخ و ابن حمزه قبلهماءو فى تعليم الصادق(عليه السلام) (")محمد بن خالد انه يصعد المنبر 
فيا 


ض #لوع 


)١ -١‏ التهذيب ج “ص 18١‏ و الفقيه ج ١‏ ص 705” الطبع الحديث. 
7 7) ص 8/ا5. 


رداءه ثم يأتى بالأذكار قال«ثم يرفع يديه و يدعواو لم يذكر الخطبه بعد ذلكك و ظاهره ان هذه الأذكار تفعل على المنبر فكأنها 
من جمله الخطبه و لو فعل ذلكك جاز.انتهى.و فى البيان ان كلا الأمرين جائزان. 


ثم ان ظاهر الخبر الخامس الاكتفاء بتأمين الناس دون المتابعه فى الدعاء كما دل عليه الخبر الأولءو لعل الوجه التخيير جمعا بين 


وقد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأن الأفضل فى الخطبه و الدعاء هو المأثور عن أصحاب العصمه(صلوات الله 
عليهم)و هو كذلكءو قد مر ما اشتمل عليه كلا.مه(عليه السلام)فى كتاب الفقه إلا ان نسخه الكتاب المنقول منه لا تخلو من 
الغلط. 


و قال شيخنا المفيد فى المقنعه بعد ذلكك الأذكار التى إلى الجهات الأمربع:ثم حول وجهه إلى القبله فدعا و دعا الناس معه 
فقال:اللهم رب الأرباب و معتق الرقاب و منشئ السحاب و منزل القطر من السماء و محيى الأرض بعد موتها يا فالق الحب و 


تدر به الضرع و تحيى به الأرض بعد موتها و تسقى به مما خلقت أنعاما و أناسى كثيرا. 
العاشر [محل الخطبه فى الاستسقاء] 


-المشهور فى كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)هو استحباب الخطبه بعد الصلاه بل قال فى التذكره انه قول علمائنا اجمعءو 
عليه تدل الروايه التاسعه و العاشره و الرابعه عشرهءو أما ما دلت عليه الروايه الحاديه عشره من كون الخطبه قبل فقد ردها الشيخ 
فى التيذيب نيا قر -معمزل علماءلأن الأخار متت اذاهذة الصلذه العدين و قد ينا ان عيلذة العويه الخله عدعااقيحخت 


ان تكون هذه الصلاه جاريه مجراها.انتهى.و هو جيد. 


قال فى المختلف:المشهور ان الامام يصلى ركعتى الاستسقاء ثم يصعد المنبر و يخطب.و قال ابن إدريس فى بعض الروايات ان 
هذه الخطبه تكون قبل الصلاه 


ص :لع 


و قال ابن الجنيد و يصعد الامام المنبر قبل الصلاه و بعدهاءثم قال:لنا-حديث مره مولى خالد.ثم ساق الحديث (١)ثم‏ ذكر روايه 
إسحاق بن عمار التى تضمنت تقديم الخطبه على الصلاه وردها بما ذكره الشيخ.ثم قال:و أحسن حديث بلغنا فى هذا الباب ما 
رواه هشام بن الحكم (0)و ساق الخبرءثم قال و هذا الحديث وان دل بقوله«مثل صلاه العيدين)على ما قلناه لكن دلالته على ما 
اختاره ابن الجنيد أقوى.انتهى ملخصا. 


أقول:لا ريب انه وان كان هذا الخبر صحيح السند لكن دلالته على ما ذكره لا تخلو من إجمال و اشكال لعدم التعرض لذكر 
الخطبه فيه صريحاءو يمكن فهمها من قوله(عليه السلام)«فيحمد الله و يمجده.الى آخرهابناء على ان الخطبه عباره عن ذلكك و ان 
قدم فى اللفظ إلا-ان عطف الصلاه عليه بالواو التى هى لمطلق الجمع. و طريق الجمع بينه و بين باقى الأخبار هو حمل هذه 
الأذكار على الخطبه و جعلها مؤخره عن الصلاه من قبيل حمل المجمل على المبين و المطلق على المقيدءفلا منافاه فى الخبر 
المذكور ولا دلاله فيه على كون الخطبه قبل الصلاه و لا صعود المنبر قبل الصلاه كما لا يخفى. 


هذا.و قد قدمنا ان المراد بالخطبه هنا ما هو أعم من المعنى المشهور فيها أو مجرد الدعاء و التضرع و الابتهال. 


وقال فى الذكرى:يستحب ان يخطب بالمأثور عن أهل البيت(عليهم السلام) وقد ذكر فى التهذيب ()خطبه بليغه لأسمير 
المؤمنين (عليه السلام)«الحمد لله سابغ النعم. 


الى آخرها»و لو خطب بغير ذلك مما يتضمن حمدا و ثناء و وعظا جاز.و الظاهر ان الخطبه الواحده غير كافيه بل يخطب اثنتين 
تسويه بينها و بين صلاه العيد. 


و يستحب المبالغه فى التضرع و الإلحاح فى الخطبتين و خصوصا الثانيه.انتهى. 
أقول:لا يخفى ان ما علل به تثنيه الخطبتين من التسويه بين هذه الصلاه 

ص نوع 

.61/4 تقدم ص‎ )١ -١ 


075 ص ا 


”) ج “اص 18١‏ و فى الفقيه ج ١‏ ص 8" الطبع الحديث. 


و صلاه العيد لا يخلو من النظرءفإن المشابهه لا تقتضى المساواه من جميع الوجوه سيما مع دلاله جمله من النصوص كما عرفت 
على الاكتفاء بمجرد الدعاء عن الخطبه المؤذن بأن المراد بالخطبه ذلك. 


الحادى عشر [وظائف صلاه الاستسقاء] 


-من وظائف هذه الصلاه إخراج المنبر الى الصحراء كما دل عليه الخبر الأول و الخامس و الرابع عشرءو قد صرح المرتضى و 
جماعه بأنه يخرج و يحمل بين يدى الإمام إلى الصحراءءو نسب ابن إدريس الى بعض أصحابنا انه قال:المنبر لا يخرج بل 
يستحب أن يكون مثل منبر العيد معمولا من الطين.ثم قال انه الأظهر فى الروايه (١)و‏ القول بثبوت هذه الصلاه كصلاه العيد.و هو 
اجتهاد فى مقابله النصوص اللهم إلا أن يكون لم يطلع على الأخبار المذكوره. 


و منها-خروج المؤذنين بين يديه ايضا و فى أيديهم عنزهم كما دل عليه الخبر الأول. 
الثانى عشر 


-ما دل عليه الخبر الأول و الرابع عشر من عدم الأذان و الإقامه مما دل عليه إجماع الأصحاب(رضوان الله عليهم) كما ذكره 
الفاضلان فى المعتبر و المنتهى بل قال فى المنتهى:و عليه إجماع كل من يحفظ عنه العلم. 


وصرحوا بأنه يقول المؤذن:الصلاه(ثلاثا)و كأنه مأخوذ من التشبيه بصلاه العيد التى يقال فيها ذلكك.فإن أخبار المسأله التى 
قدمناها خاليه من ذلكك و لا اعرف غيرهاءاللهم إلا أن يكون وصل إليهم ما لم يصل إلينا. 


الثالث عشر [الجهر بالقراءه] 


-من وظائف هذه الصلاه استحباب الجهر بالقراءه كما دل عليه الخبر الرابع و التاسع و العاشر و الثالث عشرءو به صرح الأضحاب 
أيضاءو أضافوا الى ذلك الجهر بالقنوت كما فى صلاه العيدينءو لا بأس به تحقيقا للمشابهه. 


الرابع عشر [الاستسقاء بغير صلاه] 


قال فى الذكرع: يجوز الاستسقاء بغير صلاه اما فى خخطبه 


ص :عاو 


)١-١‏ يمكن أن يكون نظره الى حديث هشام ص 88٠‏ المتضمن للمماثله بين الصلاتين. 


الجمعه و العيدين أو فى أعقاب المكتوبات أو يخرج الإمام إلى الصحراء فيدعو و الناس يتابعونه. 
أقول:و يدل على ما ذكروه من الفرد الأخير ظاهر الخبر الخامس فإنه لم يشتمل على أزيد من صعود رسول الله( صلى الله عليه و 
آله)المنبر بعد اجتماع الناس و الاستسقاء بالدعاء و أمر الناس أن يؤمنوا. 


الخامس عشر [صلاه الاستسقاء فرادى] 


قل صرح جمله من الأضحاب(رضوان اللّه عليهم)ان هذه الصلاه تصلى جماعه و فرادى و ان كان الجماعه أفضل. 


و أنت خبير بان ظواهر جمله الأخبار التى قدمناها و هى أخبار المسأله التى وقفنا عليها متفقه على الجماعهءو لم أقف على خبر 
ظاهر فى جواز صلاتها فرادى كما ذكروهءاللهم إلا ان يكون قاسوها على العيدين لقضيه التشبيه.و فيه ما فيه. 


السادس عشر [جواز القعود فيها] 


-قد تضمن الخبر الرابع انه يستسقى و هو قاعد.و الحديث العاشر ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كان يستسقى و هو قاعد.مع 
ان أحدا من الأصحاب لم يعدوا ذلكك من مستحبات هذه الصلاه بل ظاهر كلامهم انما هو الوقوف حال الاستسقاء و الدعاء و 
الخطبتين»و لم اطلع فى كلامهم على من تعرض لما دل عليه هذان الخبران من القعود حال الاستسقاء و الكلام فيه نفيا أو إثباتا.و 
حمل ذلك على العذر فى بعض الأوقات ينافيه لفظ«كان/فى الحديث العاشر الدال على استمرار ذلكك فى جميع الأوقات أو 
أكثرها. 


السابع عشر [تكرار الخروج لو تأخرت الإجابه] 


-ذكر الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يستحب ان يكرر الخروج لو تأخرت الإجابه و ربما ادعى عليه الإجماعءو لم أقف عليه 
فى النصوص إلا انه ربما أمكن الاستناد فيه الى العمومات الداله على الحث على الدعاء و تكراره و ان الله سبحانه ريما أخر 
الإجابه لحب سماعه صوت عبده المؤمن فلا ينبغى اليأس و القنوط بعدم الإجابه أول مره (١)على‏ ان حديث سليمان(عليه 
السلام) (؟)قد دل على تكرار 


ص شرا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5١‏ من الدعاء. 
01-7 5/8 و الم يذكر فيه تكرار الخروج. 


الخروج ثلاث مرات و ان قول النمله ما قالت كما قدمناه انما هو فى المره الثالثه. 
فائده [الدعاء لدفع المطر] 


قد ورد الدعاء لدفع المطر مع كثرته و خوف ضرره كما ورد لقلته و حصول الضرر بذلكك: 
روى فى الكافى (١)بسنده‏ عن رزيق ابى العباس عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«اتى قوم رسول الله(صلى الله عليه و آله)فقالوا يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان بلادنا قد قحطت و توالت السنون علينا فادع 
الله تعالى يرسل السماء علينا فأمر رسول الله(صلى الله عليه و آله)بالمنبر فاخرج و اجتمع الناس فصعد رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)و دعا و أمر الناس ان يؤمنواءفلم يلبث ان هبط جبرئيل (عليه السلام)قال يا محمد(صلى الله عليه و آله)أخبر الناس ان ربكك 
قد وعدهم ان يمطروا يوم كذا و كذا و ساعه كذا و كذاءفلم يزل الناس ينتظرون ذلكك اليوم و تلكك الساعه حتى إذا كانت تلكك 
الساعه أهاج الله تعالى ريحا فأثارت سحابا و جللت السماء و أرخت عزاليها فجاء أولئكك النفر بأعيانهم إلى النبى (صلى الله عليه و 
آله)فقالوا يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)ادع الله لنا أن يكف السماء عنا فانا كدنا أن نغرق فاجتمع الناس و دعا النبى(صلى الله 
عليه و آله)و أمر الناس أن يؤمنوا على دعائه»فقال له رجل من الناس يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)أسمعنا فإن كل ما تقول 
ليس نسمع فقال قولوا:اللهم حوالينا و لا-علينا اللهم صبها فى بطون الأوديه و فى منابت الشجر و حيث يرعى أهل الوبر اللهم 
اجعلها رحمه و لا تجعلها عذايا). 


المطلب الثانى فى صلاه التسبيح 

اشاره 

[الأخبار الوارده فى صلاه جعفر] 

وها نحن نذكر الأخبار المتعلقه بهذا المقام و نذيلها ان شاء الله تعالى بما يفهم منها من الأحكام: 
الأول 

ما رواه فى الكافى عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«قال 


ص :عوع 


0-1 الروضه عن 7 الأواف الوساكل البات ١‏ من ضاذه الانشقاء, 


7- 7) الوسائل الباب ١‏ من صلاه جعفر. 


رسول الله( صلى الله عليه و آله)لجعفر يا جعفر إلا أمنحكك ألا أعطيكك ألا أحبوكث؟فقال له جعفر(عليه السلام)بلى يا رسول 
اللهك(صلى الله عليه و آله)قال فظن الناس انه يعطيه ذهبا أو فضه فتشوف الناس لذلكك فقال له انى أعطيكك شيئا ان أنت صنعته فى 
كل يوم كان خيرا لكك من الدنيا و ما فيها وان صنعته بين يومين غفر لكك ما بينهما أو كل جمعه أو كل شهر أو كل سنه غفر 
لكك ما بينهماءتصلى أربع ركعات:تبتدئ فتقرأ و تقول إذا فرغت: 

سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر.تقول ذلكك خمس عشره مره بعد القراءه فإذا ركعت قلته عشر مرات فإذا رفعت 
رأسكك من الركوع قلته عشر مرات فإذا سجدت قلته عشر مرات فإذا رفعت رأسكك من السجود فقل بين السجدتين عشر مرات 
فإذا سجدت الثانيه فقل عشر مرات فإذا رفعت رأسكك من السجده الثانيه قلت عشر مرات و أنت قاعد قبل ان تقوم»فذلكك خمس 


و سبعون تسبيحه فى كل ركعه: 

ثلاثمائه تسبيحه فى أربع ركعات:الف و مائتا تسبيحه و تهليله و تكبيره و تحميده. 

إن شئت صليتها بالنهار و ان شئت صليتها بالليل». 

الثانى- 

ما رواه فى الفقيه عن أبى حمزه الثمالى-فى القوى و قيل فى الصحيح كما عده العلامه-عن ابى جعفر(عليه السلام) (0)قال: 


«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)لجعفر بن ابى طالب (عليه السلام)يا جعفر إلا أمنحكك ألا أعطيكك ألا أحبوك ألا أعلمك 
صلاه إذا أنت صليتها لو كنت فررت من الزحف و كان عليكك مثل رمل عالج و زبد البحر ذنوبا غفرت لكث#قال بلى يا رسول 
الله«(صلى الله عليه و آله)قال تصلى أربع ركعات إذا شئت ان شئت كل ليله و ان شئت كل يوم وان شئت فمن جمعه الى جمعه 
وان شئت فمن شهر الى شهر و ان شئت فمن سنه الى سنهءتفتتح الصلاه ثم تكبر خمس عشره مره:تقول الله أكبر و سبحان الله و 
الحمد لله و لا إله إلا اللهءثم تقرأ الفاتحه و سوره و تركع و تقولهن فى ركوعكك عشر مرات ثم ترفع رأسكك من الركوع فتقولهن 


عشر مرات و تخر ساجدا و تقولهن عشر مرات فى سجودكك ثم ترفع رأسكك من 


ص :اع 


)١ 1‏ الوسائل البات ١‏ من عثلاه جعف.. 


السجود فتقولهن عشر مرات ثم تخر ساجدا فتقولهن عشر مرات ثم ترفع رأسكك من السجود فتقولهن عشر مرات ثم تنهض 
فتقولهن خمس عشره مره ثم تقرأ الفاتحه و سوره ثم تركع فتقولهن عشر مرات ثم ترفع رأسكك من الركوع فتقولهن عشر مرات 
ثم تخر ساجدا فتقولهن عشر مرات ثم ترفع رأسكك من السجود فتقولهن عشر مرات ثم تسجد فتقولهن عشر مرات ثم ترفع 
رأسكك من السجود فتقولهن عشر مرات ثم تتشهد و تسلمءثم تقوم و تصلى ركعتين أخراوين تصنع فيهما مثل ذلكك ثم تسلم. 


ثم قال أبو جعفر(عليه السلام)فذلك خمس و سبعون مره فى كل ركعه ثلاثمائه تسبيحه تكون ثلاثمائه مره فى الأربع 
الركعات:الف و مائتا تسبيحه يضاعفها الله تعالى و يكتب لكك بها اثنتى عشره ألف حسنه»الحسنه منها تكون مثل أحد و أعظم). 


الثالث- 
ما رواه الشيخ عن صفوان عن بسطام فى الصحيح عن ابى عبد الله (عليه السلام) 02كقال: 


«قال له رجل جعلت فداكك أ يلتزم الرجل أخاه؟فقال نعم ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)يوم افتتح خيبر أتاه الخبر ان جعفرا 
قد قدم فقال والله ما أدرى بأيهما أنا أشد سرورا بقدوم جعفر أم بفتح خيبرءقال فلم يلبث ان جاء جعفر(عليه السلام) قال فوثب 
رسول الله(صلى الله عليه و آله)فالتزمه و قبل ما بين عينيهءقال فقال له الرجل:الأربع ركعات التى بلغتى أن رسول الله(ضلي الله عليه 
و آله)أمر جعفرا ان يصليها؟فقال لما قدم عليه قال له يا جعفر إلا أعطيكك ألا أمنحكك ألا أحبوكك؟قال فتشوف الناس و رأوا أنه 
يعطيه ذهبا أو فضهءقال بلى يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)قال صل اربع ركعات متى ما صليتهن غفر الله لكك ما بينهن»ان 
استطعت كل يوم و إلا فكل يومين أو كل جمعه أو كل شهر أو كل سنه فإنه يغفر لكك ما بينهما.قال كيف أصليها؟قال تفتتح 
الصلاه ثم تقرأ ثم تقول خمس عشره مره و أنت قائم:سبحان الله و الحمد لله ولا إله إلا الله و الله أكبر.فإذا ركعت قلت ذلك 
عشرا و إذا رفعت رأسكك فعشرا و إذا سجدت فعشرا و إذا رفعت رأسكك فعشرا و إذا سجدت الثانيه فعشرا و إذا رفعت رأسكك 


فعشراء 


ص ارا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه جعفر. 


فذلك خمس و سبعون تكون ثلاثمائه فى أربع ركعات فهن الف و مائتان.و تقرأ فى كل ركعه بقل هو الله أحد و قل يا ايها 


الكافرون). 
الرابع - 
ما فى الكافى و التهذيب:و فى روايه إبراهيم بن عبد الحميد عن ابى الحسن (عليه السلام) )١(‏ 


«يقرأ فى الأولى إذا زلزلت و فى الثانيه و العاديات و فى الثالثه إذا جاء نصر الله و فى الرابعه بقل هو الله أحد.قلت فما ثوابها؟قال 
لو كان عليه مثل رمل عالج ذنوبا غفر له.ثم نظر الى فقال:انما ذلكك لكك و لأصحابك). 


الخامس- 

ما رواه فى الكافى عن ذريح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«تصليها بالليل و تصليها بالنهار و تصليها فى السفر بالليل و النهارءفإن شئت فاجعلها من نوافلك). 
السادس- 

ما فى الفقيه ('اقال:و فى روايه ابن المغيره ان الصادق(عليه السلام) قال: 

«اقرأ فى صلاه جعفر بقل هو الله أحد و قل يا ايها الكافرون)». 

السابع - 

ما رواه عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ع)قال قال: 


«صل صلاه جعفر أى وقت شئت من ليل أو نهارءو ان شئت حسبتها من نوافل الليل وان شئت حسبتها من نوافل النهار تحسب 
لكك من نوافلك و تحسب لكك من صلاه جعفر). 


الثامن- 
ما رواه فى التهذيب مسندا عن إبراهيم بن ابى البلاد (ه)قال: 


«قلت لأبى الحسن (عليه السلام)-و فى الفقيه مرسلا (2)عن إبراهيم عن ابى الحسن (عليه السلام) يعنى موسى بن جعفر-أى شىء 
لمن صلى صلاه جعفر؟قال لو كان عليه مثل رمل عالج و زبد البحر ذنوبا لغفرها الله له.ثم قال قلت هذه لنا؟قال فلمن هى إلا 


لكم خاصه. 


قال قلت فأى شىء اقرأ فيها قال و قلت اعترض القرآن؟قال لا اقرأ فيها إذا زلزلت الأرض و إذا جاء نصر الله و انا أنزلناه فى ليله 


القدر و قل هو الله أحد). 


صن ةو 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه جعفر. 
ال )الوسائل لتاب من صتلاة جعر. 
د 6) الوسائل 'البات ؟ :من اضلاه جعفر. 
)الو ساكل الناد قامن رةه لجع 
ه- 8) الوسائل الباب 7 من :ضلاه جعفر. 
25 )الوسائل البانت كان عتاذه جع 


التاسع - 
ما رواه فى الكافى عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«قلت له من صلى صلاه جعفر هل يكتب له من الأجر مثل ما قال رسول الله(صلى الله عليه و آله) لجعفر؟قال اى و الله). 
و رواه فى الفقيه مرسلا (5). 

العافد - 

ما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن ذريح عن ابى عبد الله(عليه السلام) ('اقال: 


«ان شئت صل صلاه التسبيح بالليل و ان شئت بالنهار و ان شئت فى السفر و ان شئت جعلتها من نوافلكك و ان شئت جعلتها من 
قضاء صلاه). 


الحادى عشر- 

ما رواه فى الكافى و التهذيب عن على بن سليمان (5)قال: 

«كتبت الى الرجل(عليه السلام)اسأله ما تقول فى صلاه التسبيح فى المحمل؟فكتب إذا كنت مسافرا فصل). 
الثانى عشر- 

ما رواه فى التهذيب عن سعد عن عبد الله بن جعفر عن على بن الريان»و فى الفقيه عن على بن الريان (8)انه قال: 


«كتبت الى الماضى الأ-خير(عليه السلام) اسأله عن رجل صلى صلاه جعفر ركعتين ثم تعجله عن الركعتين الأخيرتين حاجه أو 
يقطع ذلك بحادث يحدث أ يجوز له أن يتمها إذا فرغ من حاجته و ان قام عن مجلسه أم لا يحتسب بذلكك إلا ان يستأنف 
الصلاه و يصلى الأربع ركعات كلها فى مقام واحد؟ فكتب:بلى ان قطعه عن ذلكك أمر لا بد منه فليقطع ثم ليرجع فليبن على ما 
بفى منها آن شاء الله تعالى). 


الثالث عشر- 
ما رواه فى الكافى عن ابان (2)قال: 
«(سمعثت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول:من كان مستعجلا يصلى صلاه جعفر مجرده ثم يقضى التسبيح و هو ذاهب فى حوائجه). 


6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه جعفر. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب ١‏ من صلاه جعفر. 
*- "») الوسائل الباب 0 من صلاه جعفر. 
- ©) الوسائل الباب 0 من صلاه جعفر. 
ه- ) الوسائل الباب © من صلاه جعفر. 
#- ) الوسائل الباب /١‏ من صلاه جعفر. 


الرابع عشر- 

ما رواه فى الفقيه عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال‏ 
«إذا كنت مستعجلا فصل صلاه جعفر مجرده ثم اقض التسبيح). 
الخامس عشر- 

ما رواه فى الكافى عن الحسن بن محبوب رفعه (5)قال: 


«تقول فى آخر سجده من صلاه جعفر:يا من لبس العز و الوقار يا من تعطف بالمجد و تكرم به يا من لا ينبغى التسبيح إلا له يا 
من احصى كل شىء علمه يا ذا النعمه و الطول يا ذا المن و الفضل يا ذا القدره و الكرم أسألكك بمعاقد العز من عرشكك و 
بمنتهى الرحمه من كتابكك و باسمكك الأعظم الأعلى و كلماتكك التامات ان تصلى على محمد و آل محمد و ان تفعل بى كذا و 
كذا». 

السادس عشر- 

ما رواه الثقه الجليل احمد بن ابى طالب الطبرسى فى كتاب الاحتجاج (امما ورد عن صاحب الزمان(عجل الله فرجه)الى محمد 
بن عبد الله ابن جعفر الحميرى فى جواب مسائله حيث 

«سأله عن صلاه جعفر إذا سها فى التسبيح فى قيام أو قعود أو ركوع أو سجود و ذكر فى حاله اخرى قد صار فيها من هذه الصلاه 
هل يعيد ما فاته من ذلكك التسبيح فى الحاله التى ذكره أم يتجاوز فى صلاته؟التوقيع:إذا سها فى حاله عن ذلكك ثم ذكر فى حاله 
اخرى قضى ما فاته فى الحاله التى ذكره). و رواه الشيخ فى كتاب الغيبه بإسناده فيه ل؟). 

السابيع عشر- 


ما رواه فى الكتاب المذكور أيضا عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى عن صاحب الزمان(عجل الله فرجه) (2) 


«انه كتب إليه يسأله عن صلاه جعفر بن ابى طالب فى أى وقت أفضل ان تصلى فيه؟و هل فيها قنوت؟و ان كان كان ففى أى 
ركعه منها؟فأأجاب أفضل أوقاتها صدر النهار من يوم الجمعه ثم فى أى 


6١٠١: ص‎ 


١١-4‏ الوسائل اناف اردق ااه سر 
؟- 35) الوسائل الباب ” من صلاه جعفر. 
ف | الزس انا «النانب جع موااه سر 


شع الوسلن :الات ةن ضاف جعي 
0- 6) الوسائل الباب 5 من صلاه جعفر. 


الأيام شئتءو أى وقت صليتها من ليل أو نهار فهو جائز.و القنوت فيها مرتان فى الثانيه قبل الركوع و فى الرابعه بعد الركوع.و 
سألته عن صلاه جعفر فى السفر هل يجوز ان تصلى أم لا؟فأجاب يجوز ذلك). 


الثامن عشر- 


ما ذكره الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (١)قال:عليك‏ بصلاه جعفر بن ابى طالب فان فيها فضلا كثيراءو قد روى أبو 
بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام)انه من صلى صلاه جعفر كل يوم لا تكتب عليه السيئات و تكتب له بكل تسبيحه فيها حسنه و 
ترفع له درجه فى الجنه فان لم يطق كل يوم ففى كل جمعه فان لم يطق ففى كل شهر فان لم يطق فى كل سنه فإنكث إن صليتها 
محى عنكك ذنوبكك ولو كانت مثل رمل عالج أو مثل زبد البحرءو صل أى وقت شئت من ليل أو نهار ما لم يكن فى وقت 
فريضهءو ان شئت حسبتها من نوافلك.و ان كنت مستعجلا صليت مجرده ثم قضيت التسبيح.فإذا أردت أن تصلى فافتتح الصلاه 
بتكبيره واحده ثم اقرأ فى أولها بفاتحه الكتاب و العاديات و فى الثانيه إذا زلزلت و فى الثالثه إذا جاء نصر الله و فى الرابعه قل هو 
الله أحد وان شئت كلها بقل هو الله أحدءو ان نسيت التسبيح فى ركوعكك أو سجودكك أو فى قيامكك فاقض حيث ذكرت على 
اى حال تكون. 


تقول بعد القراءه:سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر 


«خمس عشره مرهاو تقول فى ركوعكك عشر مرات و إذا استويت قائما عشر مرات و فى سجودكك و بين السجدتين عشرا عشرا 
فإذا رفعت رأسكك تقول عشرا قبل أن تنهض فذلك خمس و سبعون مرهءثم تقوم فى الثانيه و تصنع مثل ذلكك ثم تشهد و تسلم 
أربع ركعات ألف مره و مائتى مره.و تصلى بها متى شئت و متى ما خض عليكك فان فى ذلكك فضلا كثيرا.فإذا فرغت تدعو بهذا 
الدعاء.ثم ساق الدعاء. 


التاسع عشر- 
ما رواه الصدوق فى كتاب عيون الأخبار عن رجاء بن ابى الضحاك (1١)انه‏ حكى فى حديث له صلاه الرضا(عليه السلام)و نقل 


فيه 


انه كان يصلى فى آخر الليل اربع ركعات بصلاه جعفر(عليه السلام)يسلم فى كل ركعتين و يقنت فى كل رعكعتين فى الثانيه قبل 
الركوع و بعد التسبيح و يحتسب بها من صلاه الليل.الخبر. 


هذا ما حضرق من الروابات النتعلقه بهذه الضلاه: 


و الكلام فيها يقع فى مواضع 
الأول [محل التسبيح حال القيام] 


-ان أكثر الأخبار المذكوره فى المقام دلت على ان التسبيح حال القيام بعد القراءه وان صورته«سبحان الله و الحمد لله ولا إله 
إلا الله و الله أكبر»و هو المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) ذهب اليه الشيخان و ابن الجنيد و ابن إدريس و ابن ابى عقيل 
والمتأخرونءو قد دل الخبر الثانى على كونه قبل القراءه و انه الله أكبر إلى آخر ما هو مذكور فى الخبر. 


وظاهر الصدوق فى الفقيه العمل بالخبر المذكور فى الموضعين حيث قال فى الكتاب المذكور (")بعد نقله الخبر المشار اليه:و 
قد روى ان التسبيح فى صلاه جعفر بعد القراءه و ان ترتيب التسبيح«سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر)فبأى 


الحديثين أخذ المصلى فهو مصيب و جائز له.انتهى. 
و ظاهره الجمع بين الأخبار بالتخيير فى الموضعينءو هو جيد إلا-ان الأسحوط و الأولى العمل بالقول المشهور لتكاثر الأخبار 
بتأخير التسبيح عن القراءه و انه بالصوره المشهوره دون هذه الصوره التى نقلها فى خبر الثمالى. 


الثانى [ما يقرأ فى صلاه جعفر] 


-اختلف الأصحاب (رضوان الله عليهم)فى قراءتها فالمشهور انه يقرأ فى الأولى بعد الحمد الزلزله و فى الثانيه و العاديات و فى 
الثالئه النصر و فى الرابعه التوحيدءو هو اختيار السيد المرتضى و ابن الجنيد و الصدوق و ابى الصلاح و ابن البراج و سلارءو قال 


ابن بابويه:يقرأ فى الاولى و العاديات و فى الثانيه الزلزله و فى 


ص رده 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من أعداد الفرائض رقم 6؟. 


-١‏ ؟) ج ١ص‏ 68" و فى الوسائل الباب ١‏ من صلاه جعفر. 


الباقيتين كما تقدمءقال وان شئت صلها كلها بالتوحيد.و قال الصدوق فى المقنع بالتوحيد فى الجميعءو عن ابن ابى عقيل فى 
الأولى الزلزله و فى الثانيه النصر و فى الثالثه و العاديات و فى الرابعه قل هو الله أحد. 


أقول:و الذى يدل على المشهور من الأخبار المتقدمه الخبر الرابع و ما سيأتى ان شاء الله تعالى 
فى خبر المفضل بن عمر عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)فى نوافل شهر رمضان و فيه 


«تقرأ فى صلاه جعفر فى الركعه الأولى الحمد و إذا زلزلت و فى الثانيه الحمد و العاديات و فى الثالثه الحمد و إذا جاء نصر الله و 
فى الرابعه الحمد و قل هو الله أحد.الحديث). 


والذى يدل على ما ذهب اليه الشيخ على بن الحسين بن بابويه الخبر الثامن عشر كما هى قاعدته المطرده و منه أخذ عبارته فى 


هذا الموضع و غيره. 
و اما القولان الباقيان فلم نقف لهما على مستند و الذى وردت به الأخبار هو ما عرفت من القول المشهور و قول على بن بابويه. 


وفى الخبر الثالث:يقرأ فى كل ركعه بقل هو الله أحد و قل ياايها الكافرون و نحوه فى الخبر السادسء.و الظاهر انه على جهه 


التخيير بين هاتين السورتين أو قراءه إحداهما فى موضع و الأخرى فى آخر. 


و فى الخبر الثامن انه يقرأ فيها إذا زلزلت الأرض و إذا جاء نصر الله و انا أنزلناه و قل هو الله أحدءو الظاهر ان المراد الترتيب فى 
هذه السور و ان كان العطف بالواو لا يدل عليه إلا انه كثير الوقوع فى الاخبار.و العمل بكل ما روى حسن ان شاء الله تعالى. 


الثالث [صلاه جعفر تؤدى بتسليمين] 


-قال فى الذكرى:و هى بتسليمتين على الأظهر و يظهر من الصدوق فى المقنع انه يرى أنها بتسليمه واحده و هو نادر.انتهى.و تبعه 
فى هذه المقاله جمله ممن تأخر عنه. 


أقول:صوره عباره المقنع على ما نقله فى البحار هكذا:تبدأ فتكبر ثم 
ص 6٠5:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب لمن نافله شهر رمضان. 


تقرأ فإذا فرغت من القراءه فقل«سبحان الله و الحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر»؛ خمس عشره مره فإذا ركعت قلتها عشرا فإذا 
رفعت رأسكك من الركوع قلتها عشرا فإذا سجدت قلتها عشرا فإذا رفعت رأسكك من السجود قلتها عشرا فإذا سجدت قلتها عشرا 
فإذا رفعت رأسكك من السجود الثانى قلتها عشرا و أنت جالس قبل ان تقوم»فذلك خمس و سبعون تسبيحه و تحميله و تكبيره 
و تهليله فى كل ركعه:ثلاثمائه فى أربع ركعات فذلك الف و مائتانءو تقرأ فيها قل هو الله أحد و روىن:اقرأ فى الركعه الأولى 
من صلاه جعفر الحمد و إذا زلزلت و فى الثانيه الحمد و العاديات و فى الثالثه الحمد و إذا جاء نصر الله و فى الرابعه الحمد و قل 
هو الله أحد.انتهى و أنت خبير بان لا دلاله فى هذه العباره على ما ادعاه من ان الأربع بتسليمه واحدهءإذ الظاهر ان الغرض من 
سياق هذا الكلام انما هو بيان مواضع التسبيح و قدره كما يشير اليه قوله«فذلك خمس سبعون.الى آخرهاو من ثم انه لم يتعرض 
لذكر الركعه الثانيه و لا للتشهد و لا للقنوت,اما لما ذكرناه من أن الغرض من سياق الكلام انما هو ما ذكرناه أو من حيث ظهور 
ذلك فاكتفى بظهوره عن ذكره. 


و يؤيد ما قلناه ان سياق عبارته المذكوره وقعت على نحو عباره الخبر الأول و الثالث فان السياق فى الجميع واحد.فان كانت 
عباره المقنع بهذه الكيفيه داله على ما قاله فكذلكك عباره كل من الخبرين المذكورين تدل على ذلك.و بالجمله فإن ما ذكره 


(قدس سره)و ان تبعه فيه من تبعه لا يخلو من قصور تأمل فى العباره المذكوره. 


و بما ذكرنا من عدم ظهور ما ادعاه فى الذكرى من هذه العباره صرح شيخنا المجلسى(قدس سره»فى البحار ايضا حيث قال بعد 
نقل عباره المقنع التى قدمناها نقلا-عنه و ذكر كلام الذكرى-ما صورته:و أقول لا دلاله فى عباره المقنع إلا من حيث انه لم 


إلا ان العلامه فى المختلف قال:قال أبو جعفر بن بابويه(قدس سره)فى 


ص :0606 


كتاب المقنع:و روى انها بتسليمتين.و هو يشعر انه يقول بأنها بتسليمه واحده و المشهور الأول.انتهى. 


و على هذا فالظاهر ان كلام شيخنا فى الذكرى انما ابتنى على هذا الكلام الذى نقله فى المختلف إلا ان شيخنا المجلسى كما 
عرفت انما عزاه إلى العباره التى نقلها عنه فى البحار.و بالجمله فإن كتاب المقنع لا يحضرنى الآن ليمكن معرفه صحه أحد 
النقلين و فساد الآخر فى البين. 


الرابع [استحباب العشر] 

-المشهور انه يستحب العشر بعد السجده الثانيه من ال ركعه الأولى قبل القيام إلى الثانيه و كذا من الركعه الثالثه قبل القيام إلى 
الرابعه»ذهب اليه الشيخان و المرتضى و ابن بابويه و أبو الصلاح و ابن البراج و سلار و غيرهم. 

و قال ابن ابى عقيل:ثم يرفع رأسه من السجود و ينهض قائما و يقول ذلكك عشرا ثم يقرأ. 


ولم نقف له على دليل لا-ن ما قدمناه من الأخبار ما بين صريح الدلاله و ظاهرها على القول المشهورءففى الروايه الأولىفإذا 
رفعت رأسكك من السجده الثانيه قلات عشر مرات و أنت قاعد قبل أن تقوماو فى الروايه الثانيه٠ثم‏ ترفع رأسكة هن البجود 
فتقولهن عشر مرات ثم تنهض فتقولهن خمس عشره مرهاو هاتان الروايتان صريحتان كما ترى فى المدعىءو فى الروايه الثالثه«و 
إذا رفعت رأسكك فعشرا فذلكك خمس و سبعوناو هى ظاهره لانه رتب ذلكك على رفع الرأس و لم يذكر النهوضء و فى الروايه 
الثامنه عشره«فإذا رفعت رأسكك تقول عشرا قبل أن تنهضاو هى صريحه فى المدعى كما ترى.و لعله وصل إليه فى ذلكك ما لم 
يض التاحرك الناهن قدماك الأصحاب: 


الخامس [فى صلاه جعفر قنوقان] 


دالكوور ف الأمحات (رقواة الله عليهم)جواز احتسابها من النوافل الراتبه الليليه و النهاريه» صرح به الشيخ على بن بابويه و 
ابن ابى عقيل و غيرهما.و قال ابن الجنيد:و لا أحب احتسابها من شىء من التطوع الموظف 


6٠2: ص‎ 


عليه و لو فعل و جعلها قضاء للنوافل أجزأه. 


و أنت خبير بأن جمله من الأخبار المتقدمه ظاهره فى الدلاله على القول المشهور كالخبر الخامس و السابع و العاشر و الثامن 
عشر و التاسع عشرءو قد تضمن الخبر العاشر جواز جعلها قضاء للنوافل و هو الذى رخصه ابن الجنيدءو حينئذ فلا وجه لمنع ابن 
الجنيد من استحبابها من النوافل أداء.و حمله على الغفله عن هذه الاخبار و عدم اطلاعه عليها بعيدءو على الاطلاع عليها و القول 
بخلافها أبعد. 


و قال فى الذكرى:و يظهر من بعض الأصحاب(رضوان الله عليهم)جواز جعلها من الفرائض أيضا إذ ليس فيه تغيير فاحش. 


أقول:ربما أشعر نقله(قدس سره)للقول المذكور وعدم تعرضه لرده اختياره القول بجوازهءو اليه يميل كلا-م بعض مشايخنا 
المحققين من متأخرى المتأخرين»و هو محل اشكال و أى تغيير أفحش مما عليه هذه الصلاه بالنسبه إلى غيرها من الصلوات 
الخاليه من هذه الأذكار. 


ووالجمله فإة اللباداث تزه قإذا عاة الترسم عن عاحي: الشرع هو إرقاع القريقيه على الصهز الذي وروت عندصاى الل 
عليه و آله)فتغييرها إلى كيفيه أخرى-و لو بزياده أذكار و أدعيه و تسبيحات خارجه من الموظف فيها سيما مع كثرته و تفاحشه 
كما فَئ هذه الصلاه-يتوقف على الدليل. 


و يعضد ما قلناه عدم حصول يقين البراءه إلا بما ذكرناه.و يعضده ايضا المقابله بالنوافل الحاضرهءفإن قوله فى الخبر المذكور«و 
ان شئت جعلتها من نوافلك» أى الحاضره المؤداه فيكون قوله«و ان شئت جعلتها من قضاء صلاه)يعنى قضاء النوافل و حاصله 
التخيير بين جعلها من النوافل المؤداه و المقضيه.و الله العالم. 


السادس [فى صلاه جعفر قنوقان] 


-الظاهر انه لاد لاق بين الأصحا ن(رضوان الله عليهم)فى ان فيها قنوتين فى الثانيه من الركعتين الأوليتين و الثانيه من الركعتين 
الأخيرتين و انه بعد القراءه و قبل الركوع فيهماءو يدل على ذلكك صريحا الخبر التاسع عشر مضافا الى 


ص 6ه 
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و المستفاد من الخبر السابع عشر ان قنوت الركعتين الأ-ولتين قبل الركوع و قنوت الركعتين و الأخيرتين بعد الركوع:و لم أقف 
على من تنبه له من الآصحاب,ىو لعله من حيث عدم روايه الخبر فى كتب الحديث الاربعه التى مدار استدلالهم عليها و رجوعهم 
إليها.و بالجمله فإن الأأظهر هو ما دلت عليه الأخبار العامه و خصوص الخبر التاسع عشرءو هذا الخبر مرجوع الى قائله(عليه 
السلام). 


السابع [أحكام ذوى الأعذار فى صلاه جعفر] 


-قد اشتملت جمله من الأخبار المتقدمه على أحكام عديده لذوى الأعذار فى هذه الصلاه: 


أحدها-ما اشتمل عليه الخبر الثالث عشر و الرابع عشر من جواز الصلاه مجرده عن التسبيح إذا أعجلت به حاجه ثم يقضى 


التسبيح وهو ذاهب. 


و ثانيها-ما اشتمل عليه الخبر الثانى عشر من انه لو صلى منها ركعتين ثم أعجلته الحاجه أو أحدث حدثا فإنه يبنى على ما صلى 
الجواز مطلقا. 


و ثالثها-ما دل عليه الخبر السادس عشر من انه إذا سها عن التسبيحات فى بعض أحوال هذه الصلاه قضاها فى الحال التى يذكرها 
فيهاءفان كان يفوته سهوا فى حال القيام ثم يذكره فى حال الركوع أو السجود فإنه يقضى ما فاته كلا أو بعضا فى تلكك الحال. 


الثامن [أفضل أوقاتها] 

-قد نكرر فى الأخبار المتقدمه ان وقتها أى وقت شاء من ليل أو نهار و انها جائزه سفرا و حضراءإلا ان الخبر السابع عشر قد 
صرح بأن أفضل أوقاتها صدر النهار من يوم الجمعهءو يحتمل أن يكون بعده فى الفضل جعلها من نوافل الليل كما يشعر به الخبر 
التاسع عشر من مداومه الرضا(عليه السلام)على جعلها منها كما ينبئ عنه لفظ«كان). 
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1ت١)‏ الوضائل البات #امن القتوت: 


فائده [روايه العامه هذه الصلاه فى شأن العباس] 


قال فى الذكرى:زعم بعض متعصبى العامه ان الخطاب بهذه الصلاه و تعليمها كان العباس عم النبى(صلى الله عليه وآله)و رواه 
الترمذى (01)و روايه أهل البيت(عليهم السلام) أوفق إذ أهل البيت أعلم بما فى البيت.على انه يمكن أن يكون قد خاطبهما 
بذلكك فى وقتين و لا استبعاد فيه.انتهى. 


أقول-بل الظاهر ان هذا الخبر انما هو من مخترعات الأمويه بغضا لعلى (عليه السلام) و من يمت به ولا سيما أخيه المذكورءو 
نسبوه للعباس ليكون أدخل فى العقول و تلقيه بالقبول.و قد ذكرنا فى كتاب سلاسل الحديد بحثا رشيقا فى اختراعهم الأحاديث 
الكاذبه فى زمان معاويه تقربا اليه.و الله العالم. 


المطلب الثالث فى نافله شهر رمضان 
اشاره 

و الكلام فيها يقع فى مقامين 
[المقام] الأول -استحباب هذه النافله 


مذهب أكثر الأصحاب(رضوان الله عليهم)بل نقل عن سلار دعوى الإجماع عليه. 


و نقل فى المعتبر قال و قال بعض أصحاب الحديث منا لم يشرع فى شهر رمضان زياده نافله عن غيره؛و ذكر بعض الأصحاب ان 
على بن بابويه و ابن ابى عقيل لم يتعرضا لها بنفى و لا إثبات و ان الصدوق قال لا نافله فيه زياده على غيره. 


ورد هذا النقل عن الصدوق جمع من محققى متأخرى المتأخرين بأن كلامه فى الفقيه لا يدل على نفى المشروعيه بل الظاهر انه 
انما ينفى تأكد الاستحباب لصراحته بأنه لا يرى بأسا بالعمل بما ورد فيها من الأخبارءو لهذا قال فى المداركك:و الظاهر انه لا 
خلاف فى جواز الفعل و انما الكلام فى التوظيف. 


أقول:صوره ما ذكره الصدوق فى الكتاب المذكور انه قال-فى باب 


ص اله 


)١ -١‏ سنن الترمذى مع شرحه لابن العربى ج ١‏ ص 187.و قد ضعف السيوطى فى اللثالئ المصنوعه ج ؟ ص 7١‏ أحاديث هذه 
الحبوه فى العباس. 


الصلاه فى شهر رمضان من كتاب الصوم بعد ذكره الأخبار الآتيه الداله على عدم الزياده فى شهر رمضان-ما لفظه:و ممن روى 
الزياده فى التطوع فى شهر رمضان زرعه عن سماعه و هما واقفيانءقال سألته.و ساق الحديث الدال على ذلك (١)ثم‏ قال قال 
مصنف هذا الكتاب(رحمه الله)إنما أوردت هذا الخبر فى هذا الباب مع عدولى عنه و تركى لاستعماله ليعلم الناظر فى كتابى هذا 
كيف يروى و من رواه و ليعلم من اعتقادى فيه انى لا أرى بأسا باستعماله.انتهى.و الظاهر ان مرجعه الى ما ذكروه من عدم تأكد 
الأيحافت: 


واماقوله فى المداركك-انه لا خلاف فى جواز الفعل وانما الكلام فى التوظيف- فلا يخلو من الإشكال الظاهرءو ذلك لأن 
الجواز هنا لا معنى له فإنها عباده فإن ثبت شرعيتها و توظيفها ترتب عليه الاستحباب و إلا كانت محرمه و غير مشروعه؛ أ لا ترى 
ان صلاه الضحى لما لم تثبت شرعيتها صرحت الأخبار ببدعيتها و تحريمها (؟)و ليست من الأمور المباحه التى تتصف بالجواز. 


ثم ان مما يدل على عدم توظيف هذه النافله 

ما رواه الصدوق عن عبد الله بن سنان بسندين صحيحين و رواه الشيخ عنه ايضا بسند صحيح 10 

«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن الصلاه فى شهر رمضان فقال ثلاءث عشره ركعه منها الوتر و ركعتان قبل صلاه 
الفجر.كذلك كان رسول الله(صلى الله عليه و آله) يصلى و لو كان فضلا لكان رسول الله(صلى الله عليه و آله)اعمل به و أحق». 
و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن الحلبى و الشيخ عنه أيضا فى الصحيح (5)بتفاوت ما فى المتن قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الصلاه فى شهر رمضان فقال ثلاث عشره ركعه منها الوتر و ركعتا الصبح قبل الفجرء» كذلكك 
كان رسول الله 


6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ من نافله شهر رمضان. 
؟- 5؟) الوسائل الباب ”١‏ من أعداد الفرائض و نوافلها. 
- ") الوسائل الباب 4 من نافله شهر رمضان. 
ع- ©) الوسائل الباب 4 من نافله شهر رمضان. 


(صلى الله عليه و آله)يصلى و انا كذلكك أصلى و لو كان خيرا لم يتركه رسول الله(صلى الله عليه و آله)). 
و مارواه الشيخ عن محمد بن مسلم (١)بإسناد‏ لا يبعد الحاقه بالموثقات قال: 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول كان رسول الله(صلى الله عليه و آله)إذا صلى العشاء الآخره آوى الى فراشه لا يصلى شيئا 
إلا بعد انتتصاف الليل لا فى شهر رمضان و لا فى غيره). 


و نقل المحقق فى المعتبر (؟)الاحتجاج للنافين بما رواه الأصحاب عن محمد ابن مسلم قال: 


اسمعت إبراهيم بن هشام ()يقول هذا شهر رمضان فرض الله صيامه و سنن رسول الله(صلى الله عليه و آله)قيامه.فذكرت ذلك 
لأبى جعفر(عليه السلام)فقال كذب ابن هشام كان رسول الله( صلى الله عليه و آله) يصلى بالليل ثلاث عشره ركعه منها الوتر و 
ركعتان قبل الفجر فى شهر رمضان و غيره). 


و اما الأخبار الداله على استحباب هذه الصلاه فهى كثيره جدا تفصيلا و إجمالا. 

ما رواه الشيخ فى الموثق-و عده فى المنتهى فى الصحيح-عن ابى بصير 50 

«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)أ يزيد الرجل الصلاه فى رمضان؟قال نعم ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)قد زاد فى الرمضان 
فى الصلاه). 

و نحوها 

صحيحه البقباق و عبيد بن زراره عنه(عليه السلام) (شاقال: 

«كان رسول الله (صلى الله عليه و آله)يزيد فى صلاته فى شهر رمضان:إذا صلى العتمه صلى بعدها فيقوم الناس خلفه فيدخل و 
يدعهم ثم يخرج أيضا فيجيئون و يقومون خلفه فيدخل و يدعهم(مرارا) 
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)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من نافله شهر رمضان. 

؟- 71) ص 770. 

-'٠‏ ”) لم يذكره الذهبى فى ميزان الاعتدال و ابن حجر فى تهذيب التهذيب و البخارى فى التاريخ الكبير و ابن ابى حاتم الرازى 


فى الجرح و التعديل.نعم فى لسان الميزان ج ١‏ ص 1١5‏ و ميزان الاعتدال ج ١‏ ص 76 إبراهيم بن هشام بن يحيى بن يحيى 
الغساتى هاث سند /##.قلا يتطبق على المذكون فى هذه الرواية. 


#داع»الوساكل البابية لمح ثافله شهن رمضاة: 
ذ- 5) الوسائل الباب ؟ من نافله شهر رمضان. 


قال و قال لا تصل بعد العتمه فى غير شهر رمضان". و بهذا النحو روايه جابر و روايه محمد بن يحيى و روايه ابى خديجه .)١(‏ 
و من الأول روايه 
المفضل بن عمر عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (")انه قال: 


«يصلى فى شهر رمضان زياده ألف ركعه.قال قلت و من يقدر على ذلكك؟ قال ليس حيث تذهب أ ليس يصلى فى شهر رمضان 
زياده ألف ركعه:فى تسع عشره منه فى كل ليله عشرين ركعه و فى ليله تسع عشره منه مائه ركعه و فى ليله احدى و عشرين مائه 
ركعه و قن ليله ثلاث و عشريق مائه ركعه :و يضاك فى اثمان ليال هته فى الحشر الأواخر ثلاثين ركعه؟فهذة تسعمائه وعشرون 
ركعه.قال:قلت جعلنى الله فداك فرجت عنى لقد كان ضاق بى الأمر فلما ان أتيت لى بالتفسير فرجت عنى فكيف تمام الألف 
ركعه؟قال تصلى فى كل جمعه فى شهر رمضان اربع ركعات لأمير المؤمنين(عليه السلام) و تصلى ركعتين لابنه محمد(صلى الله 
عليه و آله)و تصلى بعد الركعتين اربع ركعات لجعفر الطيار(عليه السلام) و تصلى فى ليله الجمعه فى العشر الأسواخر لأسمير 
المؤمنين(عليه السلام)عشرين ركعه و تصلى فى عشيه الجمعه ليله السبت عشرين ركعه لابنه محمد(صلى الله عليه و آله).ثم قال 
اسمع وعه و علم ثقات إخوانكك هذه الأربع و الركعتين فإنهما أفضل الصلوات بعد الفرائض.إلى آخرها'. 


الو يخي ابرق الأسباو الى يغبي خن تكرهاالنقاء. 


و الشيخ بعد ذكر الأخبار المتقدمه عدا خبر المعتبر قال:فالوجه فى هذه الأخبار و ما جرى مجراها انه لم يكن رسول الله(صلى الله 
عليه و آله) يصلى صلاه النافله جماعه فى شهر رمضان و لو كان فيه خير لما تركه(صلى الله عليه و آله)و لم يرد انه لا يجوز ان 
يصلى على الانفراد. 


و احتج على هذا التأويل 
بما رواه عن زراره و محمد بن مسلم و الفضيل فى الصحيح (اقالوا: 
«سألناهما عن الصلاه فى رمضان نافله بالليل جماعه؟ 


6١١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من نافله شهر رمضان. 
03 الوساقل الباب لأمن اله لير رمشتالة: 
3) الوسائل الباب ٠‏ من نافله شهر رمضان. 


فقالا-ان النبى(صلى الله عليه و آله)كان إذا صلى العشاء الآخره انصرف الى منزله ثم يخرج من آخر الليل الى المسجد فيقوم 
فيصلى»فخرج فى أول ليله من شهر رمضان ليصلى كما كان يصلى فاصطف الناس خلفه فهرب منهم الى بيته و تركهمءففعلوا 
ذلكك ثلاث ليال فقام فى اليوم الرابع على منبره فحمد الله و اثنى عليه ثم قال:ايها الناس ان الصلاه بالليل فى شهر رمضان النافله 
فى جماعه بدعه و صلاه الضحى بدعه ألا فلا تجمعوا ليلا فى شهر رمضان لصلاه الليل و لا تصلوا صلاه الضحى فان ذلكك 
معصيه. ألا و ان كل بدعه ضلاله و كل ضلاله سبيلها الى النار.ثم نزل و هو يقول قليل فى سنه خير من كثير فى بدعه). ألا ترى 
انه لما أنكر الصلاه فى شهر رمضان أنكر الجماعه فيها و لم ينكر نفس الصلاه و لو كان نفس الصلاه منكرا مبتدعا لأنكره كما 
أنكر الجماعه فيها. 


ورد هذا التأويل جمله من أفاضل متأخرى المتأخرين بالبعد و هو كذلك. 


و فيه ايضا ان الروايه التى أوردها موردها انما هو الجماعه فى صلاه الليل لا فى الصلاه التى هى محل البحث حتى يتم قوله«أنكر 
الجماعه فيها و لم ينكر الصلاهافإن الصلاه التى اجتمعوا خلفه فيها انما هى صلاه الليل كما هو ظاهر سياق الخبرءو حينئذ فلا 
حجه فى ما أورده كما لا يخفى. 


و العلامه فى المختلف قد أجاب عن صحيحه عبد الله بن سنان بجواز أن يكون السؤال وقع عن النوافل الراتبه هل تزيد فى شهر 
رمضان أو لا؟فأجاب(عليه السلام)بعدم الزياده.فإنه نقل عن ابن الجنيد انه قال:و قد روى عن أهل البيت(عليهم السلام)زياده فى 
صلاله الليل على ما كان يصليها الإنسان فى غيره اربع ركعات تتمه اثنتى عشره ركعه.و هذا التأويل أيضا لا يخلو من بعد وان 
كان أقل من الأول. 


وقال المحدث الكاشانى(طاب ثراه)فى الوافى بعد نقل اخبار الطرفين: 


أقول من حاول أن لا يبعد فى التأويل كثيرا ولا يرد أحد الحديثين فالصواب ان يحمل حديث الإثبات على التقيه ()أو حديث 
النفى على نفى كونها سنه موقوفه 


ص :01 


.215 ص‎ ١ ارجع الى التعليقه‎ )١ -١ 


موظفه لا- ينبغى تركها كالرواتب اليوميه بل ان كانت فهى من التطوعات التى من أحبها و قوى عليها فعلها كما يشعر به حديث 


سماعه و غيره. 


و هو وان كان بعيدا أيضا إلا انه أقل بعدا مما تقدمءوجه البعد أما بالنسبه الى اخبار القول المشهور فان تكاثرها و استفاضتها-بل 
ربما يدعى تواترها معنى إجمالا و تفصيلا كما لا يخفى على من راجعها-يبعد خروجها كملا مخرج التقيه سيما مع اقترانها 
بفتوى الطائفه قديما و حديثا إلا الشاذ.و أما بالنسبه إلى حمل اخبار القول بنفيها على نفى التأكيد ففيه ان الأخبار قد تصادمت 
فى فعل النبى(صلى الله عليه و آله)لها و عدمهءفهذه الأخبار ظاهرها ان النبى(صلى الله عليه و آله)لم يفعل ذلكك مده حياته و 
تلك الأخبار قد تكاثرت و تعاضدت بأنه كان يصليهاءو لا معنى هنا للجمع بالتأكيد و عدمه بل ليس إلا الترجيح لاخبار أحد 


الطرفين و رمى الآخر من البين. 
و بالجمله فإن المسأله من مشكلات المسائل و اليه يميل كلام صاحب المداركك و ان كان قد يقوى بعد ذلكك القول المشهور 


و بعض المحققين من متأخرى المتأخرين القائلين بالقول المشهور حمل الأخبار الداله على نفى هذه النافله على التقيهءقال لأنها 
توافقه لعفي ها بووعه العامة كما 


فى صحيح البخارى 212 


«انه قيل لعائشه كيف كانت صلاه رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى شهر رمضان؟فقالت ما كان يزيد فى شهر رمضان و لا فى 
غيره على إحدى عشره ركعه؛ يصلى اربع ركعات ثم يصلى أربعا ثم يصلى ثلاثا». قال و لهذا جعل ابن طاوس من جمله محامل 
هذه الأخبار التقيه متأيدا بما تقدم فى روايه ابن مطهر من تكذيب الراوى و الدعاء عليه»و ربما يؤيده أيضا ما مر سابقا من 
حديث جابرءو اما تلكك الأخبار فهى مع كثرتها ليست بهذه المثابه لأن العامه انما يقولون بالتراويح و هى عند أكثرهم كما ذكرنا 
سابقا ستمائه ركعه فى كل ليله عشرون ركعه بعد العشاء و عند مالكك فى كل ليله ست و ثلاثون ركعه بعد العشاء ايضا (75)و 
كلاهما مخالفان لما 


ص :01 


)١-١‏ ج ١ص‏ 17/8 باب القيام بالليل فى رمضان و غيره. 
؟- ") المغنى ج كص ١207/‏ و عمده القارئ ج 7ص 60. 


ذكر فى تلكك الأخبار»مع ان فى مفصلات تلكك الأخبار ذكرت أشياء مباينه لمذاهب العامه كما هو واضح على من تأمل فيها فلا 
يناسب حملها على التقيه»و من احتمل ذلك فيها لم يلاحظها حتى ملاحظتها.انتهى. 


و أشار بروايه ابن مطهر الى 
ما رواه الشيخ عن احمد بن محمد بن مطهر 02)قال 


«كتبت الى ابى محمد(عليه السلام)ان رجلا روى عن ابائكك(عليهم السلام)ان رسول الله (صلى الله عليه و آله)ما كان يزيد من 
الصلاه فى شهر رمضان على ما كان يصليه فى سائر الأيام؟ فوقع كذب فض الله فاه صلى فى كل ليله من شهر رمضان عشرين 
ركعه إلى عشرين من الشهر.الحديث». و سيأتى تمامه ان شاء الله تعالى»و قد روى الكلينى هذا الخبر ايضا (؟)بهذا اللفظ فى 
تكذيب الراوى و متنه أبسط. 


إلا ان ما دل عليه هذا الخبر معارض بمثله مما تقدم نقله ()عن المحقق فى المعتبر من تكذيب ابى جعفر (عليه السلام)لمن نقل 
عن النبى(صاى الله عليه و آله)انه سن هذه الصلاه ثم ذكر(عليه السلام) انه(صلى الله عليه و آله)انما كان يصلى صلاه الليل 
خاصه.و بذلكك يظهر لكك قوه الإشكال الذى أشرنا إليه آنفا. 


وأما حديث جابر الذى أشار إليه فهو ما رواه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6انه قال له: 


«ان أصحابنا هؤلا-ء أبوا أن يزيدوا فى صلاتهم فى شهر رمضان و قد زاد رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى صلاته فى شهر 
رمضان». أقول:لا يبعد ان حصول المخالفه من أصحابه(عليه السلام)يومئذ انما كان لعدم ثبوت المشروعيه عندهمءو يحمل 
كلامه(عليه السلام)فى قوله «و قد زاد رسول الله(صلى الله عليه و آله)على الخروج مخرج التقيه فى النقل و إلا فلا معنى لكونهم 
أصحابه(عليه السلام)مع عدم علمهم بقوله(عليه السلام).و من المحتمل قريبا فى خبر احمد بن محمد بن مطهر الحمل على ما 
ذكرنا من أن تكذيب الراوى و الدعاء عليه انما وقع تقيه لإظهار 


ص :016 


)١ 1‏ الوسائل الباب لمن نافله شهر رمضان. 
7-؟) الوسائل الباب /امن نافله شهر رمضان. 
ع م ص 0١١‏ 


- 5) الوسائل الباب ؟ من نافله شهر رمضان. 


ذلك الرجل ما هو مأمور بإظهار خلافه. 


و بالجمله فذيل الكلا-م واسع فى المقام و باب الاحتمال غير منغلق كما لا يخفى على ذوى الأفهامءو الأمر هنا باعتبار تعارض 
الأخبار متردد بين الاستحباب و التحريم و طريق الاحتياط فى مثله التركك لذلككءإلا انه يشكل بشهره عمل الأصحاب باخبار 
الاستحباب.و الله العالم. 


المقام الثانى فى كيفيه هذه الصلاه 


و قد ذكر الأصحاب(رضوان الله عليهم) لها صورتين (الأولى)-ان يصلى فى عشرين ليله من الشهر كل ليله عشرين ركعه ثمان 
منها بعد المغرب و اثنتا عشره بعد العشاء الآخرهءهذا هو المشهور بين الأصحاب و خير الشيخ فى النهايه بين ذلكك و بين جعل 
اثنتى عشره ركعه بين العشاءين و ثمان بعد العشاء.و اختاره المحقق فى المعتبر. 


و يدل على القول المشهور 
روايه أبى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)و‏ فيها 


«فصل يا أبا محمد زياده فى رمضان فقال كم جعلت فداكث#فقال فى عشرين ليله تمضى فى كل ليله عشرين ركعه ثمانى 
ركعات قبل العتمه و اثنتى عشره ركعه بعدها سوى ما كنت تصلى قبل ذلكك.الحديث). 


وفى روايه محمد بن احمد بن مطهر المرويه فى الكافى عن ابى محمد(عليه السلام) (؟) 
«صل فى شهر رمضان فى عشرين ليله فى كل ليله عشرين ركعه ثمانى بعد المغرب و اثنتى عشره بعد العشاء الآخره». 
وفى روابه مسعده بن صدقه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 


«كان رسول الله (صلى الله عليه و آله).الى ان قال منذ أول ليله إلى تمام عشرين ليله فى كل ليله عشرين ركعه ثمانى ركعات 


منها بعد المغرب و اثنتى عشره بعد العشاء الآخره.الحديث)». 
و فى روايه أبى بصير الأخرى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (25 
«صل فى العشرين من شهر رمضان ثمانيا بعد المغرب و اثنتى عشره ركعه بعد العتمه). و نحو ذلكك فى روايه 


ص :01 


)١ -١‏ الوسائل الباب لمن نافله شهر رمضان. 
؟- 35) الوسائل الباب لمن نافله شهر رمضان. 


دع الوسانابالناك لاهن تافله شهن ريمناة: 
#دغ) الوسائل :الات الام تافله شه رمضياة: 


محمد بخ سلمان عن عده هن الأصحات لكأو زواية الحنبى بوعل عن أبيه 3103 


«سألته عن رمضان.الى ان قال: كان يصلى قبل ذلكك من هذه العشرين اثنتى عشره ركعه بين المغرب و العتمه و ثمانى ركعات 
بعد العتمه.الحديث). 


و أصحاب القول الثانى قالوا بالتخيير جمعا بين الاخبار الأوله و بين هذه الموثقه و الأظهر العمل بالأخبار الكثيره لترجحها بالكثره 
وقول جمهور الأصحاب بها و احتمال حمل الموثقه المذكوره على وجه آخر غير التخيير.هذا بالنسبه الى ما يفعل فى العشرين 
ليله. 


واماما يصلى فى العشر الباقيه فهى ثلاثون ركعه فى كل ليله و قد اختلف هنا فى تقسيم هذه الثلاثين»فالمشهور انه يصلى منها 
ثمان بعد المغرب و الباقى بعد العشاء الآخره.صرح به العلامه فى المنتهى.و نقل عن ابى الصلاح و ابن البراج انه يصلى اثنتى 
عشره ركعه بعد المغرب و الباقى بعد العشاء الآخرهءو خير المحقق بين الصورتين و الذى يدل على الأول و هو المشهور 


قول الصادق(عليه السلام)فى روايه أبى بصير و هى الأولى من روايتيه المتقدمتين (8) 

«فإذا دخل العشر الأواخر فصل ثلاثين ركعه فى كل ليله ثمانى ركعات قبل العتمه و اثنتين و عشرين ركعه بعدها.الخبر). 

و قول ابى جعفر(عليه السلام)فى خبر الحسن بن على عن أبيه (2) 

«و فى العشر الأواخر ثمانى ركعات بين المغرب و العتمه و اثنتين و عشرين ركعه بعد العتمها. 

وقول ابى الحسن (عليه السلام)فى زوابة محمد بن سليماة عن عده من أضحابنا 12 

«فلما كان فى ليله اثنتين و عشرين زاد فى صلاته فصلى ثمانى ركعات بعد المغرب و اثنتين و عشرين ركعه بعد العشاء الآخره). 
و أما ما يدل على القول الثانى فمنه 

قول ابى محمد عليه السلام)فى روايه محمد بن أحمد 


ص عله 


)١ -١‏ الوسائل الباب لمن نافله شهر رمضان. 
؟- 35) الوسائل الباب لمن نافله شهر رمضان. 


*- 7) الوسائل الباب ‏ من نافله شهر رمضان. 
ع-ع) ص 018. 

ه- 0) الوسائل الباب / من نافله شهر رمضان. 
8- 2) الوسائل الباب ”من نافله شهر رمضان. 


ابن مطهر فى الكافى (١):«و‏ صل فيها ثلاثين ركعه اثنتى عشره بعد المغرب و ثمانى عشره بعد العشاء الآخره). 

و قول ابى عبد الله(عليه السلام)فى روايه مسعده (5؟) 

«و يصلى فى العشر الأواخر فى كل ليله ثلاثين ركعه اثنتى عشره منها بعد المغرب و ثمانى عشره بعد العشاء الآخره. 
و من هنا جمع المحقق بين هذه الأخبار بالتخيير. 


و الحاصل مما ذكرناه سبعمائه ركعه.ثم انه يصلى ثلاثمائه ركعه تمام الالف منها مائه ركعه فى الليله التاسعه عشره و مائه فى 
ليله احدى و عشرين و مائه فى ليله ثلاءث و عشرين.هذه احدى الصورتين المشار إليهما آنفاءو نسب القول بهذه الصوره فى 
الذكرى الى طائفه من أصحابئا و فى المنتهى الى أكثر الأصحاب. 


و الصوره الثانيه نسبها فى الذكرى الى أكثر الأصحابءو على هذه الصوره رتب الشيخ الدعوات المختصه بالركعات فى 
المصباح و هى انه يقتصر فى ليالى الافراد على المائه فى كل ليله منهاءو على هذا فتبقى عليه ثمانون ركعه وظائف هذه الثلاث 
على تقدير الصوره الأولىءقالوا و يفرقها على الشهر بهذه الكيفيه:يصلى فى كل جمعه عشر ركعات أربعا منها بصلاه على (عليه 
السلام)و ركعتين بصلاه فاطمه(عليها السلام)و أربعا بصلاه جعفر(رضوان الله عليه)و فى ليله آخر جمعه من الشهر يصلى عشرين 
ركعه بصلاه على (عليه السلام)و فى عشيتها ليله السبت عشرين بصلاه فاطمه(عليها السلام) و المستند فى هذه الصوره روايه 
لفقل وحصي لقاع 1 


إذا عرفت ذلك فاعلم انا لم نقف فى الروايات الوارده فى هذا الباب على ما يقتضى هذه الكيفيه على التفصيل الذى ذكره 
الأصحاب لمزيد اختلافها وعدم اثتلافها إلا انه يمكن حصول ذلك من مجموعها باعتبار ضم بعضها الى بعض. 


قال الشهيد فى الذكرى:و المشهور أنها ألف ركعه زياده على الراتبه رواه 
ص :018 


)١ -١‏ الوسائل الباب لا من نافله شهر رمضان. 
3 "؟) الوسائل الباب لمن نافله شهر رمضان. 
09-7 ص 7 ١م.‏ 


جميل بن صالح عن الصادق (عليه السلام) (لعو على بن أَبى حمره أيضا ركو إسحاق بن عمار عن ابى الحسن (عليه السلام)و 
سماعه بن مهران عن الصادق (عليه السلام) ل" 


و ربما أشعر هذا الكلام بأن هؤلاء قد رووا الألف على الوجه الذى ذكره الأصحاب مع ان الأمر ليس كذلككءفإن روايه جميل 
بن صالح انما تضمنت استحباب الإكثار من الصلاه فى شهر رمضان و غيره فى اليوم و الليله و ان عليا(عليه السلام)كان يصلى 
ألف ركعه فى اليوم و الليله»و روايه على بن أبى حمزه (5)عاريه عن زياده المئات فى ليالى الافراد»و روايه إسحاق بن عمار انما 
تضمنت ذكر المئات خاصه فى ليالى الافراد (2)و روايتا ابن مطهر المنقولتان فى الكافى و التهذيب (2)تضمنتا إسقاط المائه من 
ليله تسع عشرهءو فى موثقه لسماعه (/اإصلاه مائه ركعه لكل من ليلتى تسع عشره و ثلاث و عشرين و لم يتعرض لزياده على 
ذلككءو روايه مسعده مثل روايتى ابن مطهر فى ذكر جمله النوافل الموظفه كما ذكره الأصحاب إلا أنه أسقط مائه ركعه من ليله 
تسع عشرهءو مثل ذلكك أيضا موثقه أخرى لسماعه (4)و فى روايه لأبى بصير ايضا ذكر العشرين ركعه إلى تمام عشرين يوما من 
الشهر و مائه ركعه فى الليله التى يرجى فيها ما يرجى و لم يذكر فيها سوى ذلككءو فى روايه محمد بن سليمان عن العده إسقاط 
وظيفه ليله تسع عشره و احدى و عشرين و ثلاث و عشرين من العدد المتقدم ذكره و الاقتصار فى كل منها على مائه ركعه»و 
بموجبه قد نقص من الا-لف ثمانون ركعه و لم يتعرض لها كما تعرض لها فى خبر المفضل المتقدم.و اما روايه المفضل 
المذكوره (3) 


ص :515 


0-4 الوسائل النات فم ثافله شر رمشان: 

0 الوسائل الباك امن تافله شور رمضاة: 

+ الوسافل البات لمن تافلهقهر رمقاة. 

و6 الوسافل اللي لاعن نافله شهر رمضان: 

- 8) ان كان المراد من روايه إسحاق روايه محمد بن سليمان عن العده و منهم إسحاق ابن عمار و سماعه فسيأتى التعرض 
منه«قدس سرهالها بعد أسطر و ان كان غيرها فلم نقف عليها فى كتب الحديث. 

#دع) الوشائل االبات الام تافله هر رمقاة: 

07-1 الوسائل الباب ١‏ من نافله شهر رمضان و ليس فيها تسع عشره و انما جاء فيها ليله احدى و عشرين و ليله ثلاث و عشرين. 
الرسائل الناف اسن فاقلا شور ومضات. 

4- 9) ص 817. 


فإنها ظاهره فى الصوره الثانيه كما قدمنا ذكره إلا انها مجمله فى تقسيم العشرين و الثلاثين و قد عرفت الخلاف فى الموضعين 
نصا و فتوى. 


هذا مجمل الكلام فى روايات المسأله و ما اشتملت عليهءو به يظهر ما ذكرناه من عدم وجود المستند لما ذكره الأصحاب من 
الكيفيه فى الصوره الأولىءو اما الثانيه فليس فى مستندها إلا الإجمال الذى ذكرناه و إلا فالعدد تام كما لا يخفى. 


قال السيد الزاهد العابد المجاهد رضى الدين بن طاوس (عطر الله مرقده) فى كتاب الإقبال نقلا-عن الرساله الغريه للشيخ 
المفيد(طيب الله مضجعه)قال يصلى فى العشرين ليله كل ليله عشرين ركعه ثمانى بين العشاءين و اثنتى عشره بعد العشاء الآخره 
و يصلى فى العشر الأواخر كل ليله ثلاثين ركعه و يضيف الى هذا الترتيب فى ليله تسع عشره و ليله احدى و عشرين و ليله ثلاث 
وعشرين كل ليله مائه ركعه و ذلكك تمام الألف ركعه.قال:و هى روايه محمد بن أبى قره فى كتاب عمل شهر رمضان فى ما 
أسنده عن على بن مهزيار عن مولانا الجواد(عليه السلام) (١).و‏ ظاهر هذا الكلام كما ترى ورود الخبر بهذه الكيفيه. 

و نحو ذلك 

ما ذكره شيخنا المفيد(روح اللّه تعالى روحه)فى كتاب مسار الشيعه ل "”)قال: 

أول ليله من شهر رمضان فيها الابتداء بصلاه نوافل شهر رمضان و هى ألف ركعه من أول الشهر. الى آخره بترتيب معروف فى 
الأصول عن الصادقين (عليهم السلام).الى آخره. 


فوائد 


الأولى [محل الوتيره فى شهر رمضان] 

-المشهور ان الوتيره تصلى بعد وظيفه العشاء من تلكك النوافل لتكون خاتمه النوافل»و نقل عن سلار أنها مقدمه على الوظيفه 
المذكورهءو قد تقدم فى آخر المسأله الثانيه من المقصد الثانى فى مواقيت الرواتب من المقدمه الثالثه فى المواقيت من كتاب 
الصلاه ()نبذه من الكلام فى هذا المقام. 


ص 6٠١:‏ 
)١ -١‏ الوسائل الباب لا من نافله شهر رمضان. 


اب ؟) الوسائل البات لأمن تافله شهر رمضاق: 
# #) ج ع ص "73717. 


ويدل على ما ذكره سلار هنا 
قوله(عليه السلام)فى روايه محمد بن سليمان عن عده من أصحابنا )١(‏ 


«فلما صلى العشاء الآخره و صلى الركعتين اللتين كان يصليهما بعد العشاء الآخره و هو جالس فى كل ليله قام فصلى اثنتى عشره 
ركعه. الى ان قال فى الخبر المذكورنفلما اقام بلال لصلاه العشاء الآخره خرج النبى(صلى الله عليه و آله)فصلى بالناس فلما انفتل 
صلى الركعتين و هو جالس كما كان يصلى فى كل ليله ثم قام فصلى مائه ركعه). 


أقول:و هذا الخبر قد جاء على خلاف ما صرح به الأصحاب(رضوان الله عليهم)من جعل الوتيره خاتمه صلاته فى تلكك الليله كما 
انه اشتمل على خلاف ما دلت عليه الأخبار الكثيره-كما قدمنا ذكره فى المقدمه الثانيه من مقدمات كتاب الصلاه- من انه(صلى 
الله عليه و آله)ما كان يصلى الوتيره معللا فى بعضها بأنه يعلم انه يعود و لا يموت فى تلكك الليله مع دلاله ظاهر هذا الخبر على 
المداومه عليها.و بالجمله فهو لا يخلو من الإشكال فى الموضعين المذكورين.و الله سبحانه و قائله أعلم. 


وقال فى الذكرى:و أما الوتيره فالمشهور انها تفعل بعد وظيفه العشاء لتكون خاتمه النوافل»و قال سلار بل الوتيره مقدمه على 
الوظيفه و هى فى روايه محمد بن سليمان عن الرضااعليه السلام)و الظاهر ايضا جواز الأمرين.انتهى. 


الثانيه [الجماعه محرمه فى نافله شهر رمضان] 

-لا ريب ان الجماعه فى هذه النافله محرمه عند أصحابنا(رضوان الله عليهم)و قد تكاثرت به اخبارهم(عليهم السلام). 

و منها- 

ما رواه فى التهذيب و الفقيه عن زراره و محمد بن مسلم و الفضيل عن ابى جعفر و ابى عبد الله(عليهما السلام) (8)قالوا 
«سألناهما عن الصلاه فى شهر رمضان نافله بالليل جماعه فقالا ان النبى(صلى الله عليه و آله).الحديث». و قد تقدم فى المقام 
الأول (اإلا ان مورد الخبر كما ذكرثاه ثمه انما هو الجماعه فى صلاه الليل. 


ص :0711 


)١ -١‏ الوسائل الباب لا من نافله شهر رمضان. 
؟- 35) الوسائل الباب ٠‏ من نافله شهر رمضان. 
09-7 ص ١م.‏ 


وما رواه فى الكافى (١)عن‏ سليم بن قيس فى خطبه لأمير المؤمنين(عليه السلام)قال: 

فيها 

«قد عملت الولاه قبلى أعمالا خالفوا فيها رسول الله(صلى الله عليه و آله)متعمدين لخلافه ناقضين لعهده مغيرين لسنته و لو حملت 
الناس على تركها.لتفرق عنى جندى حتى أبقى وحدى أو مع قليل من شيعتى.الى ان قال:و الله لقد أمرت الناس إلا يجتمعوا فى 


شهر رمضان إلا فى فريضه و أعلمتهم أن اجتماعهم فى النوافل بدعه فنادى بعض أهل عسكرى ممن يقاتل معى:يا أهل الإسلام 
غيرت سنه عمر ينهانا عن الصلاه فى شهر رمضان تطوعا.الحديث). 


ومارواه الشيخ فى الموثق عن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2")قال: 


«سألته عن الصلاه فى رمضان فى المساجد فقال لما قدم أمير المؤمنين(عليه السلام)الكوفه أمر الحسن بن على (عليه السلام)ان 
ينادى فى الناس:لا صلاه فى شهر رمضان فى المساجد جماعه.فنادى فى الناس الحسن بن على (عليه السلام)بما امره به أمير 
المؤمنين (عليه السلام)فلما سمع الناس مقاله الحسن بن على (عليه السلام)صاحوا و اعمراه و اعمراه فلما رجع الحسن الى أمير 
المؤمنين(عليه السلام)قال له ما هذا الصوت؟#فقال يا أمير المؤمنين الناس يصيحون و اعمراه و اعمراه فقال أمير المؤمنين (عليه 
السلام)قل لهم صلوا». 


ومارواهابن إدريس فى مستطرفات السرائر نقل-من كتاب ابى القاسم جعفر بن محمد بن قولويه عن ابى جعفر و ابى عبد 
الله(عليهما السلام) (#اقالا 


«لما كان أمير المؤمنين (عليه السلام)بالكوفه أتاه الناس فقالوا له اجعل لنا اماما يؤمنا فى شهر رمضان فقال لاءو نهاهم ان يجتمعوا 
قددكلما أسوا جعلوا شقولوة اكوا شير عفانو اشر ويفا تاهفاق الحازث الأحووافى أثاين فقال ا أمينا المؤسيو (علبه 
السلام)ضج الناس و كرهوا قولكك قال فقال عند ذلكك دعوهم و ما يربدون ليصل بهم من شاؤوا.ثم قال وَ مَنْ . بَتّبْ غيِرَ سَبِيلٍ 
الفريوق فا وى وَ تُضْلِهِ جَهَنمَ وَ للادتْ مَصِيراً » (5). و رواه العياشى 


67١: ص‎ 


)١-١‏ الروضه ص 88 و فى الوسائل الباب ٠١‏ من نافله شهر رمضان. 
؟- 35) الوسائل الباب ٠‏ من نافله شهر رمضان. 

9 3) الوسائل الباب ٠‏ من نافله شهر رمضان. 

؟- ع) سوره النساء الآيه ١١8‏ و فيها شىء من النقل بالمضمون. 


فى تفسيره عن حريز عن بعض أصحابنا عن أحدهما(عليهما السلام)مثله .)١(‏ 

و ما رواه الحسن بن على بن شعبه فى تحف العقول عن الرضا(عليه السلام) (؟)قال: 

«و لا يجوز التراويح فى الجماعه). 

أقول:و سيأتى تمام الكلام فى ذلكك فى بحث صلاه الجماعه ان شاء الله تعالى. 

-قال فى الذكرى:لو فات شىء من هذه النوافل ليلا فالظاهر انه يستحب قضاؤها نهارا لعموم قوله تعالى «وَ هُوَ الى جعَلَ الليِلَ وَ 
ار خِلَمَهَهِ لاو ما ورد فى تفسيره مما أسلفناه من قبل؛و بذلكك افتى ابن الجنيد قال:و كذا لو فاتته الصلاه فى ليله الشكك ثم 
ثبتت الرؤيه.انتهى. 

وقال فى المدارك:قال الشهيد فى الذكرى و لو فات شىء من هذه النوافل ليلا فالظاهر انه يستحب قضاؤها نهارا.و هو غير 
واضح.انتهى. 

أقول:لا يخفى ان الشهيد كما نقلناه من عبارته قد استدل على ذلكك بعموم الآيه و ما ورد فى تفسيرها من الأخبار كما قدمه.و لا 
ريت ان ظاهر الآبه دال على ما ذكره و الأخبار الوارذه فى تقفسيرها تساعده. 

و منها- 

قول الصادق (عليه السلام)فى ما رواه فى الفقيه 1 

55 5250 5 0 5 هر ث. 00 1 د كلل .20 ره كلا :سر 2 :[] هاس 00 ١‏ 
«كل ما فاتكك بالليل فاقضه بالنهار قال الله تعالى وَ هَوَ الذى جَعَل اللثل وَ النْهارَ خلفة لِمَنْ أراد أن يَذْكرَ أو أراد شكورا .يعنى ان 
يقضى الرجل ما فاته بالليل بالنهار و ما فاته بالنهار بالليل». و فى معنى هذه الروايه غيرها. 

و بذلك يظهر لكك ما فى قوله«و هو غير واضحاو كان الواجب عليه ذكر الجواب عن دليله المذكور ليندفع عنه ما فى كلامه من 


القصور.و الجواب بحمل ذلك على غير هذه النافله من الصلاه اليوميه و النافله الراتبه يحتاج الى مخصص عفان عموم 


ص ورفده 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من نافله شهر رمضان. 
؟- 5”) الوسائل الباب ٠١‏ من نافله شهر رمضان. 
“ا *) سوره الفرقان الآبه '8. 

#ت6) الوسافل الباية لاففيق العو اقيرك, 


الآيه و الخبر المذكور الشامل لموضع البحث. 
الرابعه [لا فرق فى نافله شهر رمضان بين الصائم و غيره] 
-ظاهر الأمتحات[رضواة اللّه عليهم)انه لا فرق فى استحباب هذه الصلاه بين الصائم و غيره عملا بمقتضى العموم.و زاد 2 


الروض التعليل بأنها عباده زيدت لشرف الزمان فلا تسقط بسقوط الصوم عن المسافر و نحوه.ثم نقل ان فى كلاسم بعض 
الأصحاب ما يدل على اختصاصه بالصائمءقال فى الذخيره:و هو ظاهر ابى الصلاح. 


الخامسه 


-ما ذكر فى خبر المفضل (١)-فى‏ تفريق الثمانين الباقيه من الصلاه فى كل جمعه عشر ركعات-الظاهر انه مبنى على الغالب من 
اشتمال الشهر على اربع جمعاتءفلو اتفق فيه خمس جمع ففى كيفيه بسط الثمانين احتمالات أقربها-كما استظهره فى الذخيره- 
سقوط العشر فى الجمعه الأخيره لا عطاء كل جمعه حقها. 


المطلب الرابيع فى جمله من الصلوات 
الأولى-صلاه الاستخاره 


اشاره 


و ينبغى ان يعلم أولا ان الاستخاره هى طلب الخيره من الله تعالى قاله فى القاموس والنهايه وغيرهما.و قال ابن 
إدريس:الاستخاره فى كلام العرب الدعاءءو قال ايضا معنى«استخرت الله)استدعيت إرشادىءقال و كان يونس بن حبيب اللغوى 


يقول ان معنى«استخرث الله»استفعلت الله الخير أى سألت الله ان يوفقنى خير الأشياء التى أقصدها. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان المفهوم من الأخبار انها قد جاءت فيها على معان عديده:منها-ما ورد بمعنى طلب الخيره من الله تعالى 
كما قدمنا نقله عن القاموس و النهايه بمعنى أنه يسأل الله فى دعائه أن يجعل له الخير و يوفقه فى الأمر الذى يريده و على هذا 


المعنى يحمل 
ما رواه فى الكافى عن عمرو بن حريث فى الصحيح على الأظهر (؟)قال: 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)صل ركعتين و استخر الله فوالله ما استخار الله مسلم إلا خار له البته). 


ص فرفده 


017 ص‎ )١-١ 


؟- 7) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستخاره. 


وفى روايه أخرى عنه(عليه السلام) ١2‏ 

«من استخار الله راضيا بما صنع الله خار الله له حتما». و فى معناهما أخبار أخر أيضا. 
و منها- 

ما ورد بمعنى طلب تيسر ما فيه الخيره كما فى حسنه مرازم المرويه فى الفقيه (؟اقال: 


«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام)إذا أراد أحدكم شيئا فليصل ركعتين ثم ليحمد الله و ليثن عليه و يصلى على محمد( صلى الله 
عليه و آله)و على أهل بيته و يقول:اللهم ان كان هذا الأسمر خيرا لى فى دينى و دنياى فيسره لى و قدره وان كان غير ذلكك 
فاصرفه عنى.فسألته أى شىء اقرأ فيهما؟فقال اقرأ فيهما ما شئت وان شئت قرأت فيهما قل هو الله أحد و قل ياايها 
الكافرون.الخبر». و بمضمونه بتفاوت يسير روايه جابر عن ابى جعفر (عليه السلام) ()و هذا المعنى قريب من المعنى الأول بل 
الظاهر ان مآ لهما غالبا الى واحد بحيث تحمل الاخبار الأول على هذا. 


و منها-ما ورد بمعنى طلب العزم على ما فيه الخير كما 
فى موثقه ابن أسباط (عاقال: 


اقلت لأبى الحسن الرضا(عليه السلام)جعلت فداكك ما ترى آخذ برا أو بحرا فان طريقنا مخوف شديد الخطر؟فقال اخرج برا و لا 
عليكك ان تأتى مسجد رسول الله (صلى الله عليه و آله)و تصلى ركعتين فى غير وقت فريضه ثم تستخير الله مائه مره و مره ثم تنظر 


و موثقه الحسن بن على بن فضال (شاقال: 


«سأل الحسن بن الجهم أبا الحسن (عليه السلام)لابن أسباط فقال ما ترى له-و ابن أسباط حاضر و نحن جميعا-ي ركب البحر أو 
البر الى مصر؟و أخبره بخير طريق البر فقال البر»ءو ايت المسجد فى غير وقت صلاه الفريضه فصل ركعتين و استخر الله مائه مره ثم 
انظر أى شىء يقع فى قلبكك فاعمل به). 


و هذه الثلاثه المعانى تكون بالصلاه و الدعاء و ريما تكون بالدعاء خاصه كما 
ص :070 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ و ل من صلاه الاستخاره. 

؟- 7) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستخاره. 


#- ”) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستخاره. 
ع- ©) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستخاره. 


ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستخاره. 


روى فى الفقيه عن معاويه بن ميسره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١اقال:‏ 


«ما استخار الله عبد سبعين مره بهذه الاستخاره إلا رماه الله بالخيره يقول:يا أبصر الناظرين و يا اسمع السامعين و يا أسرع الحاسبين 


و فى صحيحه حماد عن ناجيه عن الصادق(عليه السلام) 252 


انه كان إذا أراد شراء العبد أو الدابه أو الحاجه الخفيفه أو الشىء اليسير استخار الله عز و جل فيه سبع مرات فإذا كان امرا جسيما 


اتعكان الله قبه ماه مره 
إلا انه يحتمل ايضا تقييد هذه الأخبار بما تقدم بان يكون هذا الدعاء مضافا الى الصلاه. 
[الاستخاره بالرقاع و نحوها و إنكار ابن إدريس لذلى] 


و منها-ما ورد بمعنى طلب تعرف ما فيه الخيره»و هذا هو المعروف الآن بين الناسءو لكن لا بد هنا من انضمام شىء آخر إلى 
الصلاه و الدعاء معا أو الدعاء وحده من الرقاع أو البنادق أو فتح النصحف أو اعد الشتعه أو القيغه أو الأخة هق لساة 
المشاون: 


فمن الأخبار الوارده بذلكك 


ما رواه الكلينى و الشيخ عن هارون بن خارجه عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()و رواه الشيخ المفيد و ابن طاوس و روايه ابن 
طاوس بعدذه طرق انه قال(عليه السلام) 


«إذا أردت أمرا فخذ ست رقاع فاكتب فى ثلاث منها:بسم الله الرحمن الرحيم خيره من الله العزيز الحكيم لفلان بن فلانه افعل.و 
فى ثلاث منها: 


بسم الله الرحمن الرحيم خيره من الله العزيز الحكيم لفلان بن فلانه لا تفعل.ثم ضعها تحت مصلاك ثم صل ركعتين فإذا فرغت 
فاسجد سجلده و قل فيها مائه مره: 


أستخير الله برحمته خيره فى عافيه.ثم استو جالسا و قل:اللهم خر لى و اختر لى فى جميع أمورى فى يسر منكك و عافيه.ثم اضرب 
بيدكك الى الرقاع فشوشها و اخرج 


ص اده 
0١-١‏ الوسائل الباب 6 من صلاه الاستخاره. 


؟- 7) الوسائل الباب 8 من صلاه الاستخاره. 
#دم) الوسائل البانن # هن عببلاة اللاستخازة: 


واحده واحده فإن خرج ثللاث متواليات«افعل)فافعل الأأمر الذى تريده» و ان خرج ثللاث متواليات«لا تفعلافلا تفعله»)و ان خرجت 
واحده«افعل» و الأخرهلا تفعل؛فاخرج من الرقاع الى خمس فانظر أكثرها فاعمل به و دع السادسه لا تحتاج إليهاا. 


و منها- 
ما رواه الكلينى و الشيخ عن على بن محمد رفعه عنهم (عليهم السلام) )١(‏ 


«انه قال لبعض أصحابه و قد سأله عن الأأمر يمضى فيه و لا يجد أحدا يشاوره كيف يصنع؟قال شاور ربكك قال فقال له 
كي ف#قال انو الحاجه فى نفسكك ثم اكتب رقعتين فى واحده«لااو فى واحده«نعماو اجعلهما فى بندقتين من طين ثم صل ركعتين 
و اجعلهما تحت ذيلكك و قل:يا الله انى أشاورك فى امرى هذا و أنت خير مستشار و مشير فأشر على بما فيه صلاح و حسن 
عاقبه.ثم ادخل يدك فان كان فيهاانعم» فافعل و ان كان فيهاهلا/فلا تفعل»هكذا شاور ربك). 

و قد ذكر السيد الزاهد العابد المجاهد رضى الدين على بن طاو س(عطر الله مرقده)فى رساله الاستخارات أنواعا عديده فى 
الاستخاره بالرقاع و البنادق و القرعه و أنكرها ابن إدريس تمام الإنكار و قال انها من أضعف أخبار الآحاد و شواذ الاخبار لان 
رواتها فطحيه ملعونون مثل زرعه و سماعه و غيرهما فلا يلتفت الى ما اختصا بروايته» قال:و المحصلون من أصحابنا ما يختارون 
فى كتب الفقه إلا ما اخترناه و لا يذكرون البنادق و الرقاع و القرعه إلا فى كتب العبادات دون كتب الفقه»و ذكر ان الشيخين و 
ابن البراج لم يذكروها فى كتبهم الفقهيه.و وافقه المحقق هنا فقال:و اما الرقاع و ما يتضمن«افعل و لا تفعلاففى حيز الشذوذ فلا 
عبره بها. 


قال فى الذكرى:و إنكار ابن إدريس الاستخاره بالرقاع لا مأخذ له مع اشتهارها بين الأصحاب و عدم راد لها سواه و من حذا 
حذوه كالشيخ نجم الدين» قال و كيف تكون شاذه و قد دونها المحدثون فى كتبهم و المصنفون فى مصنفاتهم و قد 


ص وده 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه الاستخاره.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 


صنف السيد العالم العابد صاحب الكرامات الظاهره و المآثر الباهره رضى الدين أبو الحسن على بن طاوس الحسينى(قدس 
سره)كتابا ضخما فى الاستخارات و اعتمد فيه على روايات الرقاع و ذكر من آثارها عجائب و غرائب أراه الله تعالى إياهءو قال إذا 
توالى الأ-مر فى الرقاع فهو خير محض وان توالى النهى فذلك الأمر شر محض و ان تفرقت كان الخير و الشر موزعا بحسب 
تفرقها على أزمئه ذلكك الأمر بحسب ترتبها.انتهى 


[الاستخاره بالعدد] 
اشاره 


و من الاستخارات الاستخاره بالعدد 


قال فى الذكرى:و لم تكن هذه مشهوره فى العصور الماضيه قبل زمان السيد الكبير العابد رضى الدين محمد بن محمد الآوى 
الحسينى المجاور بالمشهد المقدس الغروى(رضى الله عنه)و قد رويناها عنه و جميع مروياته عن عده من مشايخنا عن الشيخ 
الكبير الفاضل جمال الدين بن المطهر عن والده(رضى الله عنهما)عن السيد رضى الدين عن صاحب الأمر(عليه الصلاه و السلام) 
م0 


يقرأ الفاتحه عشرا و أقله ثلاث مرات و دونه مره ثم يقرأ القدر عشرا ثم يقول هذا الدعاء ثلاثا:اللهم إنى أستخيرك لعلمكك 
بعاقبه الأمور و أستشيرك لحسن ظنى بكك فى المأمول و المحذورءاللهم ان كان الأمر الفلانى مما قد نيطت بالبركه اعجازه و 
بواديه و حفت بالكرامه أيامه و لياليه فخر لى اللهم فيه خيره ترد شموسه ذلولا و تقعض أيامه سروراءاللهم إما أمر فأئتمر و اما 
نهى فانتهىء اللهم إنى أستخيركك برحمتكك خيره فى عافيه.ثم يقبض على قطعه من السبحه و يضمر حاجته ان كان عدد تلكك 
القطعه زوجا فهو افعل و ان كان فردا لا تفعل أو بالعكس. 

ثم قال فى الذكرى و قال ابن طاوس(قدس سره)فى كتاب الاستخارات وجدت بخط أخى الصالح الرضى الآوى محمد بن 
محمد الحسينى ضاعف الله سيادته و شرف خاتمته ما هذا لفظه:عن الصادق(عليه السلام) (5)من أراد أن يستخير الله تعالى فليقرأ 


الحمد عشر مرات و انا أنزلناه عشر مرات ثم يقول.و ذكر الدعاء إلا انه قال عقيب 
«و المحذور):اللهم ان كان امرى هذا قد نيطت.و عقي ب«سروراا):يا الله اما 


ص :01 


-١‏ 0( الوسائل الباب / من صلاه الاستخاره. 
ع- (١‏ الوسائل الباب / من صلاه الاستخاره. 


أمر فآتمر و اما نهى فانتهىءاللهم خير لى برحمتكك خيره فى عافيهثلاث مرات» ثم يأخذ كفا من الحصى أو سبحه. انتهى. 


بيان:قوله فى الدعاء المذكورهنيطت/من ناط الشىء بالشىء علقه به و ربطه.و اعجاز الشىء أواخره جمع عجزءو بواديه أوله جمع 
باديه»و بادئ الرأى أوله.و حفه يحفه إذا إحاطه قال الله عز و جل ١ححافينَ‏ مِنْ حَوْلٍ الْعَوْشُ) (١)أى‏ مستديرينءو الكرامه مصدر 
كرمءواخر لىابمعنى اجعل لى فيه الخير» و«خيره»بكسر الخاء المعجمه و سكون الياء اسم مصدر من قولكك«خار الله لكك كذااو 
أمااخيره)بكسر الخاء و فتح الياء كعنبه فهو اسم من قولكك«اختاره الله» كما ورد فى زيارته(صلى الله عليه و آله)«السلام عليكك يا 
خيره اللهاو«ترد/أى تغير و تحول و من ثم تعدى الى مفعولين»و«شموس على وزن فعول كصبور للمبالغه و الماضى شمس بفتح 
الميم يشمس على مثال كتب يكتبءو شمس الفرس يشمس شماسا بكسر الشين و شموسا بضمها بمعنى حزن و منع ظهره أن 
يركبءو الذلول خلافه من الذل بالذال المعجمه مكسوره و مضمومه ضد الصعوبه»تقول ذل يذل إلا فهو ذلولءو المعنى فخر لى 
خيره تسهل صعبه و تيسر عسيرهءو«تقعضابالقاف و العين المهمله و الضاد المعجمه على وزن يكتب مضارع«قعضامثال كتب 
بمعنى عطف.قال فى الصحاح قعضت العود عطفته كما تعطف عروش الكرم و الهودج. 


أقول:و فى هذا الباب استخاره غريبه لم أقف عليها إلا فى كلام والدى (قدس سره)قال(طيب الله ثراه و جعل الجنه مثواه)فى 
كتاب السعادات:خيره مرويه عن الامام الناطق جعفر بن محمد الصادق(عليه السلام)«يقرأ الحمد مره و الإخلاص ثلاثا و يصلى 
على محمد و آله خمس عشره مره ثم يقول:اللهم إنى أسألك بحق الحسين و جده و أبيه و امه و أخيه و الأئمه التسعه من ذريته 
ان تصلى على محمد و آل محمد و ان تجعل لى الخيره فى هذه السبحه و أن ترينى ما هو أصلح لى فى الدين و الدنياءاللهم 


ص :0 


)١ -١‏ سوره الزمر الآيه ه/. 


ان كان الأصلح فى دينى و دنياى و عاجل أمرى و آجله فعل ما أنا عازم عليه فأمرنى و إلا فانهنى انكك على كل شىء قدير.ثم 
يقبض قبضه من السبحه و يعدها«سبحان الله و الحمد لله ولا إله إلا الله)الى آخر القبضهءفإن كان الأخي ايحا الله)افهو مخير بين 
الفعل و التركك و ان كان«الحمد للهافهو أمر و ان كاندلا إله إلا الله)فهو نهى). 


ثم قال(قدس سره)أقول:لا يخفى على المتأمل بعين البصيره ان هذه الاستخاره الشريفه أيضا تضمنت تقسيم الأمر المستخار فيه 
الى أمر.و تهى و هخير و الذكتر فى الاستخاراث ائها قشمتت الأمرى التهئءبل هذه الزواية أيقا تفعدة ما يقتشى الاتحضار 
فيهما لقوله(عليه السلام)*و إلا فانهنىاو لم يذكر التخيير فى الدعاء و ذكره فى آخر الروايهءو الذى ينبغى ان يقال فى وجه الجمع 
ان الأمر و النهى هنا ليس على نحوهما فى العبادات من البلوغ الى حد الوجوب و التحريم بل انه لمجرد الإرشاد و الاستصلاحءإذ 
الغرض من الاستخاره طلب ما هو الأصلح و الأنجح لما فى الدخول فى الأمور و التهجم عليها من غير استخاره من احتمال تطرق 
المهالكك و عدم الأمن من المعاطب فى جميع المسالككءو أقله احتمال حرمان المطلوب و عدم الظفر بالأمر المحبوب كما جاء 


فى الخبر 12 

امن شقاء عبدى أن يعمل الأعمال فل عكر دو لانة بعد الاستشازة يكون آمنامن تطرق أسباب الحرهان ؤسالما من آفاتك 
العطب و الخذلان»فكان العمل بالاستخاره أمرا راجحا و طريقا واضحا عند كل من له عقل سليم و ذهن قويم»و حيث كان 
راجحا بترتب المنافع و اندفاع المكاره و مرجوحا بالعكس من ذلكك أو متساوى الطرفين بان يكون الأمر ان الفعل و التركك سواء 
فى ترتب الأسمرين كالأ-مر الذى يتخير فيه الإنسان لا يخلو من الثلا-ثه الأقسام كما دلت عليه الروايه الشريفه و أما الروايات 
المنحصره فى الأمر و النهى فالظاهر ان الأمر فيها ما يشمل الراجح و المساوى بأن يراد به القدر الأعم أعنى الأمن من الضرر سواء 
كان فيه مصلحه أو عدم مشقه أو انتفاء المفسده فقط. 


05٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب لاا من صلاه الاستخاره. 


و بالجمله ان الأمر الخارج فى هذه الاستخاره نص فى رجحان الفعل المأمور به و اشتماله على المصلحه و المنفعهءو التخيير فيها 
بمعنى مساواه الفعل و الترك بلا رجحان لأحدهما على الآخرءو النهى نص فى مرجوحيه ذلكك الأمر و عدم حصول مصلحه فيه 
و وجود مفسده و اما الأمر فى ذات الوجهين فقد عرفت انه القدر الأعم أعنى الأمن من الضرر سواء حصلت فيه مصلحه أم لاءو 
من ثم يجوز نظرا الى ذلكك أخذ خيره اخرى على مقابل ذلكك الأمر المأمور بهءفان خرجت أمرا كذلكك دل على تساوى الأمرين 
و التخيير بينهماءو ان خرجت نهيا ذل على رجحان ذلكك الأمر المأمور .به أولا.و أما بالنظر الى هذه الروايه المشتملة على الشقوق 
الثلا-ثه فلا ينبغى معاوده الخيره فى مقابل ما خرج مطلقا لاشتمالها على التفصيل القاطع للاحتمال.و الله العالم.انتهى كلامه طيب 


اللّه مرقده و أعلى فى جوار الأثمه مقعده. 

فائدتان 

الأولى [استحباب الاستخاره لكل شىء] 

-السعفاد من الأحبان استحبات الامسشتغاره لكل شىء و تأكدها حتى فى الستحاتهو ان الأفضل وقرغها فى الأوقات الشريفه و 
الأماكن المنيفه و الرضا بما خرجت به و ان كرهته النفس. 

و مما يؤْ كد هذا 

ما رواه ابن طاوس بأسانيد عن الصادق(عليه السلام) (١)قال‏ 


كنا نتعلم الاستخاره كما نتعلم السوره من القرآن.ثم قال ما أبالى إذا استخرت الله على أى جنبى وقعت»و فى روايه أخرى«على 


اى طريق وقعت). 
و روى البرقى فى المحاسن عن محمد بن مضارب (")قال: 


«قال أبو عبد الله (عليه السلام)من دخل فى أمر بغير استخاره ثم ابتلى لم يؤجر). و رواه ابن طاوس بأسانيد عديده (6لاو فيه دلاله 
على ذم تاركك الاستخاره فى الأمور التى يأتى بها. 


و روى فى المحاسن ايضا عنه(عليه السلام) (5)انه قال 
«قال الله عز و جل من شقاء 


ص :١7م‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ و لاهن ضصلاه الاستخاره. 
؟- 7) الوسائل الباب / من صلاه الاستخاره. 


عدم الوسائلالباتك لأمة غيلاه الامتخارة. 
عد ع)الوشائل الناب لامق «صبلاه الانتجارةه. 


عبدى أن يعمل الأعمال فلا يستخيرنى). 
و روى فى المحاسن أيضا بإسناده عن عثمان بن عيسى عن بعض أصحابه (١)قال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)من أكرم الخلق على الله؟قال أكثرهم ذكرا لله و أعملهم بطاعته.قلت من أبغض الخلق الى الله؟قال 
من يتهم الله.قلت واحد يتهم الله؟قال نعم من استخار الله فجاءته الخيره بما يكره فسخط بذلكك الذى يتهم الله). 


و روى الشيخ فى التهذيب عن عيسى بن عبد الله عن أبيه عن جده عن على (عليه السلام) (')قال: 


«قال الله عز و جل ان عبدى يستخيرنى فأخير له فيغضب». 
الثانيه [الاستنابه فى الاستخاره] 


-المفهوم من ظواهر الأخبار الوارده فى الاستخاره ان صاحب الحاجه هو المباشر للاستخاره و لم أقف على نص صريح أو ظاهر 
فى الاستنابه فيها إلا ان من عاصرناهم من العلماء كلهم على العمل بالنيابه. 


ولم أقف أيضا فى كلام أحد من أصحابنا على من تعرض للكلا.م فى ذلك إلا على كلام المحقق الشريف ملا ابى الحس: 
الكاالى الصجارر لعجت اراس ويا فى مره على لجنا ببح و نوها الى الحو لقوق سلبهاة اراي لني كناب 
الفوائد النجفيه. 


أما الأول منهما فإنه قال فى بحث صلاه الاستخاره:ثم لا يخفى ان المستفاد من جميع ما مر ان الاستخاره ينبغى أن تكون ممن 
يريد الأسمر بأن يتصداها هو بنفسهءو لعل ما اشتهر من استنابه الغير على جهه الاستشفاعءو ذلك و ان لم نجد له نصا إلا أن 


و أما الثانى منهما فإنه قال:فائده فى جواز النيابه عن الغير فى الاستخاره»لم أقف على نص فى جواز النيابه و يمكن الاستدلال 
على ذلكك بوجوه.ثم ذكر وجوها عشره أكثرها عليله قد اعترف بالطعن فيها و أقربها إلى الاعتبار وجوه أربعه(أحدها)-ما ذكره 


من قوله:من القواعد ان كل ما يصح مباشرته يصح 


ص وده 


)١ -١‏ الوسائل الباب لا من صلاه الاستخاره. 
؟- 7) الوسائل الباب لمن صلاه الاستخاره. 


التوكيل فيه إلا فى مواضع مخصوصه ذكرها العلماء و اختلفوا فى أشياء منها و ليس هذا الموضع من تلكك المواضع.و(ثانيها)-ما 
ذكره من أن العلماء فى زماننا مطبقون على استعمال ذلكك و لم نجد أحدا من مشايخنا الذين عاصرناهم يتوقف فيه و نقلوا عن 
مشايخهم نحو ذلك.و لعله كاف فى مثل ذلكك.و(ثالثها)-ان الاستخاره مشاوره لله تعالى كما ورد به النص عن مولانا 
الصادق(عليه السلام) (01)و لا ريب أن المشاوره تصح النيابه فيهاءفان من استشار أحدا فقد يستشير بنفسه و قد يكلف من يستشير 
له كما فى استشاره على بن مهزيار للجواد(عليه السلام) (5)و(رابعها)ان مشاوره المؤمن نوع من أنواع الاستخاره و قد ورد فى 
روايه على بن مهزيار ما هو صريح فى النيابه فيها ولا فرق بين هذا النوع و غيره.الى ان قال(قدس سره)فهذه عشره وجوه و 
مجموعها يصلح مدركا لمثل هذا الأمر و مسلكا لهذا الشأن وان تطرق على بعضها المناقشه.و الله العالم.انتهى كلامه زيد مقامه. 


أقول:و مما خطر على البال فى هذه الحال انه لا ريب ان الاستخاره بأى المعانى المتقدمه ترجع الى الطلب منه سبحانه»و لا ريب 
انه من المتفق عليه بين ذوى العقول و ساعدت عليه النقول عن آل الرسول(صلى الله عليه و آله)هو أن من طلب حاجه من سلطان 
عظيم الشأن فإن الأنجح فى قضائها و الأرجح فى حصولها و إمضائها هو ان يوسط بعض مقربى حضره ذلكك السلطان فى 
التماسها منه بحيث يكون نائبا عن صاحب الحاجه فى سؤالها من ذلك السلطان.و النيابه فى الاستخاره منه سبحانه من هذا 
القبيل»و هذا بحمد الله أوضح برهان على ذلكك و دليل.و الله العالم. 


الثانيه-صلاه يوم الغدير 


و العيد الكبير و هو اليوم الثامن عشر من ذى الحجه الحرام. 


ص فرورده 


)١ 5‏ الوسائل الباب 5 و 0 من صلاه الاستخاره و تقدم ص 077 حديث على بن محمد. 


؟- 7) الوسائل الباب 0 من صلاه الاستخاره. 


قال: 


«سمعت أبا عبد الله الصادق(عليه السلام) يقول صيام يوم غدير خم يعدل صيام عمر الدنيا لو عاش انسان ثم صام ما عمرت الدنيا 
لكان له ثواب ذلككءو صيامه يعدل عند الله عز و جل فى كل عام مائه حجه و مائه عمره مبرورات متقبلات.و هو عيد الله 
الأكبرءو ما بعث الله عز و جل نبيا قط إلا و تعيد فى هذا اليوم وعرف حرمته؛و اسمه فى السماء يوم العهد المعهود و فى الأرض 
يوم الميثاق المأخوذ و الجمع المشهودءو من صلى فيه ركعتين-يغتسل عند زوال الشمس من قبل ان تزول مقدار نصف ساعه 
يسأل الله عز و جل يقرأ فى كل ركعه سوره الحمد و عشر مرات قل هو الله أحد و عشر مرات آيه الكرسى و عشر مرات إنا 
أنزلناه-عدلت عند الله عز و جل مائه ألف حجه و مائه ألف عمرهءو ما سأل الله عز و جل حاجه من حوائج الدنيا و الآخره إلا 
قضيت له كائنه ما كانت الحاجه و ان فاتتكك الركعتان و الدعاء قضيتهما بعد ذلككءو من فطر فيه مؤمنا كان كمن أطعم فثاما و 
فئاما.فلم يزل يعد الى أن عقد بيده عشراءثم قال و تدرى كم الفئام؟قلت لا.قال مائه ألف كل فئام كان له ثواب من أطعم بعددها 
من النبيين و الصديقين و الشهداء فى حرم الله عز و جل و سقاهم فى يوم ذى مسغبه.و الدراهم فيه بألف ألف درهم.قال لعلكك 
ترى ان الله عز و جل خلق يوما أعظم حرمه منه لا و الله لا و الله لا و الله.ثم قال و ليكن من قولكم إذا التقيتم أن تقولوا:الحمد لله 
الذى أكرمنا بهذا اليوم و جعلنا من الموفين بعهده إلينا و ميثاقه الذى واثقنا به من ولايه ولاه امره و القوام بقسطه و لم يجعلنا من 
الجاحدين و المكذبين بيوم الدين.ثم قال و ليكن من دعائكك فى دبر هاتين الركعتين ان تقول ربنا اننا سمعنا مناديا.الدعاء الى 


آخره). 
وهو مذكور فى المصباح (1). 


ص فرفرده 


)١-١‏ ج “اص 1# الطبع الحديث و فى الوسائل الباب ”من بقيه الصلوات المندوبه. 
)1-١‏ ص 07١‏ 


ما رواه الشيخ فى المصباح (01)و الشيخ المفيد و غيره عن داود بن كثير عن ابى هارون العبدى قال: 


«دخلت على ابى عبد الله(عليه السلام)فى اليوم الثامن عشر من ذى الحجه فوجدته صائما فقال لى هذا يوم عظيم.الى أن قال فقيل 
له ما ثواب صوم هذا اليوم؟قال انه يوم عيد و فرح و سرور و يوم صوم شكرا لله وان صومه يعدل صوم ستين شهرا من الأشهر 
الحرم»و من صلى فيه ركعتين أى وقت شاء و أفضله قرب الزوال و هى الساعه التى أقيم فيها أمير المؤمنين (عليه السلام)بغدير 
خم علما للناس.فمن صلى فى ذلكك الوقت ركعتين ثم سجد يشكر الله مائه مره و دعا بعقب الصلاه اجابه). 


و كذا يؤيده 

ما رواه ايضا (07)عن زياد بن محمد عنه(عليه السلام)و ذكر الحديث فى فضل هذا اليوم الى أن قال(عليه السلام) 
«ينبغى لكم ان تتقربوا فيه الى الله عز و جل بالبر و الصدقه و الصلاه و صله الرحم.الخبر). 

وكذا 

ما رواه فرات بن إبراهيم فى تفسيره (')بإسناده عن فرات بن أحنف عنه(عليه السلام)انه قال فى فضل هذا اليوم 
«انه يوم عباده و صلاه و شكر لله.الخبرا. 

و ما رواه ابن طاوس فى كتاب الإقبال ()عن المفضل عنه(عليه السلام)انه قال فى فضل هذا اليوم 

«انه ليوم صيام و قيام و إطعام و صله الأخوان). 


و الظاهر ان ما ذكرناه من هذه الاخبار مع ما اشتهر من التسامح فى أدله السنن صار سببا فى اشتهار هذه الصلاه بين قدماء 
الأصحاب و متأخريهمءو لم يعبأوا بما ذكره الصدوق و شيخه محمد بن الحسن بن الوليد على ما نقله عنه فى باب صوم التطوع 
حيث انه بعد ان روى ثواب صوم الغدير قال:و اما خبر صلاه يوم غدير خم و الثواب المذكور فيه لمن صامه فان شيخنا محمد بن 


الحسن بن الوليد(قدس سره) كان لا يصححه و يقول انه من طريق محمد بن موسى الهمدانى و كان غير ثقه 


ص :0 


)١-١‏ صن اذو فقن الوسائل الباف من بقية الضلوات المنذوية, 
؟- ؟) ص 17 و فيه بدل الصدقه الصوم. 

# م ص ١7١‏ 

ع-ع) ص ععع. 


و كل مالم يصححه ذلك الشيخ و لم يحكم بصحته من الأخبار فهو عندنا متروكك غير صحيح.و اعترضه المحقق فى المعتبر بأنه 
قد وردت فى هذه الصلاه روايات منها روايه داود بن كثير.و فيه انكك قد عرفت ان الروايه المذكوره لم تشتمل على هذه الصلاه 
كما ادعاه و انما دلت على صلاه ركعتين مطلقاءلكن ربما يشير الى ذلكك أفضليه قرب الزوال كما تضمنته روايه العبدى مما يعلم 
هى من المؤيدات كما ذكرناه. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم انه نقل فى المختلف عن ابى الصلاح انه قال فى صفه صلاه الغدير:و من وكيد السنه الاقتداء برسول 
الله«(صلى الله عليه و آله)فى يوم الغدير و هو الثامن عشر من ذى الحجه الحرام بالخروج الى ظاهر المصر و عقد الصلاه قبل أن 
تزول الشمس بنصف ساعه لمن تتكامل له صفات إمامه الجماعه بركعتينءو يقرأ فى كل ركعه منهما الحمد و سوره الإخلاص 
عشرا و سوره القدر عشرا و آيه الكرسى عشرا و يقتدى به المؤتمون و إذا سلم دعا بدعاء هذا اليوم و من صلى خلفه.و ليصعد 
المنبر قبل الصلاه فيخطب خطبه مقصوره على حمد الله و الثناء عليه و الصلاه على محمد و آله الطاهرين و التنبيه على عظم 
حرمه يومه وما أوجب الله فيه من امامه أمير المؤمنين (عليه السلام)و الحث على امتثال أمر الله سبحانه و رسولهءو لا يبرح أحد 


من المأمومين و الامام يخطب فإذا انقضت الخطبه تصافحوا و تهانئوا و تفرقوا.انتهى. 


أقول:و هذا الكلام قد دل على جمله من الأحكام منها ما ذكر فى كلام علمائنا الأعلام و منها ما لم يذكر فى هذا المقام و لا علم 
من نصوصهو(عليهم السلام) فمنها-القراءه و الظاهر انه لا خلاف فى تقديم التوحيد بعد الحمد و انما الخلاف فى آيه الكرسى 
و«انا أنزلناه»و تقديم إحداهما على الأخرىءو النص وان كان العطف فيه بالواو التى هى لمطلق الجمع إلا ان الترتيب الذكرى 
وقع بتقديم آيه الكرسى على«انا أنزلناه»و به صرح ابن إدريسءثم نقل ان بالعكس أيضا روايه قال على ما نقله عنه فى 
المختلف:يقرأ فى كل واحده منهما الحمد مره و«قل هو الله أحد)اعشر مرات و آيه الكرسى عشر مرات ودانا أنزلناه) عشر مرات»و 


روى 


ص 00 


ان آيه الكرسى تكون أخيرا و قبلها«إنا أنزلناه»قال فى المختلف:و هذا يدل على ان الواو قصد بها هنا الترتيب.و الشيخ رتب 
كترتيبه بالواو و كذا سلار. 


و أما أبو الصلاح و ابن البراج و كذا الشيخ المفيد فإنهم قالوا يقرأ فى كل واحده منهما الحمد مره و سوره الإخلاص عشر مرات 
و«انا أنزلناه»عشر مرات و آيه الكرسى عشر مرات.قال فى المختلف:فان قصدوا بالواو هنا الترتيب صارت المسأله خلافيه و إلا 
قلاءو كبق كان فالأحوط الاتيان بالترتيب الذى اشتملث عليه الروايه لاحتمال كون الترثيب الذكرى فيه متنظورا لحكمه لا تعلمها 
وان عبر فيه بالواو فان مثله فى كلامهم(عليهم السلام)غير عزيز. 

و منها-ذكر الجماعه فى هذه الصلاه و الخطبه و الخروج الى الصحراءءو لهذا قال العلا-مه فى المختلف بعد نقل عبارته 
المذكوره:و لم يصل إلينا حديث يعتمد عليه يتضمن الجماعه فيها و لا الخطبه بل الذى ورد صفه الصلاه و الدعاء بعدها. 


أقول:من المحتمل قريبا انه أخذ الخطبه من فعل النبى(صلى الله عليه و آله)يوم غدير خم فإنه خطب فى ذلك اليوم و أمرهم 
بالتصافح و ان يهنئ بعضهم بعضا (1)و أخذ الصحراء من كونه(صلى الله عليه و آله)كان ذلكك اليوم فى الصحراء. 


واما ذكره الصلاه جماعه فلا نعرف له مستندا أصلا بل سيأتى فى باب صلاه الجماعه ان شاء الله تعالى ما يظهر منه كونها بدعه 


محر مه. 


واما ما تشبث به بعض المتأخرين-من الاستدلال على الجماعه فى هذه الصلاه بأمره(صاى الله عليه و آله)ان ينادى فى 
الناس«الصلاه جامعه»- ففيه أولا-أن الأخبار الوارده فى يوم الغدير خاليه من ذكر هذه الصلاه فى ذلك الموضع. 


ص غ6ذرده 


0١-١‏ لم يذكر فى الأحاديث تهنئه بعض المسلمين لبعضهم و انما الموجود فيها تهنئتهم لعلى(عليه السلام)لما أفرد له 
النبى(صلى الله عليه و آله)خيمه و دخلوا عليه يهنئونه بالولايه و من جملتهم عمر راجع الغدير ج ١ص‏ 160. 


وثانيا-ان النداء بهذه العباره كان متعارفا فى طلب اجتماع الناس و إعلامهم بذلك ليحضروا وان لم تكن ثمه صلاه كما لا 


يخفى على من جاس خلال الديار و تصفح الأخبار.و من المحتمل ان مذهب ابى الصلاح القول بجواز الجماعه فى غير الفريضه 
مطلقا فذكرها فى هذه الصلاه بناء على ذلكك.و الله العالم. 


الثالثه-صلاه أول ذى الحجه 


كذا ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم) و لا يخفى انه محتمل لأمرين(أحدهما)أن يكون المراد به 


ما ذكره الشيخ فى المصباح (()حيث قال:و يستحب فيه-يعنى فى أول ذى الحجه-صلاه فاطمه(عليها السلام).ثم روى انها اربع 
ركعات مثل صلاه أمير المؤمنين(عليه السلام)كل ركعه بالحمد مره و خمسين مره 


«قل هو الله أحد). إلا ان الشيخ نقل قبل كلامه هذا ان ذلك اليوم يوم تزويج فاطمه(عليها السلام)فمن المحتمل قريبا أن نقل 
الشيخ هذه الصلاه لأجل التناسب لا لروايه تدل عليه»و هذا فهمه الكفعمى حيث قال (1):و فى أول يوم من ذى الحجه تزوج 
على بفاطمه(عليهما السلام)فصل فيه صلاه فاطمه(عليها السلام).و على هذا فلا وجه لذكر هذه الصلاه سيما ان كثيرا منهم عد 
صلاه فاطمه (عليها السلام)مع هذه الصلاه. 


و ثانيهما-أن يكون المراد به ما نقله شيخنا المجلسى(عطر الله مرقده)فى البحار من ورود بعض الأخبار بصلاه ركعتين فى هذا 
اليوم قبل الزوال بنصف ساعه بكيفيه صلاه الغدير.و لعل هذا الاحتمال أوفق بالعد فى هذا المقام وان كان لم يذكر هذه الصلاه 
أكثر علمائنا الأعلام(رضوان الله عليهم). 


الرايعه-صلاه يوم المبعث و صلاه ليلته 


»أما صلاه اليوم 

فقد رواها ثقه الإسلام فى الكافى عن على بن محمد رفعه 0©)قال: 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام) يوم سبعه 

ص :/07 

١ -١‏ ص 620 و فى الوسائل الباب ٠١‏ من بقيه الصلوات المندوبه. 


075 ص اليه 
8 و الوسائل الباب 94 من بقيه الصلوات المندوبه. 


وعشرين من رجب نبئ فيه رسول الله(صلى الله عليه و آله)من صلى فيه أى وقت شاء اثنتى عشره ركعه يقرأ فى كل ركعه بأم 
القرآن و سوره ما تيسر فإذا فرغ و سلم جلس مكانه ثم قرأ أم القرآن اربع مرات و المعوذات الثلاث كل واحده أربع مرات فإذا 
فرغ و هو فى مكانه قال:«لا إله إلا الله و الله أكبر و الحمد لله و سبحان الله و لا حول و لا قوه إلا بالله/اربع مرات ثم يقول:الله الله 


ربى لا أشركك به شيئا(أربع مرات) ثم يدعو فلا يدعو بشىء إلا استجيب له.الخبر). 
وقد روى هذه الروايه الشيخ (١)نقلا‏ من الكافى و الشيخ المفيد فى المقنعه و كتاب مسار الشيعه لكن بدون قوله 
«و المعوذات الثلاث كل واحده أربع مرات»). و كأنه سقط من القلمءلان 


الشيخ روى هذه الصلاه بعينها فى المصباح (1)مع ما يقرأ بعدها عن الريان بن الصلت عن ابى جعفر الثانى (عليه السلام)بما هذه 


صورته قال: 


«صام أبو جعفر (عليه السلام)لما كان ببغداد يوم النصف من رجب و يوم سبع و عشرين منه و صام معه جميع حشمه و أمرنا أن 
نصلى هذه الصلاه التى هى اثنتا عشره ركعه تقرأ فى كل ركعه الحمد و سوره فإذا فرغت قرأت الحمد أربعا و«قل هو الله 
أحد/أربعا و المعوذتين أربعا و قلت:لا إله إلاالله و الله أكبر و سبحان الله و الحمد لله و لا حول ولا قوه إلا بالله العلى 
العظيم(أربعا )الله الله ربى لا أشرك به شيئا(أربعا)لا أشرك بربى أحدا (أربعا). و من هذه الروايه يعلم ان المراد بالمعوذات 
الثلاث فى الروايه المتقدمه هى التوحيد مع المعوذتين. 


واما صلاه ليله المبعث فهى أيضا اثنتا عشره ركعهءو الظاهر ان المستند فيها ما ذكره 
الشيخ فى المصباح (7)فى ليله النصف من رجب حيث روى عن داود بن سرحان عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال 


«تصلى ليله النصف من رجب اثنتى عشره ركعه تقرأ فى كل ركعه الحمد و سوره فإذا فرغت من الصلاه قرأت بعد ذلكك الحمد 


و المعوذتين و سوره 
ص م 
.1 ) الوسائل'النات شمن :قية الضاررات الكدوية. 


؟- ") الوسائل الباب 4من بقيه الصلوات المندوبه. 
03-9 الوسائل الباب من بقيه الصلوات المندوبه. 


الإخلاص و آيه الكرسى أربع مرات و تقول بعد ذلكك:سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر(أربع مرات)ثم تقول :الله 


الله ربى لا أشركك به شيا ما شاء الله لا قوه إلا بالله العلى العظيم و تقول فى ليله سبع و عشرين مثله). 


قال بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين:و الظاهر ان قوله «و تقول.الى آخرهامن تتمه الحديث و ان المراد مجموع 
الصلاه و الأقوال» و على هذا فهى كصلاه يومه و التفاوت اليسير فى الذكر و كذا زياده آيه الكرسى غير مناف فى أمثال هذه 
الأشياء.انتهى.و فيه ان ظاهر هذه العباره بناء على تسليم كونها من الحديث انما هو قول هذه الأذكار لا نفس الصلاه. 


والأظهر ان المراة كلذ الليله اله كووه اثما هو 
ما رواه الشيخ فى المصباح ايضا (١)مرسلا‏ عن ابى جعفر الثانى(عليه السلام)انه قال 


«ان فى رجب لليله هى خير مما طلعت عليه الشمس و هى ليله سبع و عشرين من رجب نبئ رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى 
صبيحتها وان للعامل فيها من شيعتنا أجر عمل ستين سنه.قيل له و ما العمل فيها أصلحك الله؟قال إذا صليت العشاء الآخره و 
أخذت مضجعكك ثم استيقظت أى ساعه شئت من الليل الى قبل الزوال صليت اثنتى عشره ركعه تقرأ فى كل ركعه الحمد و 
سوره من خفاف المفصل الى الجحد فإذا سلمت فى كل شفع جلست بعد التسليم و قرأت الحمد سبعا و المعوذتين سبعاهو قل 
هو الله أحد)وهقل يا ايها الكافرون/سبعا سبعاهو انا أنزلناه و آيه الكرسى سبعا سبعاءو قل بعقب ذلكك الدعاء.). 


و ذكر الدعاء. 
و روى الشيخ فى المصباح ايضا (5)عن صالح بن عقبه عن ابى الحسن موسى ابن جعفر(عليه السلام)انه قال: 


«صل ليله سبع و عشرين من رجب أى وقت شئت من الليل اثنتى عشره ركعه تقرأ فى كل ركعه الحمد و المعوذتين و قل هو الله 
أحد(أربع مرات)فإذا فرغت قلت و أنت فى مكانكك اربع مرات:لا إله إلا الله و الله أكبر و الحمد لله 


ص موده 


)١-١‏ ص 288 وفى الوسائل الباف 4 من بقيه الصلوات المندوبه. 
7-؟) ص 628ة و فى الوسائل الباب 4 من بقيه الصلوات المندوبه. 


و سبحان الله ولا حول و لا قوه إلا بالله.ثم ادع بعد ذلكك بما شئت»). و العمل بكل من الروايتين حسن ان شاء الله تعالى. 
الخامسه-صلاه ليله النصف من شعبان 


»و قد ورد فى هذه الليله صلوات عديده:منها- 
ما رواه الكلينى مرفوعا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«إذا كان ليله النصف من شعبان فصل اربع ركعات تقرأ فى كل ركعه الحمد مره و«قل هو الله أحدامائه مره فإذا فرغت 
فقل:اللهم إنى إليكك فقير.الدعاء». و رواه الشيخ المفيد فى كتاب مسار الشيعه مرسلا (7)و رواه الشيخ فى التهذيب عن الكلينى و 
فى المصباح عن أبى يحيى الصنعانى عن ابى جعفر و ابى عبد الله(عليهما السلام) ()ثم قال و رواه عنهما ثلاثون رجلا ممن 


يوثق بهم. 
و منها- 


ما رواه الشيخ فى المصباح عن أبى يحيى عن ابى عبد الله و رواه ايضا ابنه فى أماليه بإسناد متصل عن أبى يحيى عنه(عليه 
السلام) رعاقال: 


«سثل الباقر(عليه السلام)عن فضل ليله النتصف من شعبانءو ذكر فضائل تلكك الليله الى ان قال أبو يحيى فقلت لسيدنا 
الصادق(عليه السلام)و أى شىء أفضل الأدعيه؟فقال إذا أنت صليت العشاء الآخره فصل ركعتين تقرأ فى الأولى الحمد و سوره 
الجحد و اقرأ ف الركعه الثانيه الحمد وسوره التوحيد فإذا أنك سلمث قلت:«سبحان اللّه» ثللاثا و ثلاثين مره و«الحمد لله ثلاثا و 


ثلاثين مره و«الله أكبر»أربعا و ثلاثين مره ثم قل.). و ذكر الدعاء و هو مذكور فى المصباح. 
و منها- 
ما رواه الشيخ فى المصباح ايضا عن عمرو بن ثابت عن محمد بن مروان عن الباقر(عليه السلام) (ش)قال: 


«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)من صلى ليله النصف من شعبان مائه ركعه و قرأ فى كل ركعه الحمد مره و«قل هو الله 


أحداعشر مرات لم يمت حتى يرى منزله فى الجنه أو يرى له). 
و منها- 
ما رواه أيضا فى المصباح عن محمد بن صدقه العنبرى (2)قال حدثنا 


65١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من بقيه الصلوات المندوبه. 
؟- ؟) الوسائل الباب 8 من بقيه الصلوات المندوبه. 
9'- 3) الوسائل الباب 8 من بقيه الصلوات المندوبه. 
5- 5) الوسائل الباب 8 من بقيه الصلوات المندوبه. 
ه- 0) الوسائل الباب 8 من بقيه الصلوات المندوبه. 
#- 2) الوسائل الباب 8 من بقيه الصلوات المندوبه. 


موسى بن جعفر عن أبيه(عليهما السلام)قال: «الصلاه ليله النصف من شعبان اربع ركعات تقرأ فى كل ركعه الحمد مره و قل هو 
الله أحد مائتين و خمسين مره ثم تدعو بعد التسليم.». و ذكر الدعاء (!)ثم روى صلوات آخر من طرق العامه (5)و العمل بكل 


من هذه الروايات حسن و الجمع حي : 
السادسه-صلاه الهديه 


وهى التى تجعل هديه للمعصومين (عليهم السلام) يعنى النبى(صلى الله عليه و آله)و الزهراء و الأقب(ضلوات الله عليهم 


أجمعين). 
و الظاهر ان المراد بها 
ما رواه الشيخ فى المصباح (“ا)حيث قال:روى عنهم (عليهم السلام) 


انه يصلى العبد فى يوم الجمعه ثمانى ركعات:أربعا يهدى الى رسول الله (صلى الله عليه و آله)و أربعا يهدى الى فاطمه 
الزهراء(عليها السلام)و يوم السبت اربع ركعات تهدى الى أمير المؤمنين (عليه السلام)ثم كذللكك كل يوم الى واحد من 
الأئمه(عليهم السلام) الى يوم الخميس أربع ركعات تهدى الى جعفر بن محمداعليهما السلام)ثم فى يوم الجمعه أيضا ثمانى 
ركعات أربع ركعات تهدى الى رسول الله(صلى الله عليه و آله)و أربع ركعات إلى فاطمه (عليها السلام)ثم يوم السبت أربع 
ركعات تهدى الى موسى بن جعفر(عليه السلام)ثم كذلكك الى يوم الخميس أربع ركعات تهدى الى صاحب الزمان(عليه 
السلام). 


و يحتمل أن يكون مرادهم بها 


ما رواه السيد رضى الدين بن طاوس فى كتاب جمال الأسبوع (©)قال:حدثنا أبو افيحمد الضيمرى غع اتحمل بخ عبد الله البجلىٌ 
بإسناده يرفعه إليهم(عليهم السلام)قال: 


«من جعل ثواب صلاته لرسول الله (صلى الله عليه و آله)و أمير' الم فنين (غلية السلام)و الأوضصاء هق بعده(عليهم السلام) أضعف 
الله ثواب صلاته أضعافا مضاعفه حتى ينقطع النفس و يقال له قبل أن تخرج روحه من جسده يا فلان هديتكك إلينا و ألطافكك لنا 
فهذا يوم مجازاتكك و مكافاتكك فطب نفسا و قر عينا بما أعد الله لكك و هنيئا لكك بما صرت اليه.فقات كيف يهدى صلاته و 


يقول؟قال 


ص هده 


.08١ المصباح ص‎ )١-١ 
الوسائل الباب / من بقيه الصلوات المندوبه.‎ (١ )ع‎ 


دم الوسائلبالبات ##امرووراتية الضلوات الستدوية: 
#دغ) الوسائل:النات 89م شية الضلوات المندوية: 


ينوى ثواب صلاته لرسول الله(صلى الله عليه و آله)و الأثمه(عليهم السلام)و لو أمكنه أن يزيد على صلاه الخمسين شيئا ولو 
ركعتين فى كل يوم و يهديها الى واحد منهم:يفتتح الصلاه فى الركعه الأولى مثل افتتاح صلاه الفريضه بسبع تكبيرات أو ثلاث 
مرات أو مره فى كل ركعتين و يقول بعد تسبيح الركوع و السجود ثلاث مرات:«صلى الله على محمد و آله الطيبين الطاهرين»فى 
كل ركعه فإذا تشهد و سلم قال:اللهم أنت السلام و منكك السلام.الى آخر الدعاء). 


السابعه-صلاه الحاجه 


و صلاه الحاجه كثيره مذكوره فى الكتب الأربعه و غيرها لا سيما مصباحى الشيخ و الكفعمىءو لنذكر منها واحده مشتمله على 
صلاه الهديه لرسول الله (صلى الله عليه و آله). 


وهى 
ما رواه ثقه الإسلام و الصدوق(عطر الله مرقديهما)بسند موثق عن عبد الرحيم القصير (١)و‏ هو مجهول قال: 


«دخلت على ابى عبد الله(عليه السلام)فقلت له جعلت فداكك انى اخترعت دعاء قال دعنى من اختراعكك إذا نزل بكك أمر فافزع 
الى رسول الله(صلى الله عليه و آله)و صل ركعتين تهديهما الى رسول الله(اصلى الله عليه و آله).قلت كيف أصنع؟ قال تغتسل و 
تصلى ركعتين تستفتح بهما افتتاح الفريضه و تشهد تشهد الفريضه فإذا فرغت من التشهد و سلمت قلت:اللهم أنت السلام و 
منكك السلام و إليكك السلام يرجع السلام اللهم صل على محمد و آل محمد و بلغ روح محمد منى السلام و أرواح الأثمه 
الصادقين سلامى و اردد على منهم السلام و السلام عليهم و رحمه الله و بركاتهءاللهم ان هاتين الركعتين هديه منى الى رسول 
الله(صلى الله عليه و آله)ف أ ثبنى عليهما ما أملت و رجوت فيكك و فى رسولكك يا ولى المؤمنين.ثم تخر ساجدا و تقول:يا حى يا 
قيوم يا حى لا يموت يا حى لا إله إلا أنت يا ذا الجلال و الإكرام يا أرحم الراحمين (أربعين مره) ثم ضع خحدك الأيمن فتقولها 
أربعين مره ثم ضع خحدك الأيسر فتقولها أربعين مره ثم ترفع رأسكك و تمد يدكك و تقول ذلكك أربعين مره ثم تردد يدكك الى 
رقبتكك 


ص فروده 


ات ١)الوسائل‏ البات لاه يقبه الصلوات المتدوية: 


و تلوذ بسبابتكك و تقول ذلكك أربعين مره ثم خذ لحيتكك بيدكك اليسرى و ابكك أو تباكك و قل:يا محمد يا رسول الله(صلى الله 
عليه و آله) أشكو الى الله و إليكك حاجتى و الى أهل بيتكك الراشدين حاجتى و بكم أتوجه الى الله فى حاجتى.ثم تسجد و 


الضامن على الله ان لا يبرح حتى تقضى حاجتها. 

والدورة قن اعبار هنين الاكفاء ينطق المدامو الدعاةفى طلب الداهه كما 
فى موثقه الحارث بن المغيره عن ابى عبد الله(عليه السلام) 1)قال: 

«إذا أردت حاجه فصل ركعتين و صل على محمد و آل محمد و سل تعطه). 

و يظهر من بعضها استحباب أن يكون ذلكك فى الأماكن المشرفه كما 

فى صحيحه الحلبى (')قال: 


«شكى رجل حاله الى ابى عبد اللّه(عليه السلام)فأمره أن أت مقام رسول الله (صلى الله عليه و آله)بين القبر و المنبر فيصلى 
ركعتين.الخبر). 


وفى روايه أخرى () 

«و ان شكث ففى بيتكك». و فى روايات عديده (#6الأمر بدخول المسجد و الصلاه و الدعاء. 
و يظهر من بعضها اشتراط الإقلاع من الذنوب كما 

فى روايه يونس بن عمار (ق)قال 


«شكوت الى ابى عبد الله(عليه السلام)رجلا كان يؤذينى فقال لى ادع عليه فقلت قد دعوت عليه فقال ليس هكذا و لكن أقلع عن 
الذنوب و صم و صل و تصدق فإذا كان آخر الليل فأسبغ الوضوء ثم قم فصل ركعتين و ادع.الخبر). و منه يظهر استحباب كون 
ذلك فى الأوقات الشريفه و بعد الصوم و الصلاهءو يؤيده غيره من الأخبار ايضا. 


الثامنه-صلاه الشكر 


وهى التى تستحب عند تجدد النعمه و من ذلكك لبس الثوب الجديد: 


ص فروده 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8؟ من بقيه الصلوات المندوبه. 
ال ؟) الوسائل الناك 09ا من بقية الضلواتك المتدوره: 
#ت©) الوسائل الناب: ## من .بقنيه الضلوات المتدوية. 
#دغ) الوشائل اتباث ماي :ةلمن بقبد الصلؤاك المتدويه. 
ف 8) الوسائل الباب من :بقية الضلوات المتدوية: 


رو أثقة الإسلام والصدوق فى الخصال عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (عليه السلام) (0كقال: 


«قال أمير المؤمنين(عليه السلام)إذا كسا الله المؤمن ثوبا جديدا فليتوضأ و ليصل ركعتين يقرأ فيهما أم الكتاب و آيه الكرسى 
و«قل هو الله أحدءودانا أنزلناهاثم ليحمد الله الذى ستر عورته و زينه فى الناسءو ليكثر من قول«لا حول و لا قوه إلا بالله العلى 


و روى الكلينى عن هارون بن خارجه الثقه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 


«قال فى صلاه الشكر إذا أنعم الله عليك بنعمه فصل ركعتين تقرأ فى الأولى بفاتحه الكتاب و«قل هو الله أحد/و تقرأ فى الثانيه 
بفاتحه الكتاب و«قل يا ايها الكافرون»و تقول فى الركعه الأولى فى ركوعكك و سجودكك:الحمد لله شكرا شكرا و حمداء و تقول 
فى الركعه الثانيه فى ركوعكك و سجودكك:الحمد لله الذى استجاب دعائى و أعطانى مسألتى). 


ومن الروايات الوارده فى الصلاه عند لبس الثوب الجديد مارواه الصدوق فى المجالس و فى ثواب الأعمال و ما فى أمالى 
الشيخ (قدس سره)و فى كتاب كشف الغمه 0). 


التاسعه-صلاه تحيه المسحد 


وهى 
ما رواه الصدوق فق الفقيه عن الصادق (عليه السلام) )فى حديث المناهى قال: 
واها رواد فى معائ الأخبار.و الخصال بإستاده عن ابن 3رارفى الله غنهد) [8) 

ص :0 

)١ -١‏ الوسائل الباب 78 من أحكام الملابس. 

)ا (١‏ الوسائل الباب هر من بقيه الصلوات المندوبه. 

- ”) الوسائل الباب 78 من أحكام الملابس. 


*- ©) الوسائل الباب 81 من أحكام المساجد. 
ه- ) الوسائل الباب 57 من أحكام المساجد. 


قال: «دخلت على رسول الله( صلى الله عليه و آله)و هو فى المسجد جالس فقال يا أبا ذر ان للمسجد تحيه.قلت و ما تحيته؟قال 
ركعتان تركعهما.الخبر). و رواه الشيخ أيضا فى كتاب المجالس بإسناده عن ابى ذر(رضى الله عنه)فى وصيه النبى(صلى الله عليه 
و آله) (0). 


و المشهور ان هذه الصلاه قبل الجلوس استحباباءو هو الظاهر من فحاوى الاخبار و ان لم تدل عليه صريحا.قالوا و يكفى فيها 
الفريضه أو نافله غيرها. 


العاشره-صلاه هديه الميت ليله الدفن 


و هذه الصلاه لم نظفر بها فى كتب الأخبار مسنده عن أحد الأئمه الأبرار(صلوات الله عليهم)و انما 
رواها الكفعمى فى مصباحه (؟)من كتاب الموجز لابن فهد و هو نقلها عن النبى(صلى الله عليه و آله). 
قال 


«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)لا يأتى على الميت أشد من أول ليله فارحموا موتاكم بالصدقه فان لم تجدوا فليصل أحدكم 
ابعث ثوابهما الى قبر فلان.فإنه تعالى يبعث من ساعته الف ملكك الى قبره مع كل ملكك ثوب و حله.الخبرا. 


قال 
وفى روايه أخرى (*) 


انرأ بعد الحمد التوسين مركين فى الأولى واف الثائيه يعن الحمن التكاثر عشرا ثم الدعاء المذكور». ثم نقل الكفعمى عن والده 
روايه ثالثه (؟كمثل الروايه الثانيه لكن بزياده آيه الكرسى مره فى الركعه الأولى. 


وروى هذه الصلاه السيد رضى الدين بن طاوس فى كتاب فلاح السائل عن حذيفه بن اليمان عن النبى(صلى الله عليه و 
آله)بالروايه الثانيه. 


و أما ما اشتهر الآن بين الناس من استحباب أربعين رجلا يصلون هذه الصلاه ليله الدفن فلم أقف له على مستند و لا قول معتمد. 
ص :658 
)١ -١‏ الوسائل الباب 57 من أحكام المساجد. 


)ع (١‏ الوسائل الباب عع من بقيه الصلوات المندوبه. 
د" الوسائل الباف 6# مق بقبه 'الضلوات المتدويه. 


عع ارجع الى الاستدراكات رقم(/007. 


والذى يقرب عندى ان أخبار هذه الصلاه انما هى من روايات العامه (١)و‏ اليه يشير كلام بعض مشايخنا المعاصرين حيث قال:و 
هذه الصلاه وان لم يظهر كونها مرويه من طريق أهل البيت(عليهم السلام)لكن يعضدها ما ورد من الأخبار الداله على انتفاع 
الميت من الأعمال الصالحه بفعل غيره (؟)و على التأكيد فى ذلكك. و هى متفرقه فى أبواب الوقوف و الصدقات و الصلاه و 
الحج و الصوم و الجنائزءثم ذكر من ذلك 


ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عمر بن يزيد الثقه الجليل ()قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)أ يصلى على الميت؟قال نعم حتى انه يكون فى ضيق فيوسع الله عليه ذلكك الضيق ثم يؤتى فيقال 
له خفف عنكك هذا الضيق بصلاه فلان أخيكك عنكك». ثم نقل جمله من الأخبار التى من هذا الباب و ستأتى ان شاء الله تعالى فى 
باب القضاء عن الميت. 


أقول:و الحكم عندى لا يخلو من نوع اشكالءفان ما ذكره و ان كان كذلكك من حيث الإهداء للميت لكن شرعيه هذه الصلاه 
على هذا الوجه المخصوص من الكيفيه و الزمان و كميه العدد المشهور فيها و نحو ذلكك لما لم يثبت من طريق أهل 
البيت(عليهم السلام)فهو لا يخلو من احتمال البدعيه و عدم المشروعيهءفإن العباده و ان كانت من حيث كونها عباده راجحه و 
مستحبه لكن لو انضم الى ذلكك أمر آخر من التخصيص بكيفيه مخصوصه أو زمان مخصوص أو نحو ذلكك من المشخصات مع 
عدم ثبوت ذلكك شرعا فإنه يكون تشريعاءألا ترى ان الأخبار قد استفاضت بتحريم صلاه الضحى (5)مع كونها صلاه و الصلاه 
خير موضوع (ش)إلا انه لما انضم الى 


ص وده 


)١-١‏ لم نقف عليها فى كتبهم بعد الفحص حتى ان ابن قدامه فى المغنى ج ١‏ ص /07 ذكر ما ينتفع به الميت من دعاء و 
استغفار و غير ذلك و لم يذكر هذه الصلاه. 

؟- ؟) الوسائل الباب 78 من الاحتضار. 

*- *") الوسائل الباب 78 من الاحتضار. 

ع- ©) الوسائل الباب "١‏ من أعداد الفرائض و نوافلها. 

ه- ه) ارجع الى التعليقه ١‏ ص 8/. 


ذلك تخصيص استحبابها بهذا الوقت المخصوص و العدد المخصوص و نحو ذلك من الخصوصيات مع عدم ثبوت ذلكك شرعا 
حصلت الحرمه و صارت بدعهءو الحكم كذلك فى هذه الصلاه مع عدم ثبوت مشروعيتها على هذا الوجه المذكور عن أهل 
البيت (عليهم السلام)و احتمال كون تلكك الأخبار من طرق العامه كما لا يخفى.و الله العالم. 


الحاديه عشره-صلاه الاستطعام 


أى الصلاه له عند الجوع 
رواها الكلينى و الشيخ عن شعيب العقرقوفى (١)قال:‏ 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام)من جاع فليتوضاً و ليصل ركعتين ثم يقول:يا رب انى جائع فأطعمنى.فإنه يطعم من ساعته). 
الثانيه عشره-صلاه الحبل 


بمعنى أن يطلب ان يحبل له 


«من أراد أن يحبل له فليصل ركعتين بعد الجمعه يطيل فيهما الركوع و السجود ثم يقول:اللهم إنى أسألكك بما سألكك به زكريا 
إذ قال رب لا تذرنى فردا و أنت خير الوارثين»اللهم هب لى ذريه طيبه إنكك سميع الدعاء اللهم باسمكك استحللتها و فى أمانتكك 
أخذتها فإن قضيت لى فى رحمها ولدا فاجعله غلاما و لا تجعل للشيطان فيه نصيبا و لا شركا). 


الى غير ذلكك من الصلوات المذكوره فى كتب الدعاء كالمصباح للشيخ و مصباح الكفعمى و غيرهما و من أرادها فليرجع 
إليهاءو الاشتغال بغيرها مما هو أهم فى المقام اولى من التطويل بذكرها زياده على ما ذكرنا.و الله العالم. 


تم الجزء العاشر من كتاب الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره و يتلوه الجزء الحادى عشر و الحمد لله أولا و آخرا 


ص رده 


1-31 الوهائل الناس:هل قزم نقيه الصلواك المقدوية: 
ع- (١‏ الوسائل الباب 1 من بقيه الصلوات المندوبه. 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 
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دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


